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ا حاشیة 


علی نہذیب المنطق للتفتازانی 


للفاضل الکامل و العام الفقيه المنطق الامامی 
امول عبداللہ بن شھاب الدین الحسن الیزدی 
اللتوق سنة ۹۸۱ 


بسروتٹ۔ لے ارت 


جمیع الحقوق محجُورلة للناشر 
الكْبْمَةالأوژنٰ 
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بسم اللہ الرن الرحم 


وا حمدللہ رب العا مین والصلاة والسلام على محمّد وآله الطاھرین 

و بعد فان علم النعطق الاستدلالی من العلوم الرائجة فی ا حوزات العلمیة وطا ما بذل الاساتدة 

والطلاب جھدھم لکی یعلموا ویتعلموا ھذاالعلم ویوسعوا اباثہ من مختلف ال جھات حتی انہم جعلوہ واحداً 
من القدمات الضرِوربّة لعلم الفلسفة والعرفان والفقه وغیرھا من العلوع . 

ومن الکتب الدوِنة نی ھذاالعلم الذی قامت ا حوزات العلمیة بدرسە وتدریسه الکتاب اللسمیٗ ب 
ررحاشیة ملا عبدالھء) الذذي متازعن غیرہ من الکتب من حیث کثرة الاشتغال ہە بسبب وفور فائدتہ مع 
صغر حجمھ., وقد طبع ھذاالکتاب کرا راوس کید مس سر سم سس اخطاط 
الایرانی العروف نات وغیرہ)مع تعلیقات ٹنتی و بالرغم من ذلك كلّه فاتك تری الطبعات مشحونه 
بالااحطاء من نراح محتلفه الأمر الذی ادّی ا ی صعوبة قراءته وفھمه على الطلاب الاعزاء فتری ان الخطاأ 
الفئی ٹی بعض الطبعات ناشی من حھهة صغرا حرف الذي کتبت بە حواشیه؛ تم اختلاط بعضھا مع بعض 
ووجود الاغلاط فی بعضھا ایضاً کما وأن سرعة عمل بعض من تصدی لطبع الکتاب وعدم تدقیقھم فیهء قد 
جعلت الکتاب یبدو وكأنه قد فسخ عن حالتہ الاصلیة الٹی پنبغی أن یکون علیہا. 

فبالنظر ا ی ھذہ النقائص ا مشار الیہا فی الکتاب ا لمتداول دراسته فی ا حوزات العلمیّة قامت جماعة 
ال لارسین للحوزة العلمیة فی قم بطبع ھذاالکتاب بالأسلوب ا حدیث مع التصحیح الکامل بعد مقابلته مع 
النسخ الرعلفه و تقدیه للطلاب الاعزاء,. 

ونستطیع أُن نجمل امتیازات وفوارق هذہ الطبعة عل النحوالتالی: 

١۔‏ إِن ھذاالکتاب قد قوبل مع النسخ القدیة امتعددة وقد بذلنا غایة الجھد نی تصحیح الأغلاط 
الوجودة وربا شرنا نی بعض الوارد ا یل اختلاف النسخ 02 

٢۔‏ لقد نا بتوضیح بعض الکلمات الی قد یصعب على المطالب البتدی فھمھا وجعلنا الطالب 
التی قد تذ کر بعنوان (رالتوضیح) داخل قوسین. 

۳۔ ان جملة من تعلیقات ھذاالکتاب فارسیة و بعۂ بعضها دخیل فی حل معضلا تە فلذا أوردناھا نی 
التعلیفه بعد ترجتہا. ْ 


ا اسیا 

٤‏ ۔ لقد علق علی ھذا الکتاب بتعلیقات کثیرة الا اُٰہا ختلفة من حیث الاجمال والتفصیل وغیرما 
کننا اخترنا ما هو أأقرب لفھم الطالب وأ کٹر تفصیلاً إذا م بختلف معناہ مع بعضه البعض.. أمامعه فقد 
ضطررنا ا ی نقل کلیہما واذا کان ثمة تعلیقتان حول موضوع واحدء أوعبارۃ واحدة وکان ھناك توافق فی 
تعلیقتین من جھة واختلاف من جھة فاننا دفعاً للتطویل بلا طائل قد نقلنا واحدة من العبارتین تم نذ کرما 
عتلف مع الاشارة ا ی حھة الاتحاد بایراد النقاط تحت العبائر المتحد٥8.‏ 

٥‏ اننا م نکتف ف تعلیقة ھذاالکتاب بذ کرما قد ورد من التعلیقات نی الکتب الطبوعة بل تھنا 
یراد بعض ا حواشی الفیدة من الکتب الاخری مغل (اتفسبر ا میزان) و ((تفسبر الصانی)) و((التقریب) و 
فظاً للأمانة نی النقل فقد ذکرنا نص العبارات. ْ 

٦۔‏ کم أُننا قد ذکرنا فی ذیل کل تعلیقة اسم صاحبہا مع الاشارۃ إلی عنوان التعلیقة نفسھا وذلك 
خل قوسن الاّ اذا کانت ا حاشیة من عندنا. 

۷۔ ان التعلیقات على نفس کتاب الہذیب ای (متن النطق) قد ذکرناہھا فی ھوامش الکتاب و 
اتعلیقات العلباء عل ال حاشیة ۔أی الشرح ۔فقد ذ کرناھا نی آخر الکتاب:. 

۸۔ قد جعلنا لکل باب وفصل رقم التسلسل الذي یختص بنفس ذاك الباب و فصوله واللمطالع 
کرع اذا أراد مطالعة تعلیقات العلاء على ا لحاشیة فلیراجع الرقم اختص بکل باب فثلاً تری اننا جعلنا فی 
اتمة عبارۃ من ا حاشیة رقم(٤)‏ مع التوجه ا ی الباب والفصل الذي یرید مراجعته والرقم التسلسل 
اجع آخر الکتاب نفس ذاك الرقم فی الباب والفصل الذي یقصدہ حتی یظفر با حواشی اوا حاشیة ال 
بدھا, 


۱ 


۹۔ ان القواعد والمسائل الرئیسیّة م تبوب فی النسخ السابقة بشکل کامل وکان قد طبع کل ذلك 
ژك النحو الذي کان متعارفاً نی تلك ا حقہة من الزمن الأمر الذي من شأنە أُن یتعب القاری 'لعزیز, , اما 
ن فقد قنا لأجل سھولة الراجعة والتناول بتبویب ا لمسائل وجعل کل فی فصل خاص تیسیراً للمراجع و 
ھیلا عل الطالع الکریم. 

۰۔ وف اللہایة فقد جعلنا فھرستاً لوضوعات الکتاب, ھذا وف ا ختام لابد ان نقول اننا قد بذلنا 
ماری جھدنا نی ان یکون الکتاب الڈی بین ایدیکم مستوفیاً ختلف جھات الکال . 

ولکن ما ان الکمال بختص بذات الکال و ما أن الانسان من شأنه النسیان فاننا نطلب من 
مالعین الکرام وحله العلم وروادہ فپا لوشاھدوا نقصا فی طبع ھذاالکتاب أوقصوراً نی العبائر او تقصیراً 
ذکرالمطالب والتعلیقات اللازمة وقد غفلنا عنہا ان بنہونا علىی ذلك لنستدرکھا فی الطبعات القادمة 
أل من اللہ جل شأنه ان یوفقنا لخدمة الحوزات العلمّیة وان یسھل علىی الطلاب الاعزاء فھم ممضلات 
االکتاب وحل مشکلا تہ انە علی کل شیئ قدیر. والسّلام علی من اتبع ا دی 
مؤسسة النشرالاسلامی(التابعة) 

لحماعة اللدرسین بقم الملشرفة 


ترجمة التفتازانی (×اصاحب الہذیب) 


ترجنا لمذہ العلامة فی مقدمة الوشاح علىی الشرح ال ختصر لتلخیص الفتاح 
بتفصیل و لکن مراعاة التناسب ھنا قاضیة بترمة موجزۃ 4ء 

فھو سعد الدین مسعودبن عمر بن عبدالل المروی الشافعی ا حراسانی تلمذ عیل 
التطب الرازی والعضد الابیجی و برع فی علوم جة کعلوم البلاغة والکلام والنطق و 
اصول الفقه و التفسبر و غبر ذلك. 

ولە فی کل ذلك تصانیف راقیة. فله التہذیب فی المنطق. و المقاصد فی الکلام 
والشروح علی الشمسیة للکاتی. و علىی العقائد النفسیة. و علی الار بعین للنووی. وعل 
تلخیص الفتاح. و تصریف العزی, و حاشیة الکشاف , و غیر ذلك و کانت فی لسانه 
لكنة و انتہت اليه معرفة العلم بالملشرق. ٠‏ 

و ئی تاریخ تولدہ و وفاته اختلاف فقیل ولد سنة (۷۱۲) و تویى سنه (۷۹۱) 
بسمرقند و قیل توئی سنة (۷۹۲) بسمرقند و نقل نعشه ای سرخس و دفن بہاو کان 
قدولد سنة (۷۲۲) فکان عمرہ سبعن سنة. 

وحفید التفتازانی احمد بن یحیی بن مسعود بن عمر الشھیر بشیخ الاسلام اآھروی 
کان فرید عصرہ فی کثبر من العلوم من کبار قضاة العامة قتل سنة )۹۱١(‏ و للمترجم 
ذکر فی شذرات الذھب والاعلام و الروضات و الکنی والالقاب و غیرھا. 
(التقریب ص ۳) 


ترجمة انحشی 


هو ((عبداللہ بن حسین الیزدی) عا مء فاضل؛ حقق؛ لە مشارکە یىی علوم جمه 
کالفقه و المنطق والکلام و علوم البلاغة, ولە ئی کل ھذہ الفنون تصانیف بحررۃ معروفه 
اشھرھا حاشیتہ علی تہذیب د(زاالسعد التفتازانیق) ئی المنطق؛ فرغ منہا سنة )۹٦۷(‏ ئى 
الغری الاغر, و کان شریکا مع ا مقدس الاردبیلی. رہ. والمول حبیب اللہ الباغ نوی(١)‏ 
الاشعری الشافعی فی التلمذ على ا لمول مال الدین تلمیذالعلامة الدوانی وقراء عليه 
صاحبا ا معا م و المدارك و قرأً علیہما ایضاً فی النجف الاشرف. 

ذکرہ صاحب السلافة )٢(‏ فقال: امول عبدالل بن الحسین الیزدی استاذ 
الشیخ بہاء الدین محمد کان علامة زمانه من غیر نزاع و لم یدانه احد فی جلالۃ القدروعلو 
النزلةو کشرة الورع وله مؤلفات مفیدة کشرح القواعد فی الفقه و شرح العجالۃ والتہذیب 
ی النطق و غیر ذلك: و ابنه اللول حسن على خلفه الصالح و قدوة کل فالح توئی سنه 
(۹١٦٠۱)ھ:‏ 

و ذکرہ الزرکل فی الاعلام و مصدرہ خلاصة الا ثر فقال: 

عبدالل بن الحسین الیزدی من علماء اصبہان لە حاشیة علىی شرح التلخیص فی 
البلاغة و شرح تہذیب المنطق للسعد و شرح القواعد ق الفقه و تصانیفه سهله العبار 
تمتاز بحسن الابیجازتوی باصبہان سنة (۱۰۱۵)ھ. 

وی محکی احسن التواریخ (رلحسن بیيك روملو) ان قدوۃ ا حققن و افضل 
التأآخرین ا لمول عبدالل الیزدی توفی فی بلاد عراق العرب فی اواخر دولة السلطان شاہ 
طھماسب الصفوی سنة (۹۸۱) و مدفنه ئی جوار ائه العراق (ع) و للمترجم ذکر یق 
الریاض و الامل و روضات ا نات ایضا. (التقریب ص )٤‏ 


(١)نسبة‏ ال باغ نوعلة بشیراز ۔ 
(۲) ص۹۸) 


بسم اللہ الرحمن الرح 


ھذاکتاب ا حاشیہ 
بسم اللہ الرحمن الرحی )١(‏ 
قوله (اال حمد (٢)ل):‏ افتتح بحمدالل بعد )٣(‏ البسملة () ابتداء (۵) بخر 
الکلام (۶) واقتداء بحدیث خیر الانام (۷) عليه وآلە (۸) الصلوة والسلام. 
فان قلت (۹): حدیث الابتداء مروی فی کل من التسمیة والتحمید فکیف 
التوفیق؟ 
قلت: الابتداء فی حدیثٹ التسمیة محمول علىی ا حقیقی وفی حدیث التحمید علیى 
الاضضائی او على العرف او فی کلیہہا عل العرفی. 
والحمد هو الٹناء(١١)‏ باللسان علی ا جحمیل(۱۱) الاختیاری(٢۱)‏ نعمة کان او 
غیرھا(۱۳) ۱ 
ولله علم(۴٦)‏ علیى الاصح(۵٥)‏ للذّات(ی) الواجب الوجود(۱۷) الستجمع 
لحمیع صفات الال؛ ولدلالته عى ھذا الاستجماع(۱۸) صارالکلام ٹی قوة ان یقال: 
۷ 


۸. صسحسصىیسىصَٔصسلىَِوَيسبمحَِحَْؿكےْْححِْسِ×>×+ْهٰےّسسجىص٘ٗججسسپّْکْکًہييےے ‏ اظطائے 
الڈی ھداناسواء الطریق و جعل لنا 


الحمد مطلقأً(۱۹) منحصر فی حق من ہومستجمع جمیع صفات الکمالات من حیث 
هو کذلكا(٢٢)‏ فکان کدعوی الشیء ببیّنة و برھان ولایخی لطفه .)۲١(‏ 

فوله (رالذی ھدانا: اغدایة(٢۲)‏ قیل: ھی(۲۳) الدلاله الوصلة ای: 
الایصال(٢۲)‏ ا ی ا لمطلوب وقیل: ھی(۲۵) ارائة الطریقی(۲۶) الموصل ا ی الملطلوب. 

والفرق بین ھذین ا لعنیین: ان الاول یستلزم الوصول ا ی ا مطلوب بخلاف الٹانی؛ 
فان الدلاله على ما یوصل ا ی الطلوب لایلزم ان تکون موصلة ا ی ما یوصل فکیف 
توصل ا ی ا لمطلوب؟ 

والاول منقوض بقوله تعا ی: ((و اما ثمود فھدیناھم فاستحبوا العمی علىی 
المدی)(۲۷) اذلایتصور الضلال بعد الوصول ا ی ا حق(۲۸). 

والٹانی منقوض بقوله تعا ی: ((االنك لاتہدی من احببت ولکن ال بہدی من 
یشاع)(۲۹) فان النی(ص) کان ثآأنه ارائة الطریقی(۰٠)‏ 

والڈی یفھم من کلام امصتّف فی حاشیة الکشاف(۳۱) هو ان اغدایة لفظ 
مشترك بین ھذین العنیین وح(۳۲) یظھر اندفاع کلا النقضین و یرتفع الخلاف من 
+ 

و حصول کلام الصتف ئ تلك ا حاشیة: ان اھدایة لفظ یتعدی ا ی المفعول الٹانی 
تارة بنفسه تحو: (راھدنا الصراط امستقم)(۳۳) و تارة ب(زال ی) نو: ((والل یہدی من 
یشاء ای صراط مستقیم) و تارة باللام(۳۴) نحو: (دان ھذا القرآن یہدی للتی ھی اقوم)؛ 
مناھا عل الاستعمال الاول هو الایصال وعلیى الٹانی(۳۵) ارائه الطریق . 

فوله (رسواء الطریق): ای وسطه(۳۶) الذی یفضی سالکه ا ی ا لمطلوب 
البتة(۳۷) و ھذا كنایة(۳۸) عن الطریق ا لمستوی(۳۹) والصراط المستقم اذھا 
متلازمانء وھذا مراد من فسّرہ بالطریق المستوی و الصراط المستقم. 

تم المراد به(۴۰) اما نفس الامر عموماً او خصوص مل الاسلام(۲۱))ء والاول 
اولی(۴۲) سلحصول البراعة الظاھرة بالقیاس ا ی قسمی الکتاب. 

قوله ((جعل لناء: الظرف(۴۳) اما متعلق بجعل واللام للانتفاع کما قیل فی قولە 
تعالی: (وجعل لکم الارض فراشأء (۴۴) و اما برفیق و یکون تقدیم معمول الضاف 


ع2 الکتان سسىو+ے-حےسعپوجٗہییسے 
التوفیق (٭) خبر رفیق والصلوۃ علىی من ارسله ھدی(م٭) 


اليه علی الضاف لکونە ظرفاً و الظرف ممّا یتوسم فیه(۴۵)و الاول اقرب لفظأ(۲۶) و 
الثانی معنی. 

قوله ((التوفیق)): ہو توجیه الاسباب نو ا مطلوب الحبر(۲۷) 

قوله ((والصلوة: ھی معنی الدعاء(۴۸) ای: طلب الرحمة(۲۹) و اذا اسند ا ی 
الله(۵۰) تجرد عن معنی الطلب و یراد بە الرحة مجازاً, 

قوله ((علی من ارسله؛: م بصرح باسمهء تعظیماأً(۵۱) و اجلالاً و تنیہاً عل انە 
(ص) فیا ذکر من الوصف مرتبة لایتبادر الڈھن منە الا اليه واختار(۵۲) من بن 
الصفات ھذہ؛ لکونہا مستلزمة لسائر(۵۳) الصفات الحَاليه مع ما فیه من التصریح 
بکونە مرسلاءفان(۵۴) مرتبة الرسالة فوق النبوة(۵۵) فان المرسل هو النی الذی ارسل 
الیه دین و کتاب. ٗ 

فولہ (رھدی)): (ع۵۶)اآما مفعول لە لقوله: ((ارسل٭) وح(۵۷) یراد بالمدی ھدی 
ا(۵۸) حتی یکون فعلا لفاعل الفعل ا لمعلل بەء او حال عن الفاعل(۵۹) بل عن 


(٥)قوله‏ وجمل لنا التوفیق: التوفیق جعل الاسباب موافقة للمطلوب, و حاصلہ: توجیهہ 
الاسباب نو السببات, وقوله لنا: الظرف فیه من حیث العنی متعلق برفیق لکن اللفظ لایساعدہ 
لامتناع تقدیم ما فی حیّزالضاف اليه؛ عليه ولان المعمول لایقم الاحیث یصح وقوع العامل فیه و اما ان 
یتعلق بشیء حذوف یفسرہ ا مذکور او یقال: بالفرق مما یتوسم فیه اذ یکفیه رائحة الفعل عل حاذاۃ ما 
ذکرہ الصنف فی قول صاحب التلخیص و اکٹرھا للاصول جعاً و اما تعلقہ بجعل فرکيكکمن حیث ا لمعنی 
کما لایننی على فطرة سلیمة وفطنة قومة.(جلال الدین الدوانی) 
(ہ) قال صاحب التقریب: 

قرله ھدی: افدی مصدر وھو عبن الدایة قال الراغب فی المفردات: وا مدی والدایة فی موضوع 
اللغة واحد. لکن قد خص اللہ عزوجل لفظة ا مدی ما تولاہ واعطاہ و اختص هو بہ دون ما ہو ال 
الانسان تحر ررھدی للمتقین)ء ((اولثك علىی هدی من رہم) و ((ھدی للاس) والاھتداء بختص ہما 
یتحراہ الانسان علىی طریق الاختیار ا ی آخرما ذکر, و قال ابن الا ثر فی الہایة: ا مدی الرشاد و الدلاله 
ویؤنثٹ ویذکریقال: ھداہ الل للدین ھدی وهدیت ای الطریق وھدیتہ الطریق ھدایة, 

ھذا الصدر اما مفعول لاجله لقوله: ((ارسله) بعنی: ارسلہ لاجل ان یہدی اللہ بەہ 
الناس ,(التقریب ص۹) 


٠۴‏ ا حاسشۃة 
هو بالاهتداء حقیق (و) ونوراً بە الاقتداء یلیق وعلی آله و اصحابه الذیسن 
سعدواق مناھج الصدق 


الفعول بہ وح فالمصدر(۶۰) بعنی اسم الفاعل او یقال: اطلق علىی ذی ا حال مبالغة 
عو رئا مان 

قوله زرھو بالاھتداء ۔حفیق)): مصدر مبنی للمفعول(۶۱) ای: بان پہتدی یہ 
والحملة(۶۲) صفة لقوله: (×(هھدی) او یکونان حالین مترادفین او متداخلین و پیحتمل 
الاستیناف(۶۳) ایضاء وقس علىی ھذا قوله: (انورأء مع الجملة التالیة له(۶۴) 

قوله ((بہ):ظرف متعلق بالاقتداء لا رزیلیقی)(۶۵) فان اقتدائنا به انا یلیق بنا لابہ 
فان کمال ‏ نالاله وح تقدیم الظرف لقصد الحصر(۶۶) و الاشارة ا ی ان ملته ناسخة 
للل سایر الانبیاء, 

و آما الاقتداء بالائمة علہم السلام(۶۷) فیقال: انه اقتداء بەہ حقیقة او بقال؛ 
ا خر اشاق الب ان سائر الاتتایٰ 

قوله ب(وعلی آله): اصله اھل(۶۸) بدلیل تصغیرہ عل اھیل(۶۹) خص استعمالہ 
یق الاشراف(۷۰۱) والاھل اعم منه وال النی (اله خ ل) عترتہ العصومون(۷۱) 

قوله ((واصحا): ہم الؤمنون الذین ادرکوا صحبة النبی(ص) مع الایمان(۷۷۲) 

فولہ ((ھناھج)): جع منہج وھوالطر یق الواضح(۷۳) 

قوله ((الصدق)): ال بر و الاعتقاد اذا طابق الواقع(۷۴) کان الواقع ایضاً مطاہقاً 
له فان المفاعلة من الطرفین(۷۵) فن حیث انەمطابق (۷۶) للواقع بالکسر(۷۷) یسمی 
صدقاً ومن حیث انە مطابق لە بالفتح یسمی حقاً وقد یطلق الصدق والحقی(۷۸) عل 
نفس ال لمطابقیة والمطابقیة ابضاً. 


(٭)قوله هو بالاھتداء حقیق: کان من اللازم ان یقول: (×ھو بالمدایة حقیق) لان الاھتداء 
مصدر اھتدی و ھولازم یقال للشخص: امھتدی ل”امادی مال الشارح: ((ھو مصدر مبنی للمفعول) ای: 
یلزم ان یکون معناہ بہذا اللون ((ھو بان یہتدی به حقیق وقین) و جلة ((ھو بالاھتداء حقیق) صفة لقوله 
(رهھدی)) نی اسم الفاعل ای: هادباً موصوفاً بان الاھتداء بہ حقیق. او یکون (رھدی) و ا لحملہ التی 
بعدہ حالین مترادفین فی ا لعنی؛ ای: حال کوە ھهادیاً و حال کونە حقیقاً بالاھتداء بەء او متداخلین: 
ای حالأً نی ضمن حال.(التقریب ص ۹) 


ق مقدمة الکتاب 


بالتصدیق و صعدوا معارج الحق ہالتحفیق. 
وبعد فھذا غایة تہذیب الکلام فی تحریر النطق و الکلام 


فوله (ربالتصدیق)): متعلق بقوله: ((سعدواء) ای: بسبب التصدیق(۷۹) و الامان 
ما جاء بە النی(ص) ْ 

فوله ررو صعدوا معارج احق)): یعنی: بلغوا اعصی مراتب ان( ۸۰) فان 
الصعود علی جیع مراتبه(۸۱) یستلزم ذلك . 

قوله <بالتحقیق)): (۸۲) ظرف لفو متعلق بصعدوا کمامر(۸۳) او مستقر(۸۴) 
خر لمبتداء محذوف(۸۵) ای: ھذا الحکم متلبس بالتحقیقء ای: متحقق. 

قوله (روبعد): ھو من الغایات(۸۶) وھا(۸۷) حالات ثلاث فانہا اما ان یذکر 
معھا الضاف اليه او لا و على الٹانی اما ان یکون نسیاأً منسیاأً(۸۸) او منو یا فھی عل 
الاولن معر بة و على الثالث مبنیة(۸۹) على الضم. 

فوله (فھذاء: ھذا الفاء(۹۰) اما علی توھم اما او على تقدیرھا فی نظم الکلام و 
ھذا اشارة ای المرتب ا حاضر فی الڈھن(۹۱) من ا لعانی ا خصوصة(۹۲) المعر عہا 
بالالفاظ الخصوصة او تلك الالفاظ الدالة علی العانی ال خصوصة سواء(۹۳) کان وضع 
الدیباجة(۹۴) قبل التصنیف او بعدہ(۹۵) اذلاوجود للالفاظ ا رتبة ولاللمعانی فی 
ا خارج(۹۶) فان کانت الاشارۃ ا ی الالفاظ فالمراد بالکلامء الکلام اللفظی (۹۷) و 
ان کانت ا ی العانی فالمراد بہ الکلام النفسی ای: العنوی الذی یدل عليه الکلام 
اللفظی . 

فوله (رغایة ہذیب الکلام)): حمله علی ھذا(۹۸) اما علی ا لمبالغة(۹۹) نحو: زید 
عدل او بناء على ان التقدیر ھذا الکلام مھذب(١٠٠)‏ غایة الہذیب فحذف 
ا خبر(۱۰۱) و اق الفعول المطلق مقامه واعرب باعرابه علی طریقة بجاز ا حذف(١٢۱۰)‏ 

قوله دفی تحربر ا منطق و الکلام): وم بقل فی بیانہماء ما نی لفظ التحریر(۰۳٥)‏ 
من الاشارة ا ی ان هذا البیان خال عن ا-حشوو الزواید. 

وا مئطق: آلة(١۰٥)‏ قانونیة تعصم مراعاتھا الڈھن عن ا خطا فی الفکر, 

والکلام: ہو العلم الباحث عن احوال البدء(۰۵٥)‏ و المعاد علىی نج قانون 
الاسلام(عی 6 


۲ الحاشة 


و تقریب المرام من تقریر عقاید الاسلام. 
حعلته تبصرة ای حاول التبضر لدی الافھام و تذکرة 7 اراد ان 
یتذکر من ذوی الافھام سپا الولد الاعز ا نی (م) ا حری بالاکرام سمی 


قوله زرو تقریب ا مرام): بالجحر(۱۰۷) عطف عل التہذیب؛ ای: هذا غایة تقریب 
امقصود ال یىی الطبایع والافھام وا جمل(۱۰۱۸) اما عل طریقة ا لمبالغة او التقدیر: ھذا 
الکلام مقرب(۱۰۹) غایة التقریب. 

فوله من تقریر عقابد الاسلام): بیان للمرام(١١۱)‏ والاضافة ئی عقاید 
الاسلام بیائیةۃ(١١۱)‏ ان کان الاسلام عبارة عن نفس الاعتقاداتء و ان کان عبارۃ 
عن حموع الاقرار باللسان(۱۱۲) والتصدیق باللنان(۱۱۳) و العمل بالارکان او کان 
عبارۃ عن غمرد الاقرار باللسان فالاضافه لامیَّة(۶۴١۱۱)‏ 

قولہ ((جعلتہ تبصرق؛: ای: مبصرأً و یحتمل التجوز فی الاسناد(۵١۱)‏ و کذا 
قولە: ((تذ کر٥))‏ 

فوله (رلدی الافھام): بالکس ای: تفھیم الغیر(۶١۱)‏ آیاہ اوٴ تفھیمه 
للغیر(۱۱۷) والاول للمتعلم والٹانی للمعلم. 

فوله ((من ذوی الافھام)): بنتم ال ممزۃ جع الفھم والظرف اما فی موضع ا حال 
من فاعل یتذکر او متعلق :((یتذ کر؛(۱۱۸) بتضمین معنی الاخذ اوالتعلم ای٠‏ 
یتذکرآخذاً او متعلماً من ذوی الافھامء وھذا ایضا یحتمل الوجھین(۱۱۹) 

فوله ((سپا)): السیٗ )٦٢١(‏ بعنی المثلء یقال: (( ماسیان) ای: مثلان واصل 
((رسحنا)ء ((لاسيا)(١۲٢۱)‏ حذفت ((الا) فی اللفظ لکٹە مراد و ((ما) زایدةۃ او موصوله 
اوموصوفةء ھذا اصله؛ تم استعمل بعنی خصوصاأً(٢۱۲۲)‏ وفیا بعدہ ثلاثة اوجه(۳٢۱)‏ 

فولہ ۸ا حفی)): الشفیق . 

قولہ را حری)): اللائق . 


(أ)قوله ا حنی: قال ئ الفردات: والحفی : البراللطیف؛ و منە قوله عزوجحل: (دانه کان بی 
حفیاً ویقال: احفیت بفلان و تحفیت بهہ اذاعنیت باکرامہ. وف اللہایة فی الحدیث ان عحوزاً دخلت 
عليه فسأھا فاحنی و قال: انہا کانت تأتینازمن خدیجة و ان کرم العھد من الاببان. یقال: احنی فلان 
بصاحبه وحن بە وحفیء ای: بالغ فی ہبرہ والسڑال عن حاله.(التقریب ص١۲٣۱--٣٣)‏ 


وی 


ق مقدمة الکتاب 
حبیب اللہ عليهالتحیة و السلام لازال لە من التوفیق قوام و من التأیید عصسام 
وعل ال التوکل وبه الاعتصام. 

القسم الاول : ق النطق 


قولہ ((قوام)): ای: مایقوم بە امرہ(٤ )۱١‏ 
فولہ (التابید): ای: التقو یةء من (زالاید) معنی القَوة. 

قولہ ((رعصام)): ای : مایحفظ بە امرہ من الزلل(۵١۱۲)‏ 

قوله ((وعلى اللہ): قدم الظرف ھہنا لقصد ا حصرہ وق قوله: ((به)) لرعایه 
الج ایضاً(١٢۱)‏ 

قوله دالتوکل): ہوا مسكبالحق (۱۲۷) والانقطاع عن اخلق (۱۲۸) 

فولہ ((الاعتصام)): هوالتشبث وا سك . 

فوله ز(القسم الاول)ء: ما(۱۲۹) علم ضمناأً(۰٣٣)‏ من قوله فی تحریر المنطق 
و الکلامء ان کتابہ علی قسمین لم یحتج ا ی التصریح بہذا(۱۳۱) فصح تعریف 
القسم الاول بلام العھد لکونە معھوداً ضمناً و ھذا بخلاف القدمة فانہا م یعلم 
وجودھا سابقاً(۱۳۲) فلم تکن معھودة فلھذا نگُرھا وقال: ((مقدمة). 

قوله رق المنطق)ء: ان قیل: لیس المراد بالقسم الاول الا المسائل 
النطقیة(٣۳٣)‏ ھا توجیه الظرفیة؟ )۱٣٣(‏ 

قلت: یجوز ان یراد بالقسم الاول(۱۳۵) الالفاظ و العبارات و بالمنطق العانی 
فیکون ا لمعنی: ان هذہ الالفاظ نی بیان ھذہ المعانی و یحتمل وجوھهاً آخر, 

والتفصیل: ان القسم الاول عبارۃ عن احد معان سبعة: اما الالفاظ او المعانی 
اوالنقوش اوالمرکب من الاثنن(١۱۳)‏ او الثلاەَء و النطق عبارة عن احد معان 
خمسة اما الللکة (۱۳۷) او العلم بجمیع ال مسائل او بالقدر ا لمعتد به الذی یحصل بە 
العصمة او نفس المسائل جیعاأً(۱۳۸) او نفس القدر العتد بەء فیحصل من 
ملاحظة الخمسة(۱۳۹) مع السبعة مسة وثلا ون احتمالا یقدر فی بعضھا البیان و 
پی بعضھا التحصیل او الحصول حیث ما وجدہ العقل السلم مناسبا(١١٤٥)‏ 


مقدمة: العلم ان کان اذعاناً لللسبة فتصدیق 


مقدمة علم النطق 


قرله رمقدمة: ای: هذه مقدمة(١)‏ یتببن فیہا امور ثلائ4(٢):‏ رسم 
النعلق(۳) و بیان(۴) ا حاجة الیہ(۵) و موضوعہ(۶) وھی مأخوذٰة من مقدمة 
الحچیش(۷) و المراد(۸) منہا ھہنا(۹) ان کان الکتاب عبارة عن الالفاظ(١٥)‏ و 
العبارات طائفة من الکلام(١۱)‏ قدمت امام القصود لارتباط القصود(٢۱)‏ بہا و 
نفعھا فیەء وان کان عبارة عن ا لمعائی(۳٢)‏ فا لمراد من القدمة طائفه من ا لمعانی 
یوجب الاطلاع علیہا بصیرة فی الشروع وت جویز الاحتمالات الاخر(۴٥)‏ یف 
الکتاب(۱۵) پستدعی جوازھا فی القدمة التی ھی جزئہ(۶١)‏ لکن القوم م 
یزیدوا(۱۷) على الالفاظ وا لمعانی فی ھذا الباب شیٹا, 

فولہ (رالعلم): هو الصورة الحاصلة من الشیء عندالعقل (۱۸) و اللصنف مٰ 
یتعرض بتعریفه(۱۹) آما لکفایة التصور بوجه ما ئی مقام التقسِ واما لان تعریف 
العلم مشھور مستفیض و اما لان العلم بدیہی التصور علی ما قیل. 

فوله ران کان اذعاناًء: (٢٥)ای:‏ اعتقاداً بالنسبة الحبریة الشبوتیة(٢۲)‏ 


یی 


مقدمة علم النطق 
والافتصور و یقتسمان (م) بالضرورة؛ الضرورة 


کالاذعان بان زیدا قائم او السلبیة کالاعتقاد بانه لیس بقائمء فقد اختار 
الصئف(۲۲) مذھب ال حہتاء(۷۳) حیث جعل التصدیق نفس الاذعان و الحکم 
دون انجحموع امرکب منە و من تصور الطر فین(۴٥)‏ کما زعمه الامام الرازی و 
اختار مذھب القدماء(۲۵) ابضاً حیث جعل متعلق(۶٢)‏ الاذعان والحکم 
الدی(۲۷) ہو الجحزء الاخبر للقضیة(۲۸) ہو النسبة ا حبریة الثبوتیة او السلبیة 
لاوقوع النسبة الثبوتیة التقییدیة(۲۹) اولا وقوعھا(٣٥)‏ و سیشیرالصنف(۳۱) 
الی تثلیث احزاء القضیة فی مباحث القضایا(۳۲) 

فوله <والافتصور)؛: سواء کان ادراکا لامر واحد کتصور زیدء او لامور 
متعددة بدون نسبة کتصور زید وعمرو و بکرں اومع نسبة(٣۳)‏ غیر تامة ای: التی 
لایصح السکوت علیہا کتصور غلام زید او تامة انشائیة کتصور اضرب او خبریة 
مدرکة بادراك غیر اذعانی کما فی صور التخییل والشك والوهم .(۳۶) 

قوله ((ویقتسمان): الاقتسام بعنی القسمة(۳۵) على ما فی الاساس(۶٥)‏ 
ای: یقسم التصور و التصدیق کلا من وصنی الضرورة ای: الحصول بلانظر 
والاکتساب ای: الحصول بالنظر فیأخذ التصور قسماً من الضرورة فیصبر 
ضروریأً(۳۷) و قسماً من الاکتساب فیصبر کسبیاً و کذا ا حال فی التصدیق 
فالمذکور فی ھذہ العبارة صریحاأً(۳۸) ھو انقسام الضرورة و الاکتساب و یعلم 
انقسام کل من التصور و التصدیق ا ی الضروری و الاکتسابی ضمناً و کنایة(۹٥)‏ 
وھی اہلغ و احسن من التصریح(۲۰) 

فوله (١بالضرورة)):‏ اشارة ا ی ان هذہ القسمة بدیہیة لاتحتاج ا ی جشم(١۲)‏ 


(٭)قوله و یقتسمان ۔۔-ای التصدیق والتصور السابقا الذکر وصفی الضرورة والنظر فیأخذ کل 
منہما وصفآمن کل مہا فتصور ضروری و تصدیق ضروری و تصور نظری و تصدیق نظری ایضاً فالمڈ کور 
فی عبارۃ ان صریاً هو انقسام الضرورة والاکتساب بین التصور و التصدیق و اذا حاز کل من التصور 
والتصدیق و صفاً من کل من الضرورة والاکتساب فقد انقسم کل من التصور والتصدیق انفسھہا ال 
الضروری و النظری من ہاب اللازمة البینة(التقریب ص۱۶) 


ا حاشیة 


٦ 


والاکتساب بالنظر (ی“) و ہو ملاحظة ا لمعقول لتحصیل ا جھول (ہ) 


الاستدلال کما ارتکبە القوم(۴۲) و ذلك (۴۳) لانا اذا رجعنا آئی وجداننا وجدنا 
ان من التصورات ماھو حاصل لنا بلانظر کتصور ا رارة والبرودة(۴۴) و منہاما هو 
حاصل لنا بالنظر و الفکر کتصور حقیقة ا ملك وا حچن(۴۵) و کذامن التصدیقات 
ما یحصل لنا بلانظر کالتصدیق بان الشمس مشرقة و النار محرقة و مہا ما یحصل 
لنا ہالنظر(۴۶) کالتصدیق بان العا م حادث و الصائع موجود. 

قوله (وھوملاحظة المعقول): (۴۷) ای: النظر توجه النفس(۴۸) نو الامر 
العقول(۴۹) ای: ا لعلوم لتحصیل امر غیر معلوع(۵۰) وق العدول عن لفظ 
ڈامعلوم)(۵۱) ا ی (العتول) فوائدء مہا: التحرز عن استعمال اللفظ المشترك (۵۲) 
فی التعریف؛ و مہا: التنبيه علىی ان الفکر انما یجری فی العقولات؛ ای: الامور الکلیة 


(|)قوله والاکتساب بالنظر: اما قید الاکتساب بالنظر مع ان الاکتساب ف العرف بل ق 
الله یطلق حیث یکون فی متعلقهہ تعب وسعی ,؛ اذقدیحصل الاکتساب بالصدفة والا تفاق . 

(|)قول الصنف((و هو ملاحظة ا لمعقول لتحصیل ا جھول) اعلم: ان التعریف ا لمشھور للنظر و 
الفکر عندالمعقدمین هو ان الفکر حرکة ذھن الانسان من المطالب نو ا لمبادی و الرجوع عنہا ای الطالب 
وعند التأخرین: ھوترتیب امور معلومة للتأدی ای اجھول. 

بیان ذلك: انه اذا ارید تحصیل مجھول مشعور بە من وجە انتقل الڈھن منه و تحرکت نو العقولات 

انی ان تجد مبادی هذا امطلوب و یتصور ہا ثم ینتقل منہا بترتییہا ا ی ذلك ان جھول ا مطلوب فیحصل فناك 
انتقالانء فالمتقدمون عل ان الفعل ا متوسط بین ا لعلومات و ا جھولات الذی ھوعبارة عن النظر هو یجموع 
الانتقالین اذ بہ یتوصل من ا معلوم نحو ا جھول و المتآخرون على انە عبارة عن الترتیب ا حاصل من الانتقال 
الثانی اذ تحصیل انجھول من العلوم یدور عليه وجوداً وعدعاً والانتقالان خارجان عن الفکر الا ان الٹانی 
منہما لازم لہ اذ لایوجد بدونە البتة دون الاول لحصوله بدونه فی بعض الاوقات فاذا انطبع ھذا عل 
صحیفة الخاط فنقول عرف الصنف النظر ملاحظة المعقول لتحصیل ان جھول لینطبق على کلا الذھبین 
وكثلا یرد عليه ما اورد على تعریف ا لتأخرین من اه لایتناول التعریف بالفصل وحدہ ولا با لخاصة 
وحدھا لظھور انه لاترتیب حینثذ مع انه یصح التعریف ہہما عندھم کما سیصرح بە الصنف ف فصل 
العرف حتی یتاج الی ال جمواب بان التعریف بالمفردات انما یکون بالمشتقات کالناطق والضاحك/والمشتق 
وان کان فی اللفظ مفرداً الا ان معناہ شیء لە الشتق منە فیکون من حیث ا معنی مرکباء او بان الفصل 
وا خاصة لایدلان على المطلوب الابقرینة عقلیة موجبة لانتقال الذھن اليه فالترکیب لازم 
لاحاله.(میرزاعمدعلىل) 


ق مقدمة علم النطق 
و قد یقم فیه الخطاء (م) فاحتیج ا ی قانون تعصم 


ا حاصلة فی العقل دون الامور ا حزئثیة فان الجزئی لایکون کاسبأً ولا مکتسباً (۵۳) و 
مہا: رعایة السجع. 

قوله(رقانون: (۵۴۲) ھولفظ یونانی(۵۵) او لفظ سریانی موضوع ئ الاصل 
لسطر الکتابة(ع۵) وفی الاصطلاح قضیة کلیة(۵۷) تعرف مہا احکام جزثیات 
موضوعھا(۵۸) کقول التحاۃ: ((کل فاعل مرفوع) فان حکم کلی(۵۹) یعلم منه 
احکام حزئیات الفاعل. 

قوله (روقد بقع فیه ا خطاءء: بدلیل ان الفکر قد ینتہی ا ی نتیجحة کحدوث 


(|)قوله ((وقد یقع فیه): ای فی النظر الذی یجوس خلال ا لعلومات لیتصل من وراتھا 
با جھولات التی استہدف کشفھا الخطأ نی اثناء مشیه نی ا لمعلومات لاجل الا تصال با جھولات. واعلم انە 
لیس العاصم للفکر عن الوقوع فی الحطا النعلق وحدہ فان بر امج النطق لا تستطیع تعدیل عامة ا مواد فان 
اکثر الواد لایعرف صحتہا من سقمھا الابالمباحث الفلسفیة مثلا انتہاء بعض الافکار ای نتیجة 
کحدوث العام و انتہاء البعض الآخرا یل قدعہ؛لیس معلولا عن الاختلاف فی ھیات الشکل وانا الاول 
یدعی مادة یکبسھا فی شکل جامع للشروط فتأتی بنتیجة ھی حدوث العا م و کذلك الاخر بدعی مادة 
یکبسھا فی شکل لایوخذ عليه اختلال من جھة کم او کیف او جهة او تقدیم او تأخب فتأتی بنتیجة ھی 
قدم العا م و المنطق یعترف ما بصحة المسیر واعتدال الجادة نعم غایة ما یوصی النلقی بلزوم کون الواد 
یقینیة اذا کان القیاس برھانیاً و لکن المنطق لاییز الیقین من غیرہ اذلیس فيە ھذا امائزو اما و ی غیرہ 
من الفنون کالفلسفة فی ائمواد العقلیة و ال خلاصة ان المنطق نوعا یتکفل بالعصمة عن ال خطاء اذا کان 
منشأہ التشکیلات الصوریة من اشتراطہ الکلیة فی مکان وا حزئیة فی آخر والسلب مرة والا یجاب اخری 
وماا ی ذلك و اما بثٹہ عن الواد فقلیل ضئیل والاخطاء کیا تکثر من جهة الاجزاء الصوریة للاشیاء ٹکثر 
من ناحیة موادھا ایضاً فقول الشارح: بدلیل ان الفکر قد ینتھی ای نتیجة کحدوث العام وقد ینتھی ال 
نقبفھا کقدم العا م فاحد الفکرین خطأً لا حالهة والالزم اجتماع النقیضین طبعاً فلاہد من قاعدة کلیة لو 
روعیت لم یقع الخطاأً فی الفکر وحتی ف مثل الثال السابق ونظائرہ و هو النطقء ضعیف مریض فانه 
لابتمکن ان پثبت النطق من وراء تيك المقدمات ال ساتھا کا رأایت. فان المنطق لیس بە 
۔ حدودیتہ۔ على القیام باصلاح المواد التی توخذ فی طرق الادله والاقیسة غایة ماهناك ھولایزال 
بکررالوصایا بان مقدمات القیاس الفلانی وموادہ یلزم ان تکون کذا فھو کواعظ لاسلطان مسیطر. وھل 
یبتنی على الوعظ نظام عام؟ ۔۔-حاشا وکلا۔۔ و هلہ اللحوظة یجب الالتفات الہا واللخغطن ھا و لایخ 
قوفم: النطق یعصم الذھن عن ال خطاً نی الفکر بتسلٍم کل.(التقریب ص۱۸) 


مراعاتہا (()عنه و هو النطق و موضوعہ ا لعلوم التصوری و التصدیقء من 


العا م و قد ینتہی ا ی نقیضھا(۶۰) کقدم العام(۶۱) فأحد الفکرین خطاح 
لامحالة(۲ء۶) والالزم اجتماع النقیضین(۶۳) فلاہد من قاعدة کلیة(۶۴) لو 
روعیت لم بقع ا حطاً فی الفکر و هو النطقء فقد ثبت احتیاج الناس(۵ء) ا لی 
النطق فی العصمة عن الحخطاً فی الفکر بٹلاث مقدمات:(۶ء۶) 

الاول: ان العلم اماتصور واماتصدیق . 

والثانیة: ان کلامنہمااماان یحصل بلانظراویحصل بالنظر, 

والثالثة : ان النظرقدیقع فیه الخطاء, 

فھذہ ا لمقدمات الثلاث(۶۷) تفید احتیاج الىناس(۶۸) فی التحرزعن الخطاء 
نی الفکر ا ی قانون وذلك هو المنطق و علم من ھذا تعریف النطق(۶۹) ایضاً بانە: 
قانون تعصم مراعاتہا(۷۰) الذھن عن ا خطاء نی الفکر, 

فھیہنا علم اسرآان(۷۸۱) من الامور الثلائ التی وضعت القدمة لبیانہاء بتی 
الکلام فی الامر الثالث و هو تحقیق ان موضوع النطق ماذا؟ فأشار الیه بقوله: و 
موضوعہ الخ. 


۱ موضوع املنطق: 

فولہ (وموضوعه): موضوع الملم( ۷۲) مایہحث فیه(۷۳) عن عوارضهہ(٢۷۴)‏ 
الذاتیة(۷۵) و العرض الذاتی مابعرض الشیء اما اولا و بالذات کالتعحب 
اللاحق للانسان من حیث انہ انسان و اما بواسطة امر(۷۶) مساو لذلك الشی ء 
کالضحك الڈی یعرض(۷۷) حقیقة للتعجب م پنسب عروضه ا ی الانسان 
بالعرض وا جاز فافھم(۷۸). 

فولہ (المعلوم التصوری)): اعلم ان موضوع اللنطق ہو المعرف و الححة اما 
املعرف فھو عبارة عن ا لمعلوم التصوری و لکن لامطلقا بل من حیث انه یوصل ا ی 


(٭) و بعض النسخ مراعاته بتذ کیرالضمبر, 


۹ 


موضوع المنطی 
حیث انە یوصل ا ی مطلوب تصوری فیسمی معرفا )١(‏ او مطلوب تصدیق 
فیسمی حجه4(م) 


اجھول التصوری کا حیوان الناطق الموصل ا ی تصور الانسان و اما امعلوم التصوری 
الڈی لایوصل ا ی ا جھول التصوری فلایسمی معرفاً و النطق لایبحث عنهہ(۷۹) 
کالامور ا جزئیة المعلومة نحو: زید و عمرو و اما الحجة فھی عباره عن العلوم 
التصدیق لکن لامطلقا ایضأً بل من حیث انه یوصل ا ی ا جھول التصدیق کقولنا: 
((العا م متغبر و کل متغبر حادث) الوصل ا ی التصدیق بقولنا: ((العا م حادث) و 
اما ما لابوصل کقولنا: (االنار حارة)) مثلاء فلیس بححة والمنطتی لاینظرفیه بل 
یبحث عن المعرف و الحجة من حیث انہما کیف ینبغی ان یترتبا حتی یوصلا ا ی 
اجھول( ۸۰) 

قوله (معرفآ: لانە یعرف و یہن حال ا جحھول التصوری(۸۱) 

فولہ (( ححة): لانہا ہنا للغلبة عىی ا خصم و الحجة ف اللعة الغلبةء فھذا 
بن قیل فسسۃ الب باسر اقشیب(30) 


(٭)قوله فیسمی معرفاً: و قد یسمی قولاً شارحاً ایض اما (شارحاأء فلشرحه ماهیة الشیء 
وحقیقته و اما ((قولاً) فلانہ فی الاغلب مرکب و القول یرادفهء کذا قال بعض ا حققین فی شرح الرسالة 
و قالا حققالشریف: وذلك لان ال حدالتام مرکب قطعاً و الحدالناقص قد یکون مرکبا وقد لایکون 
عند من ٭ 
من جوز الحدالناقص بالفصل وحدہ والرسم التام مرکب قطعاً والرسم الناقص قد یکون مرکبأً و قد 
لایکون عند من جوز الرسم الناقص با خاصة وحدھا انہہی . 
وقد عرفت فیا سبق فی تعریف النظر ان ا حدالناقص والرسم الناقص اذا کانا بالفصل وحدہ 
والخاصة وحدھا فھما و ان کانا بحسب اللفظ مفردین لکنہما فی القَیعَة مرکبان فلاحاجة ح ال المَہد 
بالاغلبیة, اللھم الا ان یدعی: ان القول لایطلق الا على المرکب الذی یکون ترکیبە ظاھراً 
فتأمل .(میرزامعمدعل) 
(٥)قوله‏ فیسمی ححة: ا حجة ف اللغة: الغلبةء یقال: حجٌّ یمج اذا غلب؛ ولفظ اللغة مأخوذ من 
لغی یلغی اذا لھج بالکلام وی الصحاح ان اصلھا: لغی او لغو و الماء عوض وجعھالغی مثل ((برة) و 
((بُری) و لغات ایضاً وقال بعضھم: سمعت لفاتہم بفتح التاء وشہھا بالتاء التی یوقف علہا بالماء 
والنسبة الیہا لغوی .(عبدالرحم) 


اه 


الاول ی التصورات 


القصد الاول(٭) ف التصورات ہ دلال اللفظ علىی تمام ما وضع لە 


ررعٹث الدلالات)) 
قولہ: (ردلالة اللفظء(١)‏ قد علمت ان نظر المنطق بالذات انا هو نی العرف 
والححة و حا من قبیل ا لمعانی لا الالفاظ(٢)‏ الا انه کما تعارف ذ کر الحد(۳) و الِعایِه 
و الوضوع فی صدر کتب ا لمنطق لیفید بصیرۃ ٹی الشروعء کكذلك تعارف ایراد مباحث 
الالفاظ(٤)‏ بعد اللقدمة(۵) لین عل الافادة و الاستفادة و ذلك )٦(‏ بان یبین معانی 
لالفاظ الصطلحة المستعملة نی محاورات اھل ھذا العلم من المفرد و الرکب و الکلىی و 
الجزی و المتواطي و الشكکك و غیرھا فالبحث عن الالفاظ من حیث(۷) الافادہ 


(م|)قوله ((زالمقصد الاول): وی بعض النسخ القصدالاول ق التصورات؛ و معناہ: موضع 
القصد واللام فیه اشارة ای ما علم ضمناً فی قوله المعلوم التصوری والتصدیق من ان کتابہ مشتمل عل 
مقصدین: مقصد ئى التصورات و مقصد فی التصدیقات. 

و انما قدم مباحث التصورات على التصدیقات: لان التصور کہا عرفت سابقا اما شرط للتصدیق 
او شطرو ا مقدمان على الشروط .(عبدالرحیم) 


۲۲٢ 


ق الدلالات 
مطابقة وعلىی جزئہ تضمن وعلى ال خارج التزام و لاہد فیه من اللزوم عقلا(ء) 
او عرفاً و یلزمھما الطابقة ولو تقدیراً(ہ) 


والاستفادة و ہما انا یکونان نی الالفاظ بالدلالة فلذا بدء بذکر الدلالة و ھی کون 
الشیء ضرع یلزم کن العلم ں4 العلم(۸) بشیء آحرو الاول هو الدال و الثانی ھو 
امدلولء و الدال ان کان لفظاً فالدلالة لفظیة والا فضر لفظیة و کل منہما ان کان 
بسبب (بحسب خ ل) وضع الواضع (۹) و تعیینہ الاول بازاء الثانی فوضعیة(۰١)‏ 
کدلالة لفظ زید على ذاته ودلالة الدوال الاربع(١۱)‏ علىی مدلولاتہاء وان کان بسہب 
افتضاء الطبع(۲١)‏ کحدوث الدال عند عروض الدلول فطبعیة کدلالة اح اح(٣٢)‏ 
علی وجع الصدر و دلالة سرعة النبض على ا حمی(١٥)‏ و ان کان بسہب امر غیر الوضع 
و الطبع فعقلیة کدلالە لفظ دیز السموع من وراء ا حدار(۱۵) علىی وحود اللافظ و 
کدلالة الدخان علی النار فاقسام الدلالة(٦١)‏ ستة و امقصود بالبحث هہنا منہا ھی 
الدلاله اللفَظيةَ الوضعیة(۱۷) اذ علیہا مدار الافادة والاستفادۃ. و ھی تنقسم(۱۸) اك 
مطابقة و تضمن و التزامء لان دلاله اللفظ بسبب وضع الواضع اما علی تمام ما وضع 
ل۹(4) اوعلی جزئثه(٢٥)اوعل‏ ما هو خارج عنە لازم لە(١۲)‏ 

فوله (رولاہدفیه): ای: نی دلالة الالتزام (الدلالة الالتزامیة خ ں).(٢۲)‏ 

فولہ(من اللزوم: (۲۳) ای: کون الامر ا خارج بحیث یستحیل تصورالموضوع لە 
بدونه سواء کان هھذا اللزوم الڈھنی عقلاً(٤٢)‏ کالبصر(۵٢)بالنسبة‏ ا ی العمی (٢٥)او‏ 
عرفاً کالحود بالنسبة ا ی ا لحاتم. 

قوله ×<و یلزمھا انطابقة ولو تقدبرم: اذ لا شك ان الدلالة الوضعیة عل 

(٭)قولەولابدمن‌اللزومعقلاً-- بین المعنی الموضوع لہ اللفظ والخارج عنه می قیل بدلالة اللفظ 
الذکور عل ماھو خارج عن معناہ فانه لولا خصوصية الارتباط بین الامر ا خارج و ا لعنی الوضوع لە ما 
حصلت الدلاله ولو حصلت,: لدل کل شیء على کل شی والارتباط بین الامر ا حارجو الع الوضوعلە 
تارة عقلی کمدلولیة البصر للفظ العمی لان العمی معناہ عدم البصر عما من شأنه ان یکون بصیراً و 
اخری عرفی کمدلولیة الجود للفظ حاتم فان حاتماً علم للرجل الطائی المعروف و لکن لاشہارہ بن 
الناس با جود صارمتی اطلقی اسمه تخطروا الجود من جرد اطلاق اسمه.(التقریب ص٢٠)‏ 
(٭)قوله ویلزبھما الطابقة ولو تقدیراً ۔- ای: ان الدلالة الطابقیة لازمة لدلالة التضمن والالتزام 


پا 


٤‏ ا خاسیة 


ولاعکس,. و الموضوع ان قصد بجزء منه الدلاله علی جزء ا معنی فرکب 


جزء المسمی و لازمه فرع الدلال علیىی المسمی )٢۷(‏ سواء کانت الدلاله 
عل السمی حققة(۲۸) بان یطلق اللفظ ویراد بە السمی ویفھم منه الجزء او اللازم 
بالتبع او مقدرة کما اذا اشتہر اللفظ نی ال جزہ او اللازم(۲۹) فالدلالة علی الموضوع لە و 
ان لم یتحقق ھناك بالفعل الا انہا واقعة تقدیرأء بعنی: ان همذا اللفظ معنی لوقصد من 
اللفظ لکان دلالته عليه مطابقة و ا ی هذا اشار بقوله ولو تقدیراً, 

قوله (ولا عکس) (۳۰): اذ یجوز ان یکون لللفظ معنی بسیط لا جزء لە ولا لازم 
٭(۱١)‏ فیتحقق حینئذ ا لمطابقة بدون التضمن والالتزام(۳۲) ولو کان لە معنی 
مرکب(٣٣)‏ لا لازم لە عقق التضمن بدوں الالتزام ولو کان ل٭ معنی بسیط ولا لازم 
ڈھنی کالشمس تحقق الالتزام بدون التضمن فالاستلزام غیر واقع فی شيء من 
الطرفین )٣ ٣(‏ 


نی المفرد والملرکب واقسامھا 

فوله ((والموضوغ)۳۵(:۷)ای :اللفظ الملوضوع(٣۳)ان‏ ارید الدلالة بجزء منہ علی جزء 
معناہ(۳۷) فھو المرکب والا فھو المفرد فالملرکب انما یتحقق بتحقق امور ار بعة: 

الاول : ان یکون للفظه حزء . (۳۸) 

الثانی: ان یکون لمعناہ جزء. 

الثالٹ: ان یدل جزء لفظه علی جزء معناہ.(۳۹) 

الراہم: ان یکون ھذہ الدلالةمرادۃ. )٥٤(‏ 

فبانتفاء کل من القیود الار بعة یتحقق قسم من ا لمفرد. فالمرکب قسم واحد والمفرد 


فکلما تحققا تحققت ھی ولو تقدیراً, ولاریب فی ذلك؛فان اللفظ انا وضع معناہ السمی بە لاللجزہ 
بخصوصه ولاللخارج اللازی فتارۃ یطلق اللفظ ویرادمنہ مسماہ و يفھم مل حزھە او ا خارج عنه اللازم 
ل٭ فھنا قد تحققت ا لمطابقة مم الدلالتین المتفرعتین عنہا بظھور و تارۃ یطلق اللفظ و یرادعنه حزہە فقط او 
ا خارج عنه اللازم فقط لاشتہار اللفظ فیہہا او فی احدها فان الدلالهً الطابقیة فی ھذا الورد وان تخلف 
ظھورھا الاانہا تقدر و یقال ان السمی لوقصد من ھذا اللفظ لکانت دلالته عليه بھتھا اولا و مطامَة 
ٹانیاً.(التقریب ص )٠٢‏ 


الفرد والرکب واقساموا ...سس ...سس لس - .-س۔ ‏ حشس۔ل ‏ لہ ۲۵ 
اما تام خر او انشاء واما نافقص تقہبیدی او غیرہ والا" ففرد(م) 


اقسام اربعة: الاول: ما لا جزء للفظہ نحو ہمزۃ الاستفھام. الٹانی: ما لا جزء معناہ نحو 
لفظ د(االلٴ. الثالث: ما لا دلالة للجزء لفظه عل جزء معناہ نو (زید) و (رعبداش؛ 
علبا. الرابع: ما یدل جزء لفظه علىی جزء معناہ لکن ھذہ الدلالة غیر مقصودةۃ(٤٣)‏ 
کال حیوان الناطقی(٤٣)‏ علماً للشخص الانسانی. 

((قوله اما تام)):ای یصح السکوت عليه(٤٣)‏ ک((زیدقائم). 

((قولہ خسء: ان احتمل الصدق والکذب(٤٤)‏ ای: من غْآأنه ان بعصف 
ہما(۵٥)‏ بان بقال لە: صادق او کاذب. 

قوله: ((اوانشاع): انلم یحتملھا.(٤٥)‏ 

قولہ: (< واماناقفص))ان ‏ م یصح السکوت عليه . 

قوله (اتقییدی)): ان کان الجزء الٹانی قیداً للاول(۷٣)‏ نو: دغلام زید)؛ و 
(رجحل فاضل) و ر(قائم 8ی الدار(۸:) ٰ 

فوله ((او غیر٥)):‏ ان مغ یکن الثانی قیداً للاول(۹٦)‏ عو انی الداں) و ((خسة 
عضى؛(۵۰) 

فوله ز((و الا ففردء: ای وان م یقصد بجزہ منە الدلالة علی جزء المعنی. 


(ہ|)قوله والاففرد: ای و ان لم یقصد بجزہ مه الدلالة علی جزء معناہ فھو مفرد.و هذا الننی 

--وھو قولنا و ان م یقصد الخ ینحل ال ی امور اربعة: 

١۔‏ مالاجزہ للفظهہ لبساطتہ کھمزة الاستفھام مثلا فھذا یصدق فیه انه لم یقصد بجزہ منە الدلال 
ولو لانتفاء موضوع جزء اللفظ. 

٢۔‏ مالاجزہ لمعناہ لبساطتہ ایضاً نحو لفظ اللہ بالنسبة ا ی واحب الوحود فانه تصدق فیه القَضیۃة 
السالیة السابقة الذکر ولو لانتفاء موضوع تجزء المعنی, 

٣‏ مالادلالة لجزہ لفظه على جزہ معناہ نحو زید وعبداللہ علماً لشخص فان الا '"م تعتبر قطعاً غبر 
قاہلة التجزہ فی اسماٹھا و فی مسمیاتہا وان کانت فی الاصل مرکبات کعبدالل و حمد على و تأبط شرأو 

]۔ ما یقبل ان یدل جزہ لفظه على جزءہ معناہ و لکن م یقصد ذلك کال یوان الناطق شعاراً وعلماً 
لشخص الانسان فان ا لحیوان الناطق حیث بطلق فی جواب السوال عن زید وعن عمرو وعن غر ما اما 
بقصد بە ان زیداً انسان فکما یعتبر ا جواب بالانسان عن السؤال ہزید قطعة واحدۃ لا تتجزاً فكذلك ماھو 


کٹ _ 


ھ ا حاشة 


وھوان استقل فع الدلالة بہیئتہ علی احدالازمنة الثلاثة کلمة وبدونہا 
اسم(م) و الأفاداۃ و ابضأً 


قوله (رو هو ان استقلء:ای: نی الدلالة علىی معناہ بان لایحتاج ہا الیل ضم 
ضمیمة(۵۱) 

فوله (ہبنت۸)): بان یکون بحیث کلما تحققت هبئته الترکیبیة فی ضمن مادة 
موضوعد متصرف فہا فھم واحد من الاز‌نة الٹلائة مثلا هیئٰة ((ضَرَ) و ھی مرکبة من 
ثلاثة حروف(۵۲) مفتوحة (۵۳) متوالیة کلما تحققت فھم الزمان ا ماضي لکن بشرط 
ان یکون تحققھا فی ضمن مادة موضوعة متصرف فہا(٤۵)‏ فلا یرد النقض بنحو 
((حسق) و ((حس)(۵۵) 

قوله ((کلمة؛)(۵۹): نی اصطلاح المنطقیین و نی عرف النحاۃ فعل.(۵۷) 

فوله دوالا: ای: وان لم یستقل فی الدلالة.(۵۸) (افاداق) نی عرف النطَین 
و حرف عندالنحا۵۹(.8) 

فولہ ((وارضاٌء: مفعول مطلق(٦٠٦)‏ لفعل معحذروف(٦٦)‏ ای: اض ایضاء 7 
رجع رجوعاً و فیه اشارة(٦٦)‏ ا ی ان ہذہ القسمة ایضاً مطلق الفرد لا للاسم 
وحدہ.(٦٦)‏ و فيه بحث(٦٦)‏ ف4ادےیقتضی ان یکون الفعل و ا حرف اذا کانا 
متحدی ا لعنی(۵٦)‏ داخلین فی العلم او امتواطی او اللشکك مع انہم لا یسمونہما بہذہ 
الاسامی بل قد تحقق فی موضعہ ان معنیہا لایتصفان بالکلیة و ا جحزثیة فتأمل 
فيه. )٥٦(‏ 


بقصدہ ومعناہ.(التعریب ص٢٠-٠۲٢)‏ 
(1)قول الصنف وبدونا اسم: قد یتوھم ان ھذا یصدق على افعال القاربة ایضاً بناء عل ما 

اشتہر بینہم من انپا منسلخة عن الدلالة علىی الزمان مع انا لا تسمی اسما عند احد ولایصدق على اسماء 
الفاعلین والمفعولین لدلالتہا عل احد الازمنة ایضا مع انہا اسماء بالا تفاق فیختل ا حد جعاً و منعا. 

والجحواب: ان ا لعتبر فی الدلالة عى احدالازمنة ئی تعریف الفعل و عدمھا ٹی تعریف الاسم ماثبت 
بالوضع الاول ولا شك ان اسماء الفاعلین و المفعولین لا تدل عل الزمان بحسبە و افعال ا مقار بة تدل عليه 
بحسبه فلاعذور و من ھنا ظھر انە لولا تصریجھم بان الافعال الناقصة ادوات عندھم لامکن القول 
بدخوفا فی تعریف الکلمة ایضاً و کونہا من افرادھابناء علىی کونہا مستقلة فی الدلالة علىی الحدث 
واحدالازمنة بحسب الوضع الاصلى فتأمل .(عمدعلى) 


۲۲۷ 


فی الفرد والملرکب واقسامھا 
ان اتحد معناہ(٥)‏ فع تشخصہ وضعاً(ہ) علم و بدونە متواط ان تساوت افرادہ 
ومشکك ان تفاوتت باولیة او اولو یە(ہ) 


قوله ران اتحد)ء: ای : وَحُْدمعناء(۷٦)‏ 

فوله ((فع نشخصه): ای: جزئیتہ. 

فوله ((وضعاً: ای بجسب الوضع دون الاستعمال فان ما یکون مدلوله کلیاً فی 
اصل الوذسع(۸٥)‏ و مشخصأً نی الاستعمال کاساء الاشارة على رأی الصنف لایسمی 
علماً, 

و هیہنا کلام و ھوان المراد بالمعنی(٦١)‏ فی ھذا التقسم اما الوضوع لە تحقیقاً او ما 
استعمل فیه اللفظ سواء کان وضع اللفظ لە تحقیقاً او تاو یلا فعلی الاول لا یصح ع 
الحقیقة وا جاز (۷۰) من اقسام متکٹر العنی و عل الٹانی یدخل نمو اساء الاشارة(۷۱) 
علی مذھب الصنف فی متکثر المعنی و بیخرج عن متحد المعنی فلا حاحة فی اخراجھا ا ی 
التقیید بقوله: (وضعأء (۷۲) ٣‏ 

فوله بران تساوت): ای: یکون صدق ھذا ا لمعنی الکلی علی تلك الافراد عل 
السویة. (۷۳) 83 

قوله ان تفاونت)؛: ای: یکون صدق ہذا الفھوم علی بعض الافراد مقدماً عل 


(ك|)قوله ان اتحد معناہ ۔۔ ای ما عنی بہ واحد لاکثبر فھذا العنی الواحد ان کان واحداً 
بالشخص حسب اعتبار الواضع لەکذلك؛ فعلم شخصی و بدون التشخص یقال لە: متواطی اذا تساوت 
افرادہ ٹی امصداقیة لە وان تفاوتت باولیة او اولویة فیقال لە: مشکك و معنی التواطی ان الصادیق 
بالنبےة ا ی مصداقیتا لذلك المعنی الکلى یطاأً بعضھا عقب البعض الآخر متساو یة فی سیر ھا ا یل الکل 
الصادق علیہا, و اما یقال مشككحیث یشکل الانسان فی ادعاء جامعیة امرلامرین نی حال ان احدھھا 
مقدم مرتبة عل الآخر او اشد من الآخر فی ذلك الامر کنسبة الوجود ا یل اللہ وا ی اضعف الوجودات و 
کنسبة البیاض الی ا حص الصاف والحلیط بالتراب مثلاً و ھکذا.(التقریب ص٢۲)‏ 

(ہ)قوله وضعاً ای ان التشخص جاء ا ی ا معنی من ناحیة الوضع لامن ناحیة الاستعمال؛ 
فان ما یکون موضوعاً بالوضع العام والموضوع لە عاما و لکنہ مشخص ف الاستعمال کاسماء الاشارة علی 
رأی الصنف حیث ادعی ان لفظ ھذا مثلاً موضوع لکل الذکر ا حاضر القریب و ان کان فی الاستعمال 
لایقھال الا ا ی شخص معینء لایسمی علما۔(التقغریب ص )٢٢‏ 

(٭)قوله (داواولو ی): کالتفاونات التی توجد بین افراد حقیقة واحدة من شدة وضعف و زیادة 


سس ھ چلڑھے 


الحاشیة 
و ان کر(م) فان وضع لکل فھشترك و الا فان اشتہر نی الٹانی منقول 
ینسب ال ی الناقل و الا فحقیقة وبجاز, 


۸ 


صدقہ علی بعض آخر بالعلیة (۷۶۰) اویکون صدقه عل بعض اولی و انسب (۷۵) من 
صدفه عل بعض آخر, و غرضه بقوله: ((ان تفاوتت باولیة او اولو ة6 مثلاً (۷) فان 
التٹكَيك لا ینحصر فیہم| بل قد یکون بالزیادة والنقصان او بالشدة والضعف . (۷۷) 

قوله (دوان کش): اي: اللفظ المفرد ان کثر معناہ ا مستعمل ھوفیه؛ فلایجلواما 
ان یکون موضوعاً لکل واحد من تلك ا معانی ابتداء (۷۸) بوضع على حدة (۷۹) اولا 
یکون کذلك (۸۰) والاول یسمی مشترکاً (۸۱) کالعین للباصرة (۸۲) و للذھب و 
للذات و على الثانی (۸۳) فلا حاله )۸٤(‏ ان یکون اللفظ موضوعاً لواحد من تلك 
العانی اذ المفرد قسم من اللفظ الموضوع. ئم انه ان استعمل فی معنی آخر فان اشتہر فی 
ھذا العنی الٹانی وتركغ استعمالہ فی ا لمعنی الاول (۸۵) بحیٹ یتبادر منہ ا لمعنی الٹانی 
اذا اطلق مجردا عن القرائن )۸٦(‏ فھذا یسمی منقولاً و ان لم یشتر فی الٹانی وم یہجر 
بی الاول (۷) بل یستعمل تارة فی الاول واخری ف الٹانی فان استعمل ف الاول اي: 
امعنی للوضوع له یسمی اللفظ ٴحقیقَة (۸۸) و ان استعمل ف الثانی الذی هو غیر الوضوع 
لە ینمی ازاً(۸۹) 

تم اعلم: ان المنقول لابد لہ من ناقل من ا لمعنی الاول ا منقول منہ ا ی ا معنی الثانی 


و نقصان.(التقریب ص۳٢٢)‏ 

(ہ)فوله وان کر: ھوعطف عللى قوله: ((ان اتحد معناہ) فان وضع اللفظ لکل معنی من العانی 
التکٹرة بوضع علی حدة فشترك لفظطی وان م یوضع لکل بل وضع لواحدو استعمل فی آخر ‏ مناسبة واشہر 
استعماله نی ھذاالثانی اشتاراً افادہ اشعار اللفظ به من دون قرینة وھجر او لم یہجر فی الاول فالمعنی 
الوضوع لە اللفظ من ہذین ا لعنیین یقال لە منقول منہ وا لمعنی المستعمل فيه للمناسبة یقال لە منقول الیە 
و نفس اللفظ الموضوع للاول و الستعمل ئی الثانی یقال ە منقول وموجد الاستعمال فی الٹانی للمناسۃة 
اذ کورة یقال لە ناقل فان کان هو الشرع قیل لللفظ ا مذکور منقول شرعی و ان کان ھو العرف العام 
فعرق و ان کان اھل النحو فتحوی او اہھل النطق فنطق وھکذا و ان وضع لواحد و استعمل فی آخر 
لناسیة وقرینة صارفة عن ا معنی ا موضوع لہ اشتہر فی الثانی اولم یشتہر و لکنہ لم یہجر فی الاول بل یستمعمل 
ق الاول مرة وق الٹانی اخری فحقیقة فی ا موضوع لە و جاز فی المستعمل فی لمناسبة و قرینة (التقریب 
ص۳۴٣٢)‏ 


یق المفرد والمرکب وافسامھ 


ہے وو و وع وھ دو وع وج یو و ےو وج بجی وی و وو ےو و و ےج و وج و وج وو جع و ٭ مہم وج هی می یو و ی وم ھ جو و ےی + یووم" ه٭+م 


النقول اليه فھذا الناقل اما اھل الشرع او اہل العرف العام او اہھل العرف ال حخاص و 
اصطلاح خاص (۹۰) کالنحوی (۹۱) مثلاً فعل الاول یسمی منقولاً شرعیاً وعلىی - 
الٹانی عرفیاً وعل الٹالث اصطلاحیاً و ال ھذا اشار بقوله: (ینسب ا ی الناقل٢.‏ 


فصل: المفھوم(ہ) ان امتنع 


المفاهم 
قرله (المفھوم)): ای : ماحصل عندالعقل . 


اعلم: ان ما استفید من اللفظ )١(‏ باعتبار اله فھم منە یسمی مفھوماً )٢(‏ و 
باعتبار انه قصد منه یسمی معنی (۳) و باعتبار ان اللفظ دال عليه یسمی مدلولاً۔ 


(|)قوله الفھوم ۔- ای مایفھم من الشیء عند استعراضه للعقل؛ و اعلم ان ما یستفاد من 
اللفظ باعتبار انە یفھم منە یسمی مفھوما و باعتبار ان هذا الستفاد من اللفظ مقصود منە یسمی معنی 
لانه من عناہ اذا قصدہ و باعتباران اللفظ دال عليه یسمی مدلولاء 
وبعد: فا یفھم من الشیء عنداستعراضه للعقل مجرداً عن الطواریء اذاجوزالعقل:صدفه على امور 
کثیرة فکل واذا حصرہ بشخص فجزئی. ومراد نا بقولنا مجردا عن الطواریء تثنیة اللفظ وجعه و ما 
یفرض لہ من اتحاد معنی او کثرتہ بالتواطی کالزیدین مثنی والزیدین جعاً و کالتواطی على ان اطلاق 
زید یفید صنفاً من الناس مثلاً او ان اطلاق الانسان یفید انساناً بخصوصهہ فکلما یفھم من ھذہ الامور 
پقال فی حقه: ((المفھوم) فی حال انە من الفاظ التثنیة وا جمع یعطی کثرة ولایقال لە کل فان الزیدین 
تثنیة والزیدین جعا جزئی بالضرورة والمفھوم الذی تو وطیء فی لفظه تابع لکیفیة التواطی فان تو وطیء 
على جزثیتہ فجزئی وان کان ولا التواطی یفید الکلیة وان تو وطی, عل کلیتہ فکل وان کان لولا 
التواطی یفیدالحزئیة و عليه فلاہد من تقیید الفھوم بکونە مجرداً عن طارہ التثنیة وا جمع والتواطی تم 


ئ۰ : 


۳ 0صی099 - 7 پت 
ھم 
ذرض صدقہ علىی کثیرین فجزئی و الا فکل امتنعت افرادہ (م) او امکنت 

وم توجد او وجد الواحد فقط مع امکان الغبر او امتناعه او الکثبر مع التناھی 


اأاوعدمه. 


و الکلیان ان تفارقا کلیأً فتبابنان و الا فان تصادقا کلیأً من الحانہن 


فوله ((فرض صدقہ علی کثیرین): الفرض ہہنا بعنی تجویز العقل (۲) لا 
التقدبر. فانه لا یستحیل تقدیر صدق ا جزئی على کثیرین. 

قولہ ررامتنعت افرادہ): کشریكالباری عزاسمه )٥(‏ 

فوله (راوامکنت): ای: لم تنم (ع) افرادہ فی ا حارج (۷) فیشمل الواجب 
والمکن الحاص کلہماء _ 

فوله 06و توجد): کالنقاء.(۸) 

قوله (دمع امکان الفیر): کالشمس. 

فوله (راوامتناعه)): کمفھوم واجب الوجود.(۹) 

قوله رمع التناھی): کالکواکب السبع السیارة. 

قوله (راوعدهه)): کمعلومات الباری )٠١(‏ عزاسمه و کالنفس الناطقة على 
مذھب الحکاء.(۱۱) 

الثست الاریع 


قوله (والکلیان ان تفارقا کلیأ من الجائبین فتباینانہ: ای: کل کلیین )۱١(‏ 


اخکم عليه بانە ممتنم فرض الصدق على کثیرین او غیر متنم, 
تم الفھوع الڈی یستعرضه العقل فتارة یحکم عليه بانه جزئی و تارة بانه کی لایلزم ان یکون مکنا فان 
المقل بستعرض مفھومات ا حالات و یتکلم علہا ما ھی مفھومات لا جا انا ھا نماس بالخارج 
او لاتماس ھا بہ فلا تعترض علىی المصنف اذ قال: امتنعت افرادہ بان ممتنع الوجود کیف یجوز 
المقل فیه الصدق على کثیرین ویحکم بانہ کلی فان العقل کما اسبقَناك یستعرض مثلا مفھوم شريك 
الباری فلایجدئی ھذاالمفھوم الڈی یستحضرہ ما بحددہ و یقیدہ و یشخصہ حتی یحکم علیہ بانه جزئی بل 
یجدہ مفھوعماً مرسلا ولذلك یحکم عليه بانە کلی (التقریب ص٢۲۔-۲۵)‏ 
(ك6) فی ذلك العّس تنبيه عل دفع ما زعمه ہمضھم من ان الکلی لاہد وان یکون افرادہ موحودة 


ےس وف 


۲ ا حاشة 
ھتساو ىان ونقیضا ضا كذلك(ہ) او من حانب واحد فاعم واخص مِطلما 


لابد من ان یتحقق بینہما احدی النسب الاربع:(۳٣)‏ التباین الکل والتساوی والعموع 
الطلق و العموم من وجه وذلكلانا اما ان لایصدق شیء منہما علی شیء من افراد 
الاخر او یصدق فعل الاول فھما متباینان (۱۴) کالانسان وا حجر وعى الٹانی فاما ان 
لایکون بینہما صدق کلىی من جانب اصلاً او یکون فعل الاول فھما اعم و اخص من 
وجە (۱۵) کالیوان والابیض )٣۶(‏ و على الٹانی فاما ان یکون الصدق الکلی من 
الحانبن او من جانب واحد فعلى الاول فھما متساو یان (۱۷) کالانسان والناطقی وعىل 
الثانی فھما اعم و اخص مطلقا کا یوان و الانسان. 

الرجع (۱۸) التساوی ا ی موجبتین کلیتین نحو کل انسان ناطق و کل ناطق 
انسان و مرجم التباین ا ی سالبتین (۱۹) کلیتین نحولا شیء من الانسان بحجر ولا 
شی ء من الحجر بانسان. و مرجع العموم وا حخصوص مطلقاً ایل موجبة کلیة موضوعھا 
الا خص و حموھا الاعم و سالبة جزئیة موضوعھا الاعم و محموما الاخص و کل 
انسان حیوان و بعض ا حیوان لیس بانسان. و مرجع العموم من وجہ )٥٢(‏ ا ی موجبة 
جزئیة و سالبتین جزئیتین محو بعض ا لیوان ابیض و بعضه لیس بابیبض و بعض 
الابیض لیس جیوان. 

قوله (ونقیضا ما کذلك ) یعنی: ان نقیضی ا متساو ین أَیضاً متساو بان(٢٥)‏ 


فی ا حارج و ذلك انہم مارأً وا قول بعضھم ان الکلی مشترك بین کثیرین ظنوا الاشتراك بحسب ا خارج 
عل ماھوالمتبادرمنە فنبه عل بطلان زعمھم بتقسیمه الکل عل الممتنع والمکن .(حمدعل) 
(٭)لابیخنی ان الملساو یین کما ذکر عبارة عن الکلیین اللذین یکون الصدق الکلی بینہما من 
ا حخانبین و ھذا العنی متساوی النسبة بالقیاس ا ی عینی ال متساو ین ونقیضمم| فلا وحه للتعرض ال بیان 
النسبة بین التّقیضین ثانیاً و ھکذا الکلام فی البواقی الآّتیة اللھم الا ان یدعی ان الکلام اولاً انا ھو 
محصوص بالعینین کما بظھر من بعضهھم. 
وفیە مع انە قول لایعاضدہ دلیل۔۔ انە لا معنی لتخصیص الکلام بالعیئین لان النقیضین عینان 
بالٹسبة ا ی العینین والعینان نقیفضان بالنسبة ا ی الَقیضنٰ فکا بصح ان یقال: ان الانسان عین 
واللاانسان نقیض, فکذلكیصح العکس من غیر تفاوت کما یشھد بہ بعض کلمات امحشی ایضاأ بعید 
ھذا.ئعم یکن ان یقال: ان غرضھم من ذلكتسھیل الامر للطلاب بان بھکوا بعد ملاحظة النسبة بن 
الحیثین و معرفة ان من ای انواع النسب الار ہم بان بین نقیضیھماتساو یااو تباینا من غیر ان بھتاجوا ا ی 
000--2 


٣۳ 


و نقیضا ما بالعکس و الا ٹن وجه وبین نقیضمما تباین جزٹی(ہ) 


ای: کلما صدق عليه احد النقیضین(٢۲)‏ صدق عليه النقیض الاخر اذلو صدق احدا 
بدون الاخر لصدق مع عین الاخر ضرورة استحالة ارتفاع النقیضین(۲۳) فیصدق عین 
الآخر بدون عین الاول لامتناع اجتماع النقیضین و ھذا(٢۲)‏ یرفع التساوی بین 
العینین. مثلا لو صدق اللاانسان علی شيیء(۲۵) و مم یصدق عليه اللاناطق لصدق 
عليه الناطق فیصدق الناطؾ عليه ھہنا بدون الانسان هذا خلف.(٢)‏ 

قوله (و نقیضا ما بالعکس): ای: نقیضا الاعم والاخص مطلقا اعم و اخص 
مطلقا لکن بعکس العینین فنقیض الاعم اخص و نقیض الا خص اعم عنی: ان کلم 
صدق عليه نقیض الاعم صدق عليه نقیض الاخص و لیس کلما صدق عليه نقیض 
الاخص صدق عليه نقیض الاعم. 

اما الاول:(۲۷) فلانه لو صدق نقیض الاعم علل شیء بدون نقیض 
الا خعص(۲۸) لصدق مع عین الا'خص فیصدق عین الاخص بدون عن الاعم هذا 
خلف(۲۹) 

مثلا لو صدق اللاحیوان علی شیء بدون اللاانسان لصدق عليه الانسان و تنم 
ھناك صدق ا حیوان لاستحالة اجتماع النقیضین(۰٠)‏ فیصدق الانسان بدون الحیوان, 

واما الثانی:(١١)‏ فلانه بعد ما ثبت ان کل نقیض الاعم نقیض الاخص(۳۲) لو 
کان کل نقیض الا خص نقیض الاعم لکان النقیضان متساو ین فیکون نقیضا ہما و 
حا العینان متساو ین کمامر(٣۳)‏ وقد کان العینان اعم واخص مطلقا هھذا خلف . 

قوله زدو الا ھن و جہ): ای: ان م یتصادقا کلیأً من ا جانبین ولا من جانب 
واحد اصلا فن وحه. 

قوله (ہتباین جزٹی): التباین ال جزئی هو صدق کل من الکلیین علی شیء بدون 


ملاحظة النسبة بینہما ایضاً علیحدة فتأمل .(میرزامعمدعل) 

(٥)قوله‏ و بین نقیضیم| تباین جزئی: هو ان یصدق کل من المفھومین بدون الاخر فی المملة 
سواء م یتصادقا معاً اصلاً کال تباین او تصادقا نی بعض الواد وم یتصادقا نی بعض آخر کالعموم من 
وجه فیعم التباین الجزف؛ التباین الکلی والعموع من وجه اذ م یحصل فی ضمن کل منما ولذا م یذ کرہ 
الصنف فی نسب الکلیات. 


٣ 
کا لمٹباینن(٭)‎ 


الاخر(؛٤۳)‏ فی ا حملة(۳۵) فان صدقا معاً ایضأً کان بینہما عموم و خصوص من وج و 
ان م یتصادقا معا اصلاً کان بینہما تباین کی فالتباین ا جزئی یتحقق(٣٦۳)‏ فی ضمن 
العموم و ا خصوص من وجه وفی ضمن التباین الکلی أیضاً. 
تم ان الامرین اللڈین بینہیا عموم من وجه فقد یکون بین نقیضیہماایضاً عموم من 
وجه کالحیوان والابیض فان ببن نقیضیہم و ہما اللاحیوان واللاابیض ایضاً عموماً من 
وحہ وقد یکون بین نقیضیمم| تباین کلی(۳۷) کالیوان و اللاانسان(۳۸) فان بینہما 
عموماً من وجہ و بین نقیضیہ و ہما اللاحیوان و الانسان مباینة کلیة(۴۹) فلھذا(3٤٥)‏ 
قالوا(٤٤):‏ ان بین نقیضی الاعم والاخص من وجه تبایناً جزئیاً لا الەموم والخصوص 
من وحه فقط ولا التباین الکلی فقط . 
قوله ((کالمتبایئین)): ای: کما ان بین نقیضی الاعم(٢؛)‏ والاخص من وجه 
مباپنة جزثیةء کذلكبین نقیضی التباینین تباین جزٹی فانه ماصدق کل من العبنین(٤٥)‏ 
مع نقیض عین الآخر صدق کل من النقیضین مع عین الاخر فیصدق کل 
من النقیضین(٤٤)‏ بدون الاخر فی ا لحملة و ہو التباین ا جزی, 
سم انە قد یتحقق فی ضمن التباین الکلی کالموجود والمعدوم فان بین نقیضا ۔و حا 
اللاموجودواللامعدوم ۔ ایضاً تباین کلیأ(۵٥)‏ و قد یتحقق نی ضمن العموم و الخصوص 
من وجە کالانسان وا حجر فان ببن نقیضبہا ۔و ہما اللاانسان و اللاحجر۔ عموماً من 
وجه فلھذا قالوا: ان بین نقیضیما مباینة جزئیة حتی یصح فی الکل ھذا(٤١)‏ 
واعلم ایضأ: ان الصنف اخُرذ کرنقیضی ا متباینین )٣۷(‏ لوجھین : 
الاول: قصد الاختصار بقیاسه(۸٦٣)‏ عل نقیضی الاعم والاخص من وحه٭.(۹)) 
الثانی: ان تصور التباین الجزٹی من حیث انە مجرد عن خصوص فردیه(۵۰) موقوف 
علی تصور فردیه اللذین ہما العموم من وجہ و التباین الکلی فقبل ذکر فرديه کلیہما 


(|)قوله کالمتباینین -ہعنی ان النسبة بین نقیضی الاعم من وجه و ھی التباین ا جزق 
کالنبة بین نقیضی ا متباینین ولایخنی ما فی ھذا التشبیه من حل ا علوم علی ا جھول فانہ م یسبق بیان 
البة بین نقیضی ا تباینین حتی یشبهہ بە النسبة بین نقیضی الاعم والا'خص من وجہ و لکن داعی 
الاختصسار اھاب بە ا ی ارتکاب ھذا ا حذور(التقریب ص۲۸) 


یق الکلیات ا خمس 
وقد یقال الزئی للاخص و هو اعم, 
والکلیات خخحس؛؟الاول: ا جنس (ھ) و هو 


لابتایق ذکرہ. 

فوله رو قد یقال)ء): یعنی: ان لفظ ا لجزئی کما یطلق على الفھوم الذی تنم ان 
یجوز صدقه علىی کثیرین کذلك یطلق علی الاخصش(۵۱) من شیء وع الاول یقید 
بقید الحقیتی(۵۲) وعل الٹانی بالاضای و الجزئی با لمعنی الٹانی اعم منە با معنی الاول اذ 
کل جزئی حقیقی فھویندرج تحت مفھوم کلی عام واقله اللفھوم(۵۳) والشیء والامر ولا 
عكس(۵) اذ الجزئی الاضافی(۵۵) قد یکون کلیأً کالانسان بالنسبة ا ی ا حیوان, 

ولک ان تحمل فوله: (دو هو اعم(٦۵)‏ علىی جواب سؤال مقدر کان قاثلاً بقول: 
((الا خص على ما علم انتا ھوالکل الذی یصدق عليه کل آخر صدقاً کلیأ ولایصدق 
ہو علىی ذلك الاخر کذلك والجزئی الاضائی لایلزم ان یکون کلیاً بل قد یکون جزئیاً 
حقیقیاء فتفسیر الجزئی(۵۷) الاضائی بالاخص بہذا العنی(۵۸) تفسبر الاعم بالا خص) 
فاحاب قفوله: رو هر اعم ای: الاخص ا مذکور مہنا اعم من الا خص امعلوم 
آنفاأ(۵۹) ومنہ یعلم: ان ال جزئی بہذا العنی اعم من ال جزئی الحقیقی(٦٠)‏ فیعلم: بیان 
النسبة التزاماً و ھذا من فواید بعض مشایننا طاب ثراہ, 


قوله ((والکلیات): ای: الکلیات التی ھھا افراد بجسب نفس الامر(٦٦)‏ فی 


(٭)قول الصنف الاول الجنس: اعلم انه جرت عادتہم عل تقدیم الحنس عل ہواقی الکلیات تم 
تقدیم النوع علی الٹلااثهٗ الباقیة ٹم تقدیم الفصل علیى الاخیرین ئم تقدی الخاصة على العرض امم 
اما تقدیم ا حنس على التوع فلکونه جزہ منہ وا جز مقدم علی الکل بالطبع فقدم بالوضع ایض لیتوافقا 
واماعل الفصلء فلکونە اعم منہ فھو اشھرواجل والاجی یقدم على الاخنی و لذا یقدم عليه فی ا حد التام 
ایضاً کیا سیأتی و اما عل ال خاصة والعرض العام فلکونه جزہ الماہیة و کونہما خارجین عنہا واما تقدیم 
النوع عل الفصل فلانه عبن حقیقة الافراد و هو جزٹھا والکل مقدم على الزہ و لذاقدمەالکاتی عل 
ال جنس ایضا. 
فان قیل: هھذا ینا نی ماسبق فی وجه تقدیم ا جچنس عل النوع کما ھوظاھر فکیف التوفیق؟) ےی 


د الحاشیة 
القول علی الکثرةۃ (٭) ا ختلفة الحقایق یق حواب ماھو فان کان ا حخواب عن 
الاستر وس الغا کات تر ران مہا رع ق لکل فثریت کا ران 


الڈھن او فی الحخارج منحصرۃ فی حْسة انواع(٦٦)‏ و اما الکلیات الفرضیة التی لا 
مصداق مھا لا خارحاً ولا ذھناأ(٦٦)‏ فلا یتعلق بالبحث عنہا غرض معتدبه. 

تم الکلی اذانسب ا ی افرادہ(٦٦)‏ ا حققة فی نفس الامر فاما ان یکون عین حقیقَة 
تلك الافراد و هو النوع او جزء حقیقتہا فان کان تمام الشترك )١٦(‏ بین شیء مہا و 
بن بعض آخر فھو الحنس والا فھو الفصل و یقال غذہ الثلاثة ذانیات(٦٦)‏ او خارجاً 
عنہا ویقال لە العرض(۷٦)‏ فاما ان بیختص بافراد حقیقة واحدة او لایختص فالاول هو 
الخاصة و الٹانی هو العرض العام.(۸٥)‏ فھذا دلیل انحصار الکلیات فی الحخمس, 

قوله ((المقول)): ای : انحمول . 

فولہ ز(رفی جواب ماھو): ماہو سؤال عن تمام ا حقیقة.(۹٥)‏ فان افتصر ‏ ی 


قلنا: الکل یتصور تارۃ بالاجال و تارة بالتفصیل فعل الاول یکون هو مقدعاً عل ا جزہ وعلى الٹانی 
بالھکس کالسکنجبن مثلأ فانه اذا تصور بالنظر الاجما لی لایخطر فی الذھن واحد من ا حل والعسل اصلا 
ہخلاف ما اذا تصور بالنظر التفصیل فانە لاہد و ان یکون بعد تصورکل واحد من الجزئین‌مو ھکذا البیت 
بالنسبة الی السقف و ال جمدران فیصح الوجھان عل الاعتبارین وقد اشارا ی ذلك‌الشیخ الرئیس ف الشفا 
حیث تمال: ((ان ا جنس ما م خطر بالبال و معنی النوع بخطر بالبال وم تراع النسبة بینہما ئی هذہ ا حال 
امکن ان یغیب عن الذھن فیجوز ان بخطر النوع بالبال ولایلتفت الّہن ا ی ا لجنس)انتھی . 

فان قیل: هذا انا یقتضی جواز الامرین بلا ترجیح بینہما و لایکون ح جهة لاختصاص الاعتبار 
الاول بالفصل و النوع والاعتبار الٹانی با جنس و النوع. 

قلت: نعمءەلکن ا جنس لکونە اعم واعرف واجلى من النوع کان او بالاعتبار الٹانی والفصل لعدم 
عمومیتہ و اعرفیتہ کان اول بالاول فتأمل. 

و اما تقدیم النوع على ال خاصة والعرض العام فلما ذکر فی تقدیم ال جنس علیہما وکذا تقدیم الفصل علیہما 
و اما تقدیم الخاصة علىی العرض العام فلکونہا حتصة بافراد حقیقة واحدة دونە فلذلك رنب الصنف 
الکلیات عل ھذا النسق .(میرزاعمدعل) 

(ہ)قول الصنف و هو القول عل الکٹرۃ...: ای الکل القولء فان القسم معتر فی جیع 

الاقسام لشھرتہ وظھور امرہ بینہم و (دالکلی) جنس للکلیات ا خمس و ((القول عى الکثرۃ ا ختلفة 
الحقابق) فصل یخرج النوع لکونە مقولاً عل الکثرة ا متفقة ال حقای یقکماسیذ کر و لافی جواب ماهوو؛ فصل 
ثان خرج الثلاثة الباقیة اعنی: الفصل و الخاصة و العرض العامء لان الاولین لایقعان نی جواب ((ماهوا؛ 


سمھھه 


۷ 


ق الکلیات ا خمس 
والا فمعید کالجسم النامی ۱ 


السال علىی ذکر امر و احد کان السوال عن تمام ا ماہیة ا ختصة بہ فیقع النوع فی 
ا جواب ان کان ا مذکور امرأً شخصیأءاو الحدالتام ان کان المذکور حقیقة کلیة و ان 
جع فیالسال بین امور کان السوال عن تمام ا اہیة الشترکة بین تلك الاموں - 
م تلك الامور ان کانت متفقة ا حقیقة کان ا مسئثول عنه تمام ا حقیقة المتفقة التحدۃ فی 
تلك الاموں فیقع النوع ایضاً نی الحواب(۷۰) و ان کانت حختلفة الحقیقة(۷۱) کان 
السول عنه تمام ا حقیقة الشترکة بین تلك الحقایق ا حتلفه ۔وقد عرفت ان الام الذاتی 
الشترك بین الحقایق ال ختلفة ہوا جنس -فیقع ا نس ف ال جواب(۷۲) فا جنس لاہدان 
یقع جواباً عن ا ماهیة وعن بعض ا لحقایق ال خالفة ھا الشارکة ایاہا فی ذلك ا جنس؛ 
فان کان(۷۳) مع ذلك حواباً عن ا ماھیة وعن کل و احدۃة من ا ماھیات ا ختلفة 
الشارکة لھا فی ذلك ا جنس فا جحنس قریب کالیوان(١۷)‏ حیث یقع جواباً للسوال عن 
الانسان وعن کل ما یشارکہ نی ا ماهیة الحیوانیة و انم یقع جواباً عن الماھیة وعن 
کل ما یشارکھا فی ذلك ا جنس فبعید کا ٣چسم‏ حیث یقع(۷۵) جواباً عن السؤال 
بالانسان والحجر و الفرس ولا یقع جواباً عن السؤال ہالانسان و الشجر و الفرس 
مثلاً(۷۹) 


ہل نی جواب ((ای شی ء) کما سیأتی والاخیر لایقع فی الجواب اصلاً, 

و یظھرمن بعضھم: ان حذفه لدفع الاستدراك ؛ فان القول عل الکثرۃ یغنی عنه لکونە مرادفاً لە الا 
ان دلالتہ تفصیلیة و دلاله الکلی امالیة فان الکلی کما ذکر ہو (امفھوم لایتنم فرض صدقہ علىی 
کثیرین) ای: ہو صالح جرد تصورہ للحمل علیہا وھذا ھوالمراد من ((المقول عل کثیرین)) کما لایخنی و 
لذا اعترض الامام الرازی على الشیخ: بان زیادة لفظ (االکل) غبر حتاج اليه لانه کا لمرادف للمقول 
عل کثیرین. وکذا بعض ا حققین فی شرح الرسالة حیث قال: ان لفظ الکلی مستدرك و القول عل 
کثیرین جنس للخمسة و یخرج بالکٹیرین الجزٹی لانە مقول على واحد فیقال: ھذازید. 

اقول: والحق ان لفظ الکل لاہدمنه فی تعریف الکلیات والا م یطرد رسومھا لصدقھا عل حدود 
الانواع والاجناس والفصول وغیرھا اذ کما یصدق عل الانسان انە المقول عل الکثرة ا لمتفقة ا حقایق فی 
جواب ما ہو یصدق على حدہ اعنی: ا لحیوان الناطقی و کذا فی البواقءفلو لم یذکر لفظ الکلی نی رسوم 
الکلیات؛ لزم ان یکون حدودالانواع انواعاً و حدود الاجناس اجناساً و ھکذا ولیس کذلك ‌بخلاف مالو 


مسسے اوت 
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ذکر فانه لایصدق عل شیء من حدودھا انه کل فان قیدالافراد معتر فیه دون القول عل الکثرة و لذا 
ذکر بعض ا حققین ان المقول على الکثرة اعم من الکل. اللھم الا ان یدعی ان قید الافراد معتبر نی 
القول عل الکثرۃ ایضاً کا یظھر من بعضهم واللہ اعلم, 

لایقال: لعل مذھب الصنف ان حدود الکلیات داخلة تحت الکلیات لمساواتہا ما ئىی الصدق فلذا 
ترك لفظ الکلی مع کونە مذکوراً فی کلمات الاکٹرین, 

لانانقول: ان ذلك التزام خالفة القوم من غیر ضرورة داعیة لذلكولو سلم فیفوت ا قاہلة بین الکلیات 
وحدودھا فلاہد اما من تقدیر لفظ الکل او تقیید ا لقول بالافراد فتأمل. 

ٹم ان عبارة الاکٹرین فی هذا ا لمقامء القول على کثیرینء عدل عنہا الصنف ا ی ذلك ایرد علیہا 
ظاہراً من ان افراد الکلی جب ان لایکون اقل من ستة فان اقل ال حمع ان یکون ثلاثة مقادیر مفردہ 
والکٹرة لا تطلق على اقل من اثنین فانہا مقابلة للوحدة و من انہا یجب ان یکون من ذوی العقول قضاء 
لحق ا جحمع بالواو والنون کما صرح بە النحویون و من ھذا ظھر انە لو قال فیا قبل فی تقسم الکلی 
والجزی: (دالمفھوم ان اتنم فرض صلقه علىی الکثرة) بدل فوله: (اعلىی کثیرین) لکان اویل وقد سبق 
ھنالك وحه التفغصی عن ذلك فتذکر. 

بتی ہنا شیء وہو: ان ا جنس جزہ ا ماھیة کما ذکر وجزہ الشی ء لایکون حمولاً عليه لوجوب الاتحاد 
ہین ا حکوم عليه وبہ کما صرح بە غیر واحد فلا یجوز تعریفه بالملقول کما ھوظاھر, 

الا تری انە لا بیجوزان یقال: السکنجبین عسل اوخل؟ 

والجواب: ان وجوب الاتحاد بین الحکوم عليہ و بہ انما ہو بحسب ا خارج دون الذھن فلاینافیه 
الحزئیة بحسب الذھن کما نی ا جنس بخلاف ا مثال ال مذکور فان جزئیتہ بحسب ا حارج ابضأً, فا مراد 
بقوله: ((المقول) ہوا حمول بحسب ل٢‏ لحارج. 

لایقال: ان من الاجناس مالایوجد لہ فرد فی الخارج حتی یکون حمولاً عليه بحسب ا حارج فیخرج 
عن التعریف عل ھا ذکر, 

لانانقول: لانسلم ذلك فان جیع الاجناس بیجب ان یکون حمولاً بحسب ا حارج لکن لا تحقیقاً بل 
فرضاً معنی: ان المقل یفرض لہ فردا خارجبا م یجعله حمولاً علیہ بحسب ا حارج و ذلكالفرض قد یکون 
مطابقاً للواقع و قد لا یکون ومامر سابقاً من معنی الفرض و بیان المراد منە لابتوجه اعتراض بعض 
الحققین من شراح الان بان اعتبار اللقول علىی الکثرة بالفرض العقلىی یستلزم جواز اجتماع الکلیات 
الخمس فی مفھوم واحد بحسب الفروض ا ختلفة فلا کن تخصیص شیء من المفھومات بشیء من اقسام 
الکلیات بل ذلكراجع ا لی الفرض العقل على هذا التقدیر, انتہی 
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الٹانی: النوع و هو المقول علىی الکثرة المتفقة الحقیقة(ہ) فی جواب 
ماھووقد بقال علیىی الاھه 


قوله رو قد یقال علی ا ماهیة)ء؛: ای: القول ی جواب ماھو(۷۷)ء فلا یکون الا 


(٭)قوله: ردالٹانی النوع و هو القول عل الکثرة.٠٠):‏ حذف لفظ الکل فی عریف الکلیات 

لاستغناء (االقول عى الکثرۃ) منه وفيه نظر لان تعریف ا لحنس یصدق على تعریف الاجناس و كذلك 
عل الانسان و الفرس؛ کكذلك حد ٢‏ لیوان و کا ان الانسان مقول على زید و بشر وغیرحام كکذلك 
حدالانسان تأمل, فلزم ان یکون حدود الاجناس جنسآً و حدود الانواع نوعاً و لیس کذلك؛ فلابد من 
ذکر الکی لاخراج ذلك و المقول عىی اللکثرة لایخرج ذلك ؛ لان قید الافراد معتر یل الکل دون امقول 
فالقول عل الکثرۃ اعم من الکل بہذا الاعتبار 

و ذھب الامام الرازی ا ی ان القول على الکثرة کا مرادف للکل فاعترض على الشیخ بان زیاۃ 
الکل غیر حتاج الیہا وغفل عما ذکرتہ مع انا لا نسلم ان القول على الکٹرة کا مرادف للکلی فان الکلی 
اعم منه لوجود کل غیر مقول عی الکثرة فتأمل. 

واعلم: ان لفظ النوع کان معناہ پیق الوضع الاول عندالیونانیین حقیقة الشیء و ماہیته والمنطقبون 
یقال لاحدها: النوع ال حقیق وللاخر النوع الاضائی, 

تم اعلم: ان دیدن القدماء تقدیم ال نس على النوع لنقدمہ ذھناً و خارجاً فان الفصول ینضم الیل 
الاجناس فیحصل الانواع فلذا قدمه الصتف تعاً غم واما التأخرون فھم یقدمون النوع 
لشرفه.(عبدالرحم رہ) 

(وقال الشیخ حمدعل رہ ھذاالمقام ماهھذالفظه): 

قد سبق فی تعریف ا جنس ما یجدیك فی ھذا القام فلا نعیدہ خوفاً من تطویل الکلام لکن ھنا شیء 
رراخیران)) واذا ضممنا ا ی ذلك الشسسں یقع الجسم النامی ق ا لحواب و اذا ضممنا اليه ا حجر یقع 
ا حسم المطلق فی ال حواب و ھکذا فیصدق علىی کل واحدمنہا انه القول علىی الکثرة ا متفقة احقیقة فی 
جواب ماهو مع انہا لیست بانواع بل اجناس. 

والجواب: ان ائمراد ان النوع هو القول عیى الکثرة ا لمتفقة ا حقیقة فقط ای: من غیر ان یضم الہا 
شیء من الامور ا ختلفة ٹھا نی ا حقیقة فیخرج ما ذکرعن تعریف النوع فان ا حیوان مثلاً انما یقال علىی 
الامور المتفقة الحقیقة مع ضمیمة الفرس حتی لواکتی بہا ولا یضم الہا شیء ما بخالفھا نی ا ماھیةملابقع 


سس ود 


٠‏ ا حاشۃ 
لتراَت عتا وعل فرفاائظی ت حراپ تاور جس زاب الاضان(۹) 
کالاول با حقیقی و بینم عموم من وحه لتصادفھہما علیلی الانسان وتفارفھما لق 
الحیوان والنقطه. 


کلیا لا جزئیأء ذاتباً ماتحته لا عرضیاأً فالشخص و الصنف کالرومی و الزنجی مثلا 
خارجان عنہا(۷۸) فالنوع الاضافی دائماً یکون اما نوعاً حقیقیاً مندرجأً تحت جنس 
کالانسان تحت ا حیون واما جنساً مندرجاً تحت جنس آخر کا لحیوان تحت ا حسم 
النامی فی الاول یتصادق النوع الحقیقی والاضائی و ق الٹانی یوجد الاضائی بدوں 
الحقیقی و یجوز ایضاً تحقق ا حقیق بدون الاضاف(۷۹) فیا اذا کان الٹوع بسیطاً لاجزء 
لە حتی یکون جنسأً لە وقد مثل بالنقطة و فیه مناقشة(۸۰) و بالحملة النسبة بینہما ھی 


العموم من وجە.(۸۱) 
قوله (والنقطة)): (۸۲) النقطة طرف الحط و الخط طرف السطح و السطح طرف 


ا حیوان ولاغیرہ من الاجناس ق ا حواب البتة. 
(ہ)الضمر المسٹئر ى ((یقال)) تلنوع و قرله: ((القول) صفة للماهیة بحال متعلقه ولذام یؤنٹ و 
قولہ: ((ا جنس) مرفوع عل انه ایب فاعل للمقول وقوله: ((ئی جواب ماہو؛) متعلق با مقول لابیعال و 
خرج بہذا القید الفصل وا لخاصة و العرض العام فان ا جنس کال یوان و ان جاز ان یکون مقولاً علیہا و 
عل غیرھاء لکن لایکون مقولاً علیہا فی جواب ماھو اذ لیس تمام الشترك بینہا وبین غیرھا بل لیس 
ذاتیاً ھا اصلاء ھذا, 
ولایخنی انەه یرد على الصنف احدالامرین: اما اشتمال التعریف على شیء زاید و اما اشتماله عل 
ما لیس من افراد ال حدود وذلكء لانه ان اراد با ماھیة المعنی الاعم الشامل ما یقال فی جواب ماهووغیرہ؛ 
لزم الٹانیء لصدقه عل الصنف والشخص عل ماسیأتی اليه الاشارة مع انہما لیسا بنوعین؛+و ان اراد بہا ما 
یکون مقولاً فی جواب ماہو کما فشرہ احشی؛ لزم الاول ضرورة ان الفصل والخاصة والعرض العام ح 
تخرج اولا بقوله على ا ماہیةء لعدم کونا مقولة فی جواب ماہو فلایجتاج ا ی القید الاخبر کما ھوظاھر 
فیکون حشواً زایداً.(حمدعل) 
(ہ)قول الصنف ویختص باسم الاضافی: ولوقال: ویسمی الٹانی بالاضائی والاول بالحقیقی 
لکان اول. 
ٹم انھا سمی الاول با حقیقیء لان نوعیته انھا ھی بالنظر ال حقیقة واحدۃ فی افرادہ, 
والثانی بالاضائی لان نوعیته بالاضافة والنسبة ا ی مافوقہ. 
و را یقال فی وج التسمیة انه: لابد فی نوعیّتہ من اندراجہ مع وع آخر تحت جنس کمامر فیکون 


فی الکلیات ا خمس 


ا حسم فالسطح غبر منقسم فی العمق, والخط غیر منقسم ق العرض والعمق فالنقطة غیر 
منقسم فی الطول و العرض و العمق فھی غرض لایقبل القسمة (ق ا لجھات خ ل) 
اصلاً و اذا م یقبل القسمة اصلا لم یکن ھا جزہ فلا یکون هھا جنس وفيه نظ لان 
ھذا یدل علی انه لا جزء لھا فی الحارج و ا جنس لیس جزہ خارجیاأً(۸۳) بل ھومن 
الاجزاء العقلیة فجاز ان یکون للنقطة جزء عقلی(٤۸)‏ و هو جنس ھا وان م یکن ھا 


مضایفاً لە.(حمدعىی) ْ 
(٥)اعلم‏ --و فقژاللہ تعالی وایانا ای سواء الطریق و دین الحق-- : ان الفلاسفة وجعاً کثیراً 

من علماء الاسلام قد مھدوا اصلاً فاسداً و بنواعليه فروعاً کثیرة لاتحصی والشجرۃ تبنئی عن ار و ذلك: 

ان اللہ تبارک و تعا ی ما کان واحداً حقیقیاً من جیع ال جھات لیس للترکیب فیه مدخل بوجه من 
الوجوہ لاخارجاً ولاعقلاً ولا وماً و لاغیرھا لان کل مرکب تاج ا ی اجزائہ المرکبة منہا تعا ی اللہ عن 
ذلك علواً کبیرأء قالوا: ان ذلك الواحد الحقیتی لایجوز ان یکون مبدہ الالفعل واحد والالزم تعدد الجچھات 
فی فذھبوا ا ی ان الصادر الاول جوھر واحد وھو العقل الاول و ھو علوقہ لاغبر و ذلك انە واحد فلا 
پصدر عنه الاواحد و ھذاالصادر الاول لە اعتبارات ثلاثة: وجودہ فی نفسه ووجو ہہ بالغر وامکانه لذاته 
فیصدر عله بکل اعتبار امر فباعتبار وجودہ یصدر عقل وباعتبار وجوبه بالغبر یصدر نفس و باعتبار 
امکانە لذاته یصدر جسم غوالفلك الاول و کذلكیصدر من العقل الٹانی عقل ثالٹ ونفس ثانیة وفلكثان 
وھکذا ا ی العقل العاشر الڈی فی مرتبة التاسع من الافلاك و هوفلك القمر ویسمی ((العقل الفعال) 
الوٹر ئی ھیول العا م السفل الفیض للصور و النفوس على البسائط وعلى الرکبات بحسب الاستعدادات 
السببة عن ا حرکات الفلکیة و الا تصالات الکوکبیة. 

وھذا الذی ذکروہ م یقم عليه دلیل عقلىی کما اعترف بە ا حققون؛ والادلة النقلیة من الکتاب 
والسنة والاجاع والدلیل العقل ایضاً تنادی بفسادہ و تکذیبە و انە لامؤٹر فی الوجود فی ایجاد الوجودات 
الاالل الواحد الذی لیس لە شریك فی ا ملك وکبرہ تکبیراً و لیس ذلك الامن جهة تعو یلھم علىی العقول 
الناقصة اللشوبة بشوائب الاوھام وعدم الاطلاع عن اخبار العصومین الطاھرین صلوات اللہ علہم اجعین 
ولذا تری ا لمتأخرین من الحکماء ومن یحذو حذوهم من فرق ا مسلمین اولواکلامھم بان مرادھم ان تلك 
المقول انجردة ھی آلات و وسائط بین اللہ سبحانہ و بین خلوقاتہ بتسبب بہا ا ی خلق ما خلق کم یتسہب 
النجار ا ی قطم ال خشبة بالمنشار والکاتب ا ی الکتابة بالقلم وکالوالدین فی حصول الاولاد مثلاً مع ان 
بعضھم صرح بخلافه (انشاءاللہ گر بە است) وبا جحملة فھذہ العقول العشرة عندھم ھی جواھر مجردة عن 
الکان وا مدة وا مادة. و لتنقیح البحث و بیان الایرادات الواردۃ عليه و تحقیق الحق ف المسألة و بیان 
الواقع فی المرحلةَء موضع آخر و لسان آخر وسمع آخر فتدبر.(میرزامعمدعل) 


نڈ ا حاثۂ 
متصاعدة ا ی العالی ویسمی جنس الاجناس والانواع(قدتترتب خ ل)متنازله 
ای السافل ویسمی نوع الانواع وما بینہا متوسطات. 

الثالثت: الفصل و ہو القول(*ہ) علىی الشیء فی حواب (اای 
شیء هو ىی ذاته) فان میّزہ عن اللشارکات فی ا حنس القریب 


حز یق ا خارج. 

قوله ((متصاعدة): بان یکون الترق من خاص ا ی عام(۸۵) و ذلك (۸۶) لان 
جنس ا جنس یکون اعم من ا جنس(۸۷) و ھکذا ا ی جنس الذی لا جنس لہ فوقه و 
ہو العا ی و جنس الاجناس کالوھر, 

قوله (رمتنازلة) بان یکون التنزل من عام ا ی خاص و ذلك (۸۸) لان نوع 
النوع(۸۹) یکون اخص من النوع وھکذا لی ان ینتہی ا ی نوع لا نوع تحته و هو السافل 
ونوع الانواع کالانسان, 

قوله (و ما بینم متوسطات): ای: ما بین العا ی و السافل فی سلسلتی الانواع 
والاجناس یسمی متوسطات(۹۰) فھا بین ا جنس العا ی و ال حنس السافل اجناس 
متوسطہة و مابن النوع العال می و النوع السافل انواع متوسطه“(۹۱) ھهذا ان رجع الضمبر ایل 
جرد العا لی و السافل وان عاد ا ی ا جنس العا ی و النوع السافل المذکورین صریاً(۹۲) 
کان ا لعنی: ان ما بین ا جنس العا ی والنوع السافل متوسطات: اما جنس متوسط 
فقط(۹۳) کالنوع العا لی او نوع متوسط فقط کا جنس السافل او جنس متوسط و نوع 
متوسط معاً کال جحسم النامی. 75 

م اعلم: ان الصنف لم یتعرض للجنس الفرد (۹۴) والوع الفرد اما لان 
الکلام فیا یترتب والفرد لیس داخلاً فی سلسلة الترتیب (۹۵) و اما لعدم تیقن 
وحرفرا ۱ 
قولہ((ای شی ء)): اعلم : ان کلمةه ((أی)) موضوعة لیطلب بہامامیزالشی 


(ہ)قوله و هو القول...: ای الکل القول؛ فان القسم معتبر فی جیع الاقسام فالکلل منزلۃ 
ا چنس یشتمل الکلیات الحمسة و خرج بقولہ: ((المقول على الشیء نی جواب ای شیء) ء النوع و 
ا حجنس: لانمما لایقالان ئی جواب ((ای شیء) بل فی جواب ((ماھو) کما تقدمء والعرض العام اض 


س- سو 


ق الات ایس سسممبجٛج٘ٗحہہ٭سبپعسسبجىًِٗسسبِےىی 1۴ 
فقریب او البعید فبعید ٰ 


یشارکە(٦۹)‏ فما اضیف اليه ھذہ الکلمة, مثلا اذا ابصرت شبحاً عن بعید و ایقنت 
انە حیوان اوت ق انه ھل هو انسان او فرس او غیرلما؟ تقول: ای حیوان 
ھذا؟ فیجاب ما پخصصه ومیزہ عن مشارکاتە فی ا حیوانیة, اذا عرفت هذا فنقول: 

اذا قلنا: ((الانسان ای شیء هو فی ذاته) (۹۷) کان ا لمطلوب ذانیاً من 
ذاثتیات الانسان(۹۸) میزہ عما یشارکه یق الشیئیة فیصح ان بجاب بانە: ((حیوان 
ناطق) کما صح ان یجاب بانه: (زناطق)ء)(۹۹) فیلزم صحة وقوع الحد  )٠٠١(‏ ی 
جواب ((ای شیء هو فی ذاته) )۱۰١۱(‏ و ایضاً یلزم ان لا یکون تعریف الفصل مانعاً 
لغبرہ لصدقہ على الد التام و ھذا مما استشکلہ الامام الرازی(٢۰٠)‏ فی ھذا 
القام(۱۰۳) و اجاب عنهہ صاحب ا حاکمات: بان معنی ای وان کانت بحسب وضع 
اللغة لطلب ال ممیز مطلقا )٥۰١(‏ لکن ارباب ا لمعقول اصطلحوا علی انه لطلب ممبز لا 
گرڈ منرلا ق راب عاس رلاس آھکہ رفس اکاتت ارشسق 
الطوسی رحة اللہ تعا ی عليه ھیھنا مسلك آخر ادق و اتقن وھو انا لا نسلل عن الفصل 
الا بعد ان نعلم ان للشی ء جنساً(۱۰۷) بناء عى انما لاجنس لە لا فصل لە(۱۰۸) و 
اذا علمنا الشی ء بالجنس فنطلب ھا میزہ عن املشارکات فی ذلك ا جنس فنقول: 
الانسان اؾ شی ء ھوف ذاتہ فتعین الجواب: بانه ناطق (بالناطق خ ل)لا غیر )٥۰۹(‏ 
فکلمة لاشی ء)) ی التعریف كنایة عن ال حنس ا لعلو مغ الڈذی یطلب ما یمبز الشی ء عن 

مشارکاتہ یق ذلك ا لجنس فحینئذ یندفع الاشکال بذا فیرہ(١١۱)‏ 

فوله ((<فقریب): کالناطقی بالنسبة ا ی الانسان حیث پیزہ عن جیع 
الشارکات فی جنسه القریب و هو الیوان, 

فولہ (افبعید)): کالحساس بالنسبة ا ی الانسان حیث میزہ عن المشار کات 


لانه لایقال فی الجواب اصلا على ماہو التحقیق وسیأتی و خرج بقوله 6ف ذاته) ا خاصةء لانہا انما یقال 
ق جواب ((ای شی ھوفی عرضه) و کذا العرض العام لوقلنا بجواز وقوعہ فی الجواب. 

تم الفصل نی اللغة: القطع ء یقال: فصلته فانفصلء ای: قطعتہ فانقطمءئم استعمل معنی ما تمبز بہ 
شیم عن قیء لازما کان او مفارقاً ذاتیاً او عرضیاً استعمالاً للمصدرمعنی الفاعل کالعدل معنی 
العادل؛ ثم نقله امنطقیون ا ی الذاتی المتمبز بہ الشی ە عن الآخر استعمالاً للمطلق ف القید.(حمدعل) 


00۰ 0000 0000ی -0 0 '"ھو 
و اذا نسب(ھ)ا ی ما میزہ نمقوم و ا ی مامیزہ عنه لقسم. 
والمقوم للعا لی )٥(‏ موم للسافل 


ئی جنسه البعید وھوالجسم النامی . 

فوله (واذانسب): الفصل لە نسبة ا ی ا ماہیة التی ھوفصل یز فا ونبة 
ای ا لجنس الذی ِب ا ماھیة عنه من ہن افرادہ فھو بالاعتبار الاول یسمی مقوماً (۱۱۱) 
لالہ جزء للماھیة و محصل ا و بالاعتبار الٹائی یسمی مقسماً لانه ہانضمامه ا ی ھذا 
ا جنس وجوداً یحصل قسماً وعدماً یحصل قسما آخر کما تری فی تقسب ا یوان ا ی ا یوان 
الىاطق و ا حیوان الغبر الناطق . 

فولہ((والمقوم للعا ی): اللام للاستغراق )۱١۲(‏ ای: کل فصل مقوم 
للعا ی(١۱۱)فھوفصل‏ مقومللسافل لان مقوم العا ی جزہ للعا ی والعا ی جزء للسافل وجزء 
الحزہ جزء (۱۱۴۶) فقوم العا ی جزہ للسافل. ئم انە یز السافل عن کل ما یمیز العا ی عنه 
فیکون جزہ ممیزاً له و هو معنی القوم. ولیعلم ان المراد بالعا لی هیہنا (۱۱۵) کل جنس 
او نوع یکون فوق آخر سواء کان فوقہ آخر او م یکن وکذا ا مراد بالسافل کل جنس او 
نوع یکون تحت آخر سواء کان تحتہ آخحر او م یکن حتی ان ا جنس ال متوسط عال بالنسبة 
ال ما تحتہ وسافل بالنسبة ا ی مافوقه, 


(٭)قوله ((واذانسب): ای الفصل ا ی النوع الذی بیزہ عن الانواع الشترکة معہ فی جنس؛ 
فالفصل من هذہ الناحیة یقال لە: ((مقوم)) لانہ حزہ ذاتی نوع وا لجزہ من مقومات ماترکب منه. واذا 
نسب ال ی ا جنس الذی میزعن ساثر انواعہ نوعا بخصوصہ فالفصل بہذا الاعتبار یقال لە: ((مقسم) لانه 
قسم ا نس ا ی قسم فیه ھذا الفصل و الفارق وقسم لیس فیه ھذا الفصل والفارقء مثلاً الناطق 
اذانسب ال ی الائسان فھو مقوم لەء لانہ ذاتی من ذاتیاتہء و اذانسب ا ی ال حیوان الذی میزعن سائر انواعہ 
ہذا النوع ائخصوص وو الانسان فھو مقسم لہ ا ی حیوان ناطق و هو الانسان وحیوان غبر ناطق وهو غبر 
الانسان(التقریب ص۳۵) 

(|)قال زوا مقوم للعا ی): کالنامی القوم للجسم النامی الذی ھوالشجر وغیرہ من کل جسم 
لە نمو مقوم للسافل الذی هو الیوان و الانسان ایضأء فان ا حیوان والانسان مما یشترکان فی ا حسم مم 
غیرہما من الاجسام فاذا تمبز الجسم النامی عن غیرہ من انواع الاجسام بالنامی فقد تمیز الیوان 
والانسان ایضاً عن سائر انواع الاجسام بانہما نامیان لان ا جسم النامی جزہ من الیوان و من الانسان 
فا میزة التی تکون نصیبه نصیب ما ترکب منە ایضاً ومن جلة ما ترکب منە ا لیوان والانسان(التقریب 

)٣۵ص‎ 


۵ 


فی الکلیات ال حمس 


ولا عکس (م) و القسم بالمکس (م) 


فوله دولاعکس): ای کلیأً )۱١۶(‏ بعنی انه (۱۱۷) لیس کل (۱۱۸) 
مقوم للسافل مقوماً للعا ی فان الناطق مقوم للسافل الذی و الانسان ولیس هو مقوماً 
للعا لی الذی هو ا یوان. 

فوله <والمقسم بالھکس): ای کل مقسم للسافل (۱۱۹) مقسم للعا لی 


(٭)قوله ((ولاعکس): ای و مقوم السافل لایکون مقوما للعا ی؛ لان السافل لا یترق ا ی العا لی 
حتی یکسبه میزاته و خصوصیاتہ بخلاف العا لی فان العا لی اذاقید بقیود و خصص بخصصات نزع عن 
نفسه عنوان العلو والعموم وصار هو السافل عیناً والسافل یِکنە بعد حذف مخصصاتہ وقیودہ ان یصیر عالیاً 
ولکنە خلاف مفروض البحث هنا فان المیزات اذا سحقت ا حقیقة صغرتہا عن نفسھا قبل لوقھا بہا 
نھذا ا حیوان قبل ان یلحقه مائز الناطق کان اوسع داثرة من نفسه عند ما لحقه هذا ا مائز فن ھناتبین ان 
میزات السافل لا تسری ا ی العالی؛ لان سرایة السافل ا ی العا ی حتاجة ا ی ان یحذف السافل عن نفسہ 
المیزات التی تبعدہ عن العالی وتصغر دائثرتہ بالنسبة ا ی عمومہ وانتساب ا لقومات ا ی السافل تر بطه ای 
مکانە البعید عن العا لی و ہین حذف الممیزات وخوقھا تمائم نکیف تسری مقومات السافل ا ی العا یل؟ 
واما مقومات العا لی فیا انہا تنزل نہ درجة درجة فھی تقربہ ا ی السافل فضلا عن کون العا لی جزہ 
للسافل دخیلا یق مقام ذاته فھو مدہ یجرھریته والسافل لیس جزہ للعال یل حتی دہ من ھذا الطریق 
بجہوھریتہ و خصائصہ الذائیة ولاعین العا لی ولامثل العا ی فلیست من طریق السافل مندوحة یتوصل بہا 
ای العا ی حتی یوصلہ شیا من میزاته الذاتیة.(التقریب ص۳۵) 

(|)قوله وامقسم بالمکس: ای ان ما یقسم السافل با لملازمة یقسم العا ی؛ لان السافل و هو 
الحیوان مثلا اذا انقسم ا ی ناطق وغیر ناطق فقد اوجب ا لیوان نفسە ان ینقسم النامی ا ی ناطق وغبر 
ناطق لان النامی جزہہ والحقیقة الملتئمة من اجزاء اذا انشطرت؛ انشطرت معھا اجزاؤ ھا اڈھی لیست 
وراء الاجزاء شیثا, و اما ما یقسم العا لن فلا بقسم السافلء لان العا ی الذی یکون جزہ للسافل هو 
العالیل من حیث ھور لاماله من خصوصیات وتشعبات: لانە اذا روعیت ھذہ التشعبات وا خصوصیات 
فیەء لایکون باطلاقہ جزء بل بشعبة منہ بحیٹ تلائم هذا السافل و اما الاطلاق عل ارساله نی الشعب و 
اخصوصیات فھو مباین لە لاجزہ منە؛ مثلا ا حسم الڈی ہو جزھ ئ ا لسم النامی ہوال حسم من حیث 
ہو مغضوضاأً عن کونە جماداً ونباتاً و حیواناً فان ھذہ الخصوصیات اذاروعیت فیه م یکن جزء للنامی الا 
من شعبة النباتیة والیوانیة لا مطلقاً فلذا لاینحفظ ارتباط العالی بالسافل الامم غض النظر عن 
خصوصیاتہ الی تشطرہ و تشعبە ومع غض النظرعنہا کیف تسری ا ی السافل؟ اذن فتقسیمات العالی مع 
مراعاةۃ حفظ ارتباطه بالسافل و ان جزہ منه واجبة الاغفال و اذا اغفلت فلیست تسری, فاعرفہ حق 
معرفته (التغریب ص۶۳۵٣)‏ 


ا اسٴشة 


۱ ٦ 
الرابع: الخاصة و ہو ا خارج القول (ہ) على ما تحت حقیقة واحدة‎ 


فقط . 

الخامس: العرض العام و هھوالحارج ا لمقول علیہا وعلی غیرھا. و کل 
منہما ان امتنع انفکاکە عن الشیء فلازم بالنظر ا ی ا اهیة او الوجود بین یازم 
تصورہ من تصور ا ملزوم او من تصور ما و النسبة بینما الجزم باللزوم و غیر بین 


ولاعکس ای: کلیأً.(١٢۲٦)‏ 

اما الاول: فلان السافل قسم من الغا ی فکل فصل حصل للسافل قسماً فقد 
حصل للعا ی قسماً لان قسم القسم قسم.(١٢۱)‏ 

و اما الثانی: فلان الحساس مثلا مقسم للعا ی الذی ھوالجسم النامی ولیس 
مقسماً للسافل الذی ھوا حیوان.(۲۲٢۱)‏ 

قولہ (وہوالخارج): ای: الکلی ال خارجء فان القسم معتبر فی جیع مفھومات 
الاقسام. 

و اعلم: ان الخاصة (۱۲۳) تنقسم ا ی خاصة شاملة لجمیع افراد ما ھی 
خاصة لە کالکاتب بالقوہ للانسان وا ی غیر شاملة لحمیع افراد ما ھی خاصہ لە 
کالکاتب بالفعل لە. 

قوله زرحقیقة واحدقء: نوعیة او جنسیة )۱۲١(‏ فالاول خاصة النوع 
کالضاحك (۱۲۵) و الغانی خاصة ا حنس کال اشی؛ فا ماشی خاصہة للحیوان وعرض 
عام للانسان فافھم. )۱٢٦١(‏ 

قوله ((و علىی غبر ھاء: کا ماشی یقال عل حقیقة الانسان وعل غیرها من 
الحقایق الیوانیه. ۱ 

قوله ردوکل منا): ای: کل من ال خاصة والعرض العام. و بالحملة الکلی 


(|)قول الصنف الحاصة وہو ا لخارج القول...: خرج بالحخارج؛ الذاتیات الثلا تہ و بالقید 
ال”خیراعنی: قوله: ((فقط) العرض العام لانە کما سیجیء لایختص بافراد حقیقة واحدة والتاء ئی الخاصهة 
للاقل من الوصفیة و ذلك لان اللفظ اذا نقل من الوصفیة ا ی الاسمیة لغلبة الاستعمال کان اسمیته فرعاً 
لوصفیته فاشبه الوّث فی ان فی کل واحد منہما فرعیة اذ ا لؤّث فرع ا مذکر فادخل عليه التاء دلال عل 


سسسہ۸م٘سب ےد 


ق الکلیات ا مس ۷ 


بخلافه. والا فعرض مفارق یدوم اویزول بسرعة او بطوٌ.(ہ) 


الذی ھوعرضی لافرادہ اما لازم و امامفارق اذ لایحلو اما ان یستحیل انفکاکه عن 
معروضه (۱۲۷) اولا فالاول هو الاول (۱۲۸) والٹانی ھوالٹانی . 

م اللازم بنقسم بقسمینء (۱۲۹)احدہا:انە ای لازم الشی ء اما لازم لە بالنظر 
ال نفس ا ماہیة مع قطع النظر عن خصوص وجودہ ی الحارج او ی الذھن و ذلك بان 
یکون ھذا الشیء بحیث کلما تحقق ف الذھن اوفی ا خارج کان ھذا اللازم ثانتاً 
له(۰٣)ُواما‏ لازم لە بالنظر ا ی وجودہ ای: ای خصوص وجودہ ا خارجی او الذھنی 
و ھذا القسم(١۱۳)‏ با لحقیقة قسمان فاقسام اللازم بہذا التقسی ثلاث ة:لازم الماهیه 
کزوجیة الاربعة ولازم الوجود الخارجی کاحراق الناں ولازم الوجود الڈھنی ککون 
حقیقة الانسان کلیة(۳۲٥)و‏ ھذا القسم یسمی معقولاً ثانیا۔(٣۱۳)‏ ایضا. 

والثانی (۱۳۶۴) ان اللازم اما بن او غیر بین والبین لە معنیان:احدھا: اللازم 
الڈی یلزم تصورہ من تصور ا ملزوم (۱۳۵) کما یلزم تصور البصر من تصور العمی و ھذا 
یقال لە: (االبین بالمعئی الا خص) و حیںىُٔذٍ (۱۳۶) فغغبر البین هو اللازم الذی لایلزم 
تصورہ من تصور ا ملزوم کالکاتب بالقوۃ للانسان, والٹانی من معنی البین ھواللازم الذی 
یلزم من تصورہ مع تصور الملزوم و( تصورخ ل) النسبة بینہما ا جزم باللزوم کزوجیة 
الاربعة فان العقل بعد تصور الاربعة والزوجیة و نسبة الزوجیة الیہا یحکم جزماً بان 
الزوجیة لازم لھا و ذلك یقال لە: البین با لمعنی الاعم (۱۳۷) وح (۱۳۸) فغغیر البین 
ھواللازم الذی (۱۳۹) لایلزم من تصورہ مع تصور اللزوم والنسبة بینہما ا جزم 
باللزوم(١٤١)‏ کال حدوث للعا م. فھذا التقسم الٹانی )۱۴١(‏ بالحقیقة تقسیمان الا ان 
القسمین ا لحاصلین عى کل تقدیر انما یسمیان بالبین و غیرالببن, 

قوله (ریدوم)): کح رکۂة الفلک فانہا دائمة للفلک وآنم یتىم انفکا کھا نظراً 
ای ذاته, 
قوله بسرعة : کحمرۃ الخجل وصفرة الوجل 

فوله راو بطٔء: کالغات: 


ذلك کما ادخلت عل الوثٹ,(عحمدعل) 
(ہ) ومنہم من حصرالعرض المفارق ف سریم الزوال و بطیه. 


۸ سس ×سىصصصصحججوبسسبہییمہیمسبپبپہجبیبیسیسیٰیًم٭ًسًسًْميِِحِں ےی اظطائہ4 


خاتمة: مفھوم الکلی پسمی کلیاً منطقیاً (ہ) و معروضه طبیعیاً واحموع 


مفھوم الکلی 
قوله ((مفھوم الگلی): ای: ما یطلق عليه لفظ الکلی )۱٢١(‏ یعنی: دالفھوم 
الڈی لا تنم فرض صدقہ علىی کثیرین) یسمی کلیأً منطقیاً لان النطتی یقصد من 
الکل ھذا العنی. )٦٢٣(‏ 
فوله ((و معروضه): ای: ما یصدق عليه ھذا الفھوم کالانسان و ا لحیوان 


وفیە ان العرض الفارق ما لا تنم انفکاکه عن المعروض ولایلزم من ذلك ان یکون منفکا حتی 
ینحصر فیہما ہل یجوز ان لاہتنع انفکاکە ویدوم فان عدم الانفکاك اعم من ان یکون لعلاقة مثل السَبيیة 
والعلیه اومجرد الاتفاص. 

قوله بسرعة او بطوہ: اعلم: ان سریع الزوال قدیکون سھل الزوال کحمرۃ الخجل و قد یکون عسیرہ 
کالعشق و کذا البطیء قد یسھل زواله کالشباب و قد یعسر کالزمانةء فا حشی اکتنی ف القثئیل بسھل 
الزوال لوضوحه و ظھورہ., 

ٹم یہنا حکایة غریبة لابدع ان نذکرھا وھی: ان شخصاأً کان یشرب ا حمر و کان یحفیه عن ابیە 
فذھب یوما ا ی زاویة للشرب فاذا خرج الیه ابوہ و ا حمر بین یدیە فسأله عنه فقال: اللَنء قال: و یلك 
ہذا احمر قال: احرمن الخجلة و الحیاء؛ لمن اللہ عل من م یستحی .(عحمدعل) 

(٥)اعلم‏ اك اذا قلت: ا حیوان کلیى فھناك ثلاث امور: ا حیوان من حیث ھوھوو مفھوع الکل 

من حیث ھوهو۔۔۔ای: من غیر اشارة ال مادة من الواد۔- وانجموع الرکب منہا وھو الیوان الکل و 
ذلك کما اذا قلت: الثوب ابیض فکما ان للٹوب معنی لایجحتاج فی تعقله ایل تعقل البیاض والسواد 
وللابیض معنی لابیحتاج فی تعقله ا ی تعقل انه وب او خشب او حجر مثلاً و اذا التلماحصل ثالث 
غیرہماء فکذلك ہنا للجیوان معنی لایفتقر فی تصورہ ا ی تصور الکل وال جمزئی مثلاً وللکلی معنی لایفتقر ‏ 
تصورہ ا یل تصور ا حیوان و الانسان و غیرہما و اذا ٹرکبا حصل معنی آخر سواہماءوقد استدلوا عل ذلك 
ای: علىی تغایر مفھوماتہا بانه لوکان مفھوع ال حیوان مثلا عین مفھوم الکل لزم من تعقلهء تعقله و کذلك 
المکس و لیس كذلكء فانه را یتصور مفھوم الیوان بانه ال موھر القابل للابعاد النامی الحساس المتحرك 
بالارادة ولایخطر ببالنا معنی الکلی اصلا و کذا نتصور مفھوم الکلی بانه: الفھوم الڈی لاجتنم فرض صدقہ 
عل کثیرینء ولا یخطر فی ذھننا معنی الیوان واذا تغایر الاجزاء تغایر الکل والا لم یبق الفرق ہین الکل و 
الجزہءو قد یستدل ایضاً بان کون ا حیوان مثلاً کلیأً نسبة تعرض ‏ ە بالقیاس ال ی افرادہ والنسبة لا نکون 
نفس احد ا منتسبین فیکون ا حیوان مغایراً مفھوم الکلی و الرکب مغایر ما ضرورة تغایر الاجزاء للکل 
کمامر. (میرزامعمدعل) 


ن لیو الگل سس ًدودسسسسپجسسجًججسشسوصجھیتے-: 1۹ 
عقلیأً و کذا الانواع الخمسة. 
وا حق ان وحود الطبیعی معی وحود اشخاصه. 


یسمی کلیاً طبیعیاً لوجودہ فی الطبایع (۱۴۴) یعنی: فی ا حارج على ما سیجیء (۱۴۵) 
واجموع املرکب من ھذا العارض و المعروض کالانسان الکل وا حیوان الکلی یسمی 
کلیا عقلیا اذ لاوجود لە الا فی العقل. (۱۴۶). ٴ 

قوله (دو کذا الانواع ا خمسة): یعنی؛ کما ان الکلی یکون منطقیا وطبیعیاً و 
عقلیاٴً كذلك الانواع ال خمسة یعنی: ا جنس و النوع والفضل و ا خاصة و العرض العام 
یجری فی کل منہا ہذہ الاعتبارات الثلاثة (الٹلاث خ ل) مثلاً مفھوم النوع اعنی: 
الکللی المقول علىی کثیرین متفقین بالحقیقة فی جواب ما هو؛یسمی نوعاً منطقیاً و 
معروضه کالانسان والفرس ؛نوعاً طبیعیاً و مجموع العارض والمعروض کالانسان النوع 
نوعاً غقلیاً وعل ھذا فقس (قیاس خ ل) البواقی بل الاعتبارات الثلاث تجری فی 
الجزئی ابضاً (۱۴۷) فانا اذا قلنا: (زید جزٹی) ففھوم الزئی اعی: (ما نم فرض 
صدفه علیى گٹیرین) یسمی حزثیاً منطقیاً و معروفضه اعنی: رزیدء بسمی خزثیا 
طبیعیاً و مجموع العارض و المعروض اعنی: (ازیدا الجزٹىی) یسمی جزئیاً عقلیا. 

فولہ (دوالحق ان وجود الطبیعی بیعنی وجود اشخاصہ): لاینبغی ان یك 
نی ان الکل ا منطی غبر موجود فی الخارج (۱۴۸) فان الكلیة انپا تعرض للمفھومات فی 
العتل و لذا کانت من ا لمعقولات الژثانیة و کذا فی ان الکلی العقلی غبر موجود فیه 
(۱۴۹) فان انتضاء ا جزہ یستلزم انتقاء الکل (۱۵۰) و انما النزاع نی ان الطبیعی 
کالانسان من حیث ھوانسان (۱۵۱) الذی یعرضه الکلیة فی العقل ھل ہو موجود پی 
الخارج بوجود افرادہ ام لا بل لیس الموجود فیه الا الافراد(افرادەخل)؟ والاول مذھب 
جھور الحکاء والثانی مذھب بعض التأخرین و مہم الصنف و لذا قال: ا لحق هو 
الثانی (۱۵۲) و ذلك لانه ووجد الکلی فی ال خارج فی ضمن الافراد لزم اتصاف الشیء 
الواحد بالصفات المتضادة(۱۵۳) و وجود الشیء الواحد نی الامکنة ا لمتعددة وحینئذ 
فعنی وجود الطبیعی ہو ان افرادہ موجودةءو فیه تأمل و تحقیق الحق فی حواشی 
التحرید, 


الحائبة 


5 
فصل: معرف الشیء مایقال عليه لافادۃ تصورہ. و یشترط ان یکون مساو یأ و 
احل فلا یصح بالاعم والاخص و المساوی معرفه و الاخنی؛ والتعریف 
بالفصل القریب حذ و با حاصة رسم فان کان مع ا جنس القریب فتام 


امعرف 

فوله ((معرف الشیء): بعد الفراغ عن بیان ما یترکب منە المعرف )١(‏ 
شرع فی البحث عنە وقد علمت: ان القصود بالذات فی ھذا الفن ھوالبہحث عنه وعن 
الحجة وعرفە بانه: ما یحمل علىی الشیء ای: المُعَرّبِ لیفید تصور ھذا الشیء )٢(‏ اما 
بکنہہ )٣(‏ او بوجە از عن جیع ما عداہ (۴) و مذا م یجز ان یکون اعم لان الاعم 
لاہفید شیا منہما کا حیوان فی تعریف الانسان فان ا حیوان لیس كنە الانسان لان 
الانسان هو ا حیوان مع الناطق و ایضاً لا یز الانسان عن جیع ما عداہ لان بعض 
الحیوان ھوالفرس وکذا ا حال فی الاعم من وجه واما الا خص اعنی: مطلقاً (۵) فھو 
وان جاز ان یفید تصورہ تصور الاعم بالکنە (۶) او بوجە یتاز عما عداہ کما اذا تصورت 
الانسان بانه حیوان ناطق فقد تصورت فی ضمنه ا لیوان باحدالوجھین (۷) لکن ما 
کان الاخص اقل وجوداً فی العقل (۸) و اخنی فی نظرہ وشأن ا لعرف ان یکون اعرف 
من العرف لم یجز ان یکون اخص ایضاً وقد علم من تعریف المعرف ما یحمل علىی 
الشیء (۹) انە لا یجوز ان یکون العرف مبایناً للمعرف فتعیّن ان یکون مساو یأله ق 
الصدق. ئم ینبغی ان یکون العرّف اعرف من ا لعرٌف )٠١(‏ فی نظر العقل لانہ معلوم 
موصل ا ی تصور حھول هوالعمکف لا اخنی منە ولا مساو بأ لہ نی الحفاء والظھور )۱٦١(‏ 

قوله <بالفصل القریب حد): التعریف لاہد ان یشتمل على امر یخص 
العرف و یساو یە بناء علىی ماسبق من اشتراط ا لمساواۃ )٦٢(‏ فھذا الامر ان کان ذاتاً 
کان فصلاً قریباً (۱۳) وان کان عرضیاً کان خاصة لا محالة (۱۴) فعل الاول المعرف 
یسمی حداً (۱۵) وعلى الٹانی یسمی رسما ٹم کل منہما ان اشتمل علی ا حنس القریب 
- حداً تاماً و رسماً تاماً )١۶(‏ و ان م بشتمل على ال جنس القریب سواء اشتمل 
علی ا جنس البعید آو کان هناك فصل قریب وحدہ او خاصة وحدھا (۱۷) یسمی حذاً 
ناقصاً ورسماً ناقصاً (۱۸) ھذا محصل کلامھم (۱۹) وفیه ابحاث لایسعھا القام. 


نی المعرف ۵۱ 
والافناقص وم یعتبروا ہا لعرض العام,. وقد اجیز فی الناقص ان یکون اعم 


فوله دو نم یعتبروا بالعرض العام)): قالوا الغرض من التعریف (۲۰) اما 
الاطلاع على کنە المعرف او امتیازہ عن جیع ما عداہ والعرض العام لایفید شیئاً منہما 
فلھذا م یعتبروہ ٹی مقام التعریف والظاھر ان غرضھم من ذلك آنه لا یعتبر ئی مقام 
التعریف انفراداً و اما التعریف مجموع امور کل واحد منہا عرض عا م للمعرف لکن 
ائحموع پبیخصہ کتعریف الانسان ماش مستقےم القامة و تعریف ا٢‏ لحقاش(١۲)‏ 
بالطایرالولود فھو تعریف بخاصة مرکہة معتبرة عندھم )۲٢(‏ کما صرح بە بعض 
اللتاخرین , 

قوله دو قد اجب فی النافص)): اشارة ا ی ما اجازہ ا لمتقدمون )۲٢(‏ حیث 
حققوا انه بجوز التعریف بالذاتی الاعم کتعریف الانسان با حیوان فیکون حداً ناقصاً او 
بالعرض الاعم کتعریفہ با ماشی فیکون رسماً ناقصاً بل جوّزوا التعریف بالعرض 
الاؤخص )۲٢(‏ ایضاً کتعریف الیوان بالضاحک لکن (۲۵) الصنف لم یعتد بہ 
لزعمه انه تعریف بالا نی وھوغیرجایزاصلاً . 

فولہ ××( کاللفظی)): ای: کما اجبز )٢۶(‏ فی التعریف الفظی ان یکون اعم 
کقوهم: ((سعد أنة نہت),(۲۷) 

فوله ((تفسر مدلول اللفظ: ای: تعین مسمی اللْاٴ من بین ا لمعائی اٹحزونه 
ی ا خاطرفلیس فیه تحصیل مجھول من معلوع (۲۸) کما فی المعرف ا حقیقی فافھم.(۲۹) 
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القصد الثائی فی النتصدبقات: القثضیة قول پچحتمل الصدق (ہ) و 
الکذب فان کان الحکم فہا بثبوت 
افسام القضیة 
قوله ((قول: التول فی عرف ھذا الفن )١(‏ یقال للمرکب سواء کان مرکباً 
معقولاً او ملفوظاً فالتعریف یشتمل على. القضیة ا لعقول و اللفوظة.(٢)‏ 
قوله ×الصدق): هو المطابقة للواقع و الکذب هو اللامطابقة للواقم و ھذا 


(ہ)قول الصنف القضيه قول بحتمل الصدق...: القول جنس یحتمل الاقوال الناقصة و التامة 
مطلقا و قوله: (زیحتمل الصدق و الکذب) بنزلة الفصل یخرج الاقوال الناقصة والانشلات کلھا من 
الامر و النہی والاستفھام والقنی وغیرھا فان احتمال الصدق و الکذب من خواص القضیة لایجری ی 
غیرھا من الرکبات. 
فان قلت: ان احتمال الصدق و الکذب یجری فی المرکبات الغبر التامة ایضأ على ما ذکرہ بعضھم 
حیث قال: انه لا فرق بین النسبة الخبریة و التقیبدیة الاہانه ان عبرعنہا بکلام تام یسمی خبراً و تصدیقاً 
والاف رکباً تقییدیاً و تصوراء فقولنا: (زید العا م) عل الوصفیة یحتمل الصدق والکذب مثله عل الحبریة 
فلا فرق بینہم| الا من حیث التصدیق والتصور و اما من حیث احتمال الصدق والکذبفلاء فان قولنا: 
(ازید العا م) عل الوصفیة مثلاء لایخلواماان یکون مطابقاً للواقم فیکون صدفاً اولاءفیکون کذہأ. 


۵٤ 


ق افسام الفضیةۂ ن۵۵ 


شیم لشیع او نفیه عنہ فحملیة (٭) موجبة او سالبة و یسمی ا حکوم عليه 


للعنی لایتؤوقف معرفتہ عل معرفة الخر والقضيه فلادور.(۳) 


قلت: قد احاب عنه ال حقق الشریف حیث قال: (دان النسبة الڈھنیة فی المرکبات الحبریة نشعرمن 
حیث ھی ھی بوقوع نسبة اآخری خارجة عنہا فلذلك احتملت عندالعقل مطابقتہا او لا مطابقتہا و اما 
النسب فی المرکبات التقیبدیة فلا اشعار ما من حیث ھی ھی بوقوع نسبة اخری تطابقھا او لا تطاہقھا 
حیث تکون صادقة او کاذبة بل رما اشعرت بذلكمن حیث ان فیہا اشارة ای نسب خبریة) انتہی . 

واما ما ذکرہ الصنف فی شرح التلخیص ف ال جواب من ان علم ا خاطب بالنسبة فی ا مرکب 
العقییدی واجب دون الاخباری فعناہ۔کما قیل :ان العلم بالنسبة امر داخل فق ماہیة النسبة التییدیة 
بحسب الوضع خارج عن ماہیة الحخبریة بحسبه فعدم احتمال التقییدیة فیا لیس لاعتبار امر خارج عن 
ماہیتہا الوضعیة کما نی الاخبار البدیہیة او المعلومة للمخاطب فالنسبة التقییدیة من حیثِ ھی ھی اأی: 
من حیث مفھوماتھا الوضعیة و ماہیتہا لاتحتملھما بخلاف الحبریة فانہا من حیث ھی ھی غتملھا 
خروج امائم اللڈکورالحاصل فی بعضں الواد اعنی: ا لعلومیة للمخاطب بسبب البداهة او غبر ھا عن 
ماہیتہا بحسب الوضع فلایرد عليه ح ما ذکرہ ا حقق الشریف من ان احتمال الصدق والکذب 
کمایلاحظ فی الاخبار بالنظر ا ی نفس المفھوم مجردا عن اعتبار حال ا متکلم اوا خاطب بل عن خصوصیة 
ال حبر ایضاً لیندرج فی تعریفه الاخبار التی بتعین صدقھا او کنبہا نظراً ال خصوصیاتہا کقولنا: 
دالنقیضان لایجتمعان ولایرتفعان) و ((الضدان یجتمعان) فان الاول یجب صدقه ویستحیل کذبہ فی 
الوائم و عندالعقل ایضاً اذا لاحظ مفھومہ ا حصوص و الٹانی بالمکس: لکہما اذا جردا عن خصوصیتما 
ولوحظ ماہیة مفھومھما اعنی: ثبوت شیء لشیء اوسلبه عنه احتملا الصدق والکذب على السویة 
فکیف یلاحظ فی النسب التقییدیة مجردة عن العوارض و الخصوصیات التی من جلتہا کونہا معلومة 
للمخاطب فاشتراط علم ال خاطب فیہادون النسب الحبریة مھا لاینبغی ان یصاع اليه وكکذلك کون معلومیة 
تلك النسب مستفادة من نفس اللفظ دون النسبة ال حخبریة فان معلومیتہا مستفادة من خارج اللفظ ما 
لابیجدی نفعاً فان الاحکام الثابتة للماھیات من حیث ذواتہا لاتختلف بتبدیل اوضاعھا واختلاف 
عوارضھا فتأمل فی القام فانه من مزال الاقدام و مطارح الانظار, 

م القضیة ھی فعیلة من القضاء بعنی الحکم و التاء فیہا کالحقیقة وقد تقدم وتسمیتا بذلك من 
قبیل تسمیة الکل باسم الجمزہ فان القضیة ی ا حقیقة ھی النسبة الی ھی جز٭القضیة.(میرزامحمدعل) 

(ہ)قول الصنف: (فحملية): سمیت بذلك ؛ لاشتماا عل الحمل ئل المله ای: یف 

الوجباتء وذلك یکنی فی صحة النقلء فلاحاجة ا ی ما ذکرہ بعض ا حققین من انہم نقلوا الحملیة من 
معنا ھا اللغوی ا ی الوجبات لاشتمالھا على ا حمل ٹم نقلوھا ا ی السوالب مشاہہتہا ایاھا نی الافراد عل ان 
لا ان نقول: ان ال حمل اعم من ان یکون علىی طریق الا یجاب او السلب فتأمل .(حمدعلی) 


۵٦‏ ال حاشیة 
موضوغاً و ا حکوم رہ محمولً والدال علی النسبة رابطه وقد استعر ما (ھو)ء و 
الا فشرطیة و یسمی اللزء الاول 


قولہ ((موضوعاأء: لانه وضع وعین لیحکم عليه, 

قولہ زدحمولاًء: لانه ابرجعل حلاألوضوعه.(۴) 

قوله زروالدال علىی النسبة)): ای: اللفظ اذ کور نی القضیة الملفوظة الذی 
یدل علی النسبة ا حکمیة یسمی رابطة تسمیة الدال ہاسم المدلول فان الرابطة حقیقة ھی 
النسبة الححخمیة. و فی قوله: ((والدال علىی الَّسبة) اشارۃ ا لی ان الرابطة اداۃ لدلالتہا عل 
النسبة القی ھی معنی حرف غیر مستقل. (۵) 

و اعلم: ان الرابطة قد تذکر فی القضیة الملفوظة و قد تحذف والقضیة على 
الاول تسمی ثلاثیة وعل الٹانی ثنائیة. (ع) 

قوله رو قد استعیر ھا ھو): اعلم: ان الرابطة تنقسم ا ی زمانیة تدل على 
اقتران النسبة ا حکیة باحد الازمنة الٹلاثة و غبر زمانیة بخلاف ذلك و ذکر الفارابی: 
ان الحکمة الفلسفیة (۷) ما نقلت من اللغة الیونانیة ای العربیة و جد القوم ان الرابطة 
الزمانیة (۸) ق اللغة العر بیة ھی الافعال الناقصة (۹) و لکن م یجدوا فی تلك اللغة 
رابطه غبر زمانیة تقوم مقام ((است)) ق الفارسیة و ((استین) فی الیونانیةء فاستعار وا 
للرابطة الغیر الزمانیة لفظة ((ھو) و (دھی) ونحوما(١٥)‏ مع کونما فی الاصل اساء لا 
ادوات )۱٦١(‏ فھذا ما اشاراليه بقوله: ((و قداستعیرھا ھو؛) وقد یذ کر للرابطة الغر 
الزمانیة اسماء مشتقة من الافعال الناقصة وغیرھا نحو کائن و موحود (۱۲) فی قولنا:؛ 
(زید کائن قائمء أو ((میرس (میرسی خ ۵) موجود شاعرأ). 

فوله ((والافشرطیة): ای: و ان لم یکن ا حکم بثبوت شیء لشیء او نفیہ 
عنه فالقضیة شرطیة (۱۳) سواء کان الحکم بثبوت نسبة علی تقدیر آخری )۱١(‏ اوننی 
ذلك الثبوت (۱۵) او با لمنافاۃ بین النسبتبن (۶) او بسلب تلك ا لمنافاۃ (۱۷) فالاول 
شرطیة متصلة(۱۸) والثانیة شرطیة منفصلة. 

و اعلم: ان حصر القضیة فی ا حملیة والشرطیة عى ما قررہ :الصنف (۱۹) 
حصر عقلی )۲٢(‏ داثر بین الننی والاثبات )۲١(‏ و اما حصرالشرطیة فی المتصلۃ 
والمنفصله فاستقرائىی. 


۵۷ 


ق اتنام العفر 
ما والثا نی انا والموضوع ان کات تمتضضا سم الله لتَضةوؤ محصوصه 
وان کان نفس ا حقیقة فطبیعیة و الا فان بن کمیة افرادہ (ج|) کل او بعضاً 


فحصورة کلیة او جزئیة و ما بە البیان سورو الا ھملة و تلازم الجحزئیة. 


قوله ((مقدمأء: لتقدمہ فی الذکر.(٢۲)‏ 

قوله ((تالیأء: لتلوہ الجزء الاول . 

فرله (دوالموضوع): ھذا تقسم (التقسم خ ل) للقضیة ال حملیة باعتبار اللوضوع 
و لہذا لوحظ ئی تسمیة الاقسام حال الوضوع فیسمی ماہو موضوعہ شخص شخصیية و 
علی ھذاالقیاس (۲۳). 

و حصل التقس: ان الوضوع اما جزئی حقیقق کقولنا: ((ھذا انسان) )۲٢(‏ او 
کلیء وعى الثانی (۷۵) فاما ان یکون ا حکم علی نفس حقیقة ھذا الکلی او علی افرادہ 
وعل الثانی فاما ان یبین کمیة الافراد احکوم علیہا بان یبین ان ا حکم على کلھا او 
عل بعفھا او لایبہن ذلك بل پہملءفالاول شخصیة والكثانیة طبیعیة (۲۶) والٹالثه 
حصورة والرابعة مھمله (۲۷). 

ٹم ان ا حصورة ان بین فیہا ان الحکم علىی کل افراد الوضوع فکلیة و ان بین ان 
ا حکم علی بعض افرادہ فجزئیة و کل منہما اما موجبة او سالبة ولابد فی کل من تلك 
ائحصورات الار بع من امریبین کمیة افراد اللوضوع یسمی ذلك الامر بب((السوں) اذ کما 
ان سور البلد حیط بەء کذلك ھذا الامر محیط با حکم عليه من افراد الوضوعء فسور 
الوجبة الكکليه هو (اکل) (۲۸) ولام الاستغراق (۲۹) وما یفید معناہما من ای لفة 
کانتں(:۳۰) و سورالوحبة الزنة ھہو (بعضش) (۳۱) و ((واحد) و ما یفید 
موٗداہما.۔(۳۲) و سورالسالبة الكلیة ((لاشی ء) و (الا واحد) و نظائرحاء(۳۳) و 
سورالسالية از ئیةەر لیس بعضص) و رربعض لیس و رر لیس کلء(٣٤٤)‏ ومایساوہا. 

" قوله دوتلازم الجزئیقہ: اعلم: ان القضایا العتبرة فی العلوم ھی ا حصورات 


(|)قول الصنف ل(اکمية افرادہ...): بتشدید امم والیاءء اصسلھا کم بسکون اید فا حق بە 
التاءالصدریة و شدد الیم حتی یکون ثلا ثیاً اذلم یوجد ثنائی عومل بە تلك المعاملة الا داغویة), و ما 
الیاء فھی مقحمة بین الیم والتاء فرقاً بن المصدر الوصنی والقیاسی و تشدید ھا للتشبيه بالیاء الی ای 
للابة ھکذا رأینا فی بعض الوؤلفات.(شیخ عبدالرحبم) 


2 دےُُکےکیىًمىًسسےججیسمٍمسسسسجبسپبسىسٌ سضسشٌسسیسبسی اظامہ 
و لابد فی الموحبة من وجود الموضوع اما حققاً و ھی ا حخارجیة او مقدراً 
فا حھف مه او دُھنا فالذھنہة. وقد یجعل حرف السلب .حزء من حرء 


الاربع لاغیر (۳۵) و ذلك لان الھملة والجزئیة متلازمتان (۳۶) اذ کلما صدق ا حکم 
على افراد الوضوع فی ا جملة (۳۷) صدق على بعض افرادہ و بالعکس فالچهمله 
مندرجة تحت الحزئیق و الشخصیة لا یبحث عنہا بخصوصھا فانه لا کمال ئی معرفة 
ا جزثیات لتغیر ھا وعدم ثباتہا (۳۸) بل انما یبحث عنہا نی ضمن ا حصورات الی یحکم 
فیہا عل الاشخاص اجالاً والطبیعیة لا یہحث عنہا فی الغلوم (۳۹) اصلا (۴۰) فان 
الطبایع الکلیة۔من حیث نفس مفھومھا کما هو موضوع الطبیعیة (۴۱) لامن حیث 
تحققھا فی ضمن الاشخاص۔(۴۲) غبر موجودة (۴۳) فی الحارج فلا کمال ئ معرفه 
احوالما (۴۴) فانحصر القضایاءالعتبرة فی ا حصورات الاربم. 

قوله زدولابد فی الموجبة)) ای: فی صدقھا (۴۵) وذلك لان ا لحکم فی الموحبة 
ہثبوت شیء لشیء وثبوت شیء لشیء فرع لثبوت الثبت لە (۴۶) اعنی: الموضوع فانغا 
یصدق ھذا الحکم اذا کان الوضوع حققاً موجودا اما نی ا خارج ان کان ا حکم بثبؤت 
احمول لە ناك (۴۷) او نی الذھن کذلك (۴۸) ٹم القضایا الحملیة ا لمعتبرة فی العلوم 
باعتبار وجود موضوعھا ھا ثلاث اقسام(۴۹) لان ا حکم فہا اما علی الموضوع ا لموجود فی 
الخارج حققاً حو: ((کل انسان حیوان) بعنی: ان کل انسان موجود فی الخارج حیوان 
پی الخارج (۵۰) و اتا علی الموضوع ا موجود فی ا خارج مقدراً نحو: ((کل انسان حیوان) 
معی , ان کل ما لو وجد پی الحخارج کان انسانا (۵۱) فھو (۵۲) علی تقدیر وجودہ ئی 
الخارج حیوان و ھذا الموجود ا لمقدر انما اعتبروہ فی الافراد المکنة(۵۳)لاالممتنعة(؛ ۵) 
کافراد اللاشیء و شریک الباری تعالی(۵۵) و اما علىی ا لموضوع الوجود 
الذھن(٦۵)‏ کقولنا: (شریک الباری ممتنع) بعنی: ان کلما یوجد فی العقل و یفرضه 
المتل شریک الباری فھو موصوف فی الذھن بالامتناع فی الخارج (۵۷) و هذا انا 
اعتبروہ فی الوضوعات الی لیست ھا افراد مكنة التحقق فی الخارج, 

قوله (رحرف السلب): ک(الاء و (الیس) و غیرلہما نما پشارکھھا فی معنی 
التلت: 

قوله (رھن جزعا): اما من الموضوع فقط او من ا حمول فقط او من کلہما 


۵۹ 


نی اقسام القضبة 
مہا (ہ) فتسمی معدولة والا فحصّلة. و قد یصرح ہکیفیة النسبة لوجهة وما 
بہ البیان حھة. فان کان ا حکم فیہا بضرورة النسبة مادام ذات الوضوع 
موجوداً فضروریة مطلقة او مادام وصفہ مشروطة عامة او ٹی وقت معین فوقتیة 


والقضیة علی الاول تسمی معدوله الوضوع (۵۸) و على الغائی تسمی معدوله احمول و 
عل الثالث تسمی معدوله الطرفیٰ . 

قوله (×معدولةء: لان حرف السلب موضوع لسلب النسبة فاذا استعمل لا ئی 
هھذا ا لعنی کان معدولاً عن معناہ الاصلى فسمّیت القضیة التی ھذا ا حرف جزء من 
لیا سراا صا لکل ناس حرف اہ 2 3) رالاضت اق لارکرت حرت 
السلب جزء من طرفہا (۵۹) تستّی محصلة, 

قوله ((بکیفیة النسبة): ای: نسبة ا حمول ا ی الوضوع (۶۰) سواء کانت 
ایجابیة او سلبیة تکون لامحالة مکیفة فی نفس الامر و الواقع بکیفیة مثل: ((الضرورة) 
او (الدوام) او (دالامتناع)) او غبر ذلك فتلك الكیفمیة الواقعة ٹی نفس الامر تسمی مادة 
القضیة.(۶۱) 

م قد یصرح فی القضیه بان تلك النسبة مکیفة فی نفس الامر بکیفیة کذا 
فالقضیة حیئذ تسمی لاموجهةہ(۷٦٥)‏ و قد لابیصرح بذلك ٢‏ فتسمی القضیة 
((مطلفَة)(٦٦)‏ واللفظ الدال علیہا(٦٦)‏ ى القَضِية الملفوظه والصورۃة العقلیة الداله علیہا 
فی القضیة المعقوله پسمی ((جھة القضیة)(۵٥)‏ فان طابقت ال جهه ا مادة(٦٦)‏ صدقت 
القضیة کقولنا: لکل انسان حیوان بالضرورة) والا کذبت کقولنا: (اکل انسان 
حجر بالضرورة). 

قوله رفان کان ا حکم فہا بضرورة النسبة): ای: قد یکون الحکم فی 
القضیة اللوجھة ہان النسبة الثبوتیة او السلبیة (۶۷) ضروریة ای: متنعة الائفكاك عن 
لموضوع عیىی احد ار بعه اوحه:(۶۸) 

الاول: انہا ضروریة مادام ذات الوضوع موجودة تحو: لاکل انسان حیوان 


(|)فوله: (جزہ من جزہ منہام: انما لم یبقل: ((جزہ مہا): لان حرف السلب جزہ للقضیة دائمأً 
سواء کانت حصلہ او معدول ,(عحمدعل) 


اج ا اشة 


مطلعهة او غبر معین فَتَتَشرۂ مطلفَه او بدوامھامادام الذات فدامُٗة مطلقة او مادام 


بالضرورة ولا شیء من الانسان بیحجر بالضرورة) فتسمی القصيه حینند ضروریه 
مطلفَة لاشتما ھا علیىی الضرورة (۶۹) وعدم تقیید الضرورۃة بالوصف اوالوقت.(۷۰۱) 
الٹائی: انھا ضروریة مادام الوصف العنوائی (۷۱) ابتألذات الوضوع نحو: 
کل کاتب متحرک الاصابع بالضرورة مادام کاتباً ولا شیء منه بساکن الاصابع 
بالضرورة مادام کاتباً(۷۲) فتسمی ح مشروطة عامة لاشتراط الضرورة بالوصف 
العنوانی (۷۳) ولکون ھذہ القضیة اعم من المشروطة ا خاصة (۷۴) کما سیجیء. 
الثالث: انہا ضروریة فی وقت معین نتحو کل ٹر منخسف بالضرورةۃ وقت 
حیلوله الارص لینْٰه4 وبن الشمس )۷۵( ولا شیء من القمر منخسف بالصرورهة وفقت 
التربیع (۷۶) فتسمی ح وقتیة مطلقة (۷۷) لتقیید الضروره بالوقت و عدم تقیید 
القَضية باللادوام,(۷۸) 
الرابع: انہا ضروریة فی وقت من الاوقات کقولنا: کل انسان متنفس 
بالضرورة وفتأما و لا شیء منه متنفس بالضرورة وقتاماء فتسمی ح منتشرة مطلقة 
لکون وقت الضرورة فِہا منتشراً (۷۹) ای: غیرمعین وعدم تقیید القضیة باللادوام. 
فوله ررفدائّة مطلقة): والفرق ہی الضرورهة والدوام ان الضرورة ھی 
استحالة انفکاە شیء عن شیء (۸۰۸)() والدوام عدم انفکا که عله و ان م یکن 
انفكاك النسبة عن الوضوع مادام ذات الوضوع موحودة سمیت القضية ((دامم) 
لاشتماھاعلی الدوام و ((مطلقة) لعدم تقیید الدوام بالوصف العنوانی و ان کان ا حکم 
بالدوام الوصنی ای: بعدم انفكکاك النسہة عن ذات الموضوع مادام الوصف العنوانی ثابتا 
لتلك الذات (۸۱) سمیت ((عرفیة) لان اھل العرف یفھمون هذا المعنی من القَضیة 
السالبة (۸۲) بل من الوجبة ایضاً (۸۳) عند الاطلاق (۸۴) فاذا قیل (۸۵): کل 
کاتب متحرك الاصابع فھموا: ان ھذا ال حکم ثابت لە ما دام کاتباءو ((عامة) لکوپا 
اعم من العرفیة الخاصة (۸۶) التی سیجیء ذکرھا. 


ق اقسام القضیة 5٦‏ 
الوصف فعرفية عامة او بفعلیتہا فمطلقة عامةاو بعدم ضرورۃة خلافھا فمکنة عامة 
فھذه بسائط. و قد تقید 


فوله (داو بفعلیہا: ای: یتحقق النسبة بالفعلء فا لمطلقة العامة ھی التی 
حکم فیہا بکون النسبة متحققة بالقعلء ای: فی احد الازمنة الثلاثة (۸۷) و تسمیتہا 
(ر(بالملطلقه) لان هذا هو الفھوم من القضیة عند اطلاقھا (۸۸) وعدم تقییدھا بالضرورة 
او الدوام او غیر ذلك من ا جھات٠‏ و ((بالعامة))ەلکونہا اعم من الوجودیة اللادائمة 
واللاضروریة (۸۹) على ما سیجیء. 

قولہ<او بعدم ضرورق)الخ: اذا حکم فی القضیة بان خلاف النسبة ا مذ کورةۃ 
نا (۹0): لس شرزرنا حو قولنا: ((زید کاتب بالامکان) یعنی: ان الکتابة غبر 
مستحیلة له(۹۱) معنی: ان سلہا عنهہ لیس ضروریأء سمیت القضیة حینُذ 
(مکكنة)؛(۹۲) لاشتماھھما علی الامکان و ھوسلب الضرورة(۹۳) و ((عامة) لکونہا اعم 
من المکة الخاصة(؛۹) 

فوله (١فھذہ‏ بسابط): ای: القضایاء الٹانیة الذکورة (۹۵) من حلۃ 
الوحھات (۹۶) بسائط. ۱ 

اعلم: ان القضیة الوجهة اما بسیطة (۹۷) و ھی ما تکون حقیقتہا اما ایجاباً 
فقط او سلباً فقط کمامرف ال موجھات الان و امامرکبة وھی التی تکون حقیقتہا (۹۸) 
مرکبة من الایجاب والسلب (۹۹) بشرط ان لایکون ا جزء الٹانی فیہا مذ کوراً بعبارة 
مستقلةً )٠۰٠۰(‏ سواء کان فی اللفظ (۱۰۱) ترکیب کقولنا: (اکل انسان ضاحك 
بالفعل لا دائمہ فقولنا: 6لا دائمأء اشارۃ ای حکم سلی, ای: لا شیء من الانسان 
بضاحك بالفعلء او م یکن فی اللفظ ترکیب کقولنا: د(اکل انسان کاتب بالامکان 
ا خاص) فانه فی ا لمعنی قضیتان ممکنتان عامتانء ای: کل انسان کاتب بالامکان 
العام و لا شیء من الانسان بکاتب بالامکان العامءوالعبرۃ بالایجاب والسلب ح 
بالجزےء الاول الذی ھو اصل القضیة )۱٦۰١(‏ 

واعلم ایضأ: ان القضیة (۱۰۳) الرکبة انما تحصل بتقیید قضیة بسبطة 
بقید(؛ )٠١‏ مثل اللادوام واللاضرورق_ 


ہی ہْ٭مىےٗٔىسسسسسًسےےےسکسکسسشسسوو٭ٌ٭‌ھبھبحجحججسسًجيجصي وے 4007 
العامتان و الوقتیّتان المطلقتان باللادوام الذاتی فتسمی ا مشروطة ا حاصة و 
العرفیة ا لخاصة والوقتیة و المنتشرة. و قد یقید الطلقة العامة باللاضرورة الذاتیة 


قوله(العامتان): ای : اللشروطة العامة والعرفیة العامة . 

قولہ ((والوقتیتان)): ای : الوقتیة المطلقَة والمنتشرة الملطلقة . 

قوله (رباللادوام الذایف)ء: و می اللادوام الذاتی: ان ھذہ النسبة ا ذذ کورۃ 
فی القضیة لیست دائة مادام ذات الموضوع موحودة فیکون نقیضھا واقعاً البتة ی زمان 
من الازمنة )٠۰۵(.‏ فیکون اشارة ا ی قضیة )٠۰۶(‏ مطلقة عامة حالفة للاصل فی 
الکیف وافقة لە فی الکم فافھم. (۱۰۷) 

قوله (االمشروطة ال خاصة: ھی المشروطة العامة ا لقیدة باللادوام 
الذاتی(۱۰۸) نحو: کل کاتب متحرك الاصابع بالضرورة مادام کاتباً لا دائمأء ای: لا 
شی ء من الکاتب ہتحرك الاصاہع بالفعل . 

فولہ ((والعرفیةۂ ا لخاصفء: ھی العرفیة العامة القیدة باللادوام الذاتی 
کقولنا: بالدوام لا شیء من الکاتب بساکن الاصابع مادام کاتباً لادائماء ای: کل 
کاتب ساکن الاصابع بالفعل.(۱۰۹) 

فوله ((والوفتیة وا منتشرة): ما قیدت الوقتیة ا مطلقة وا لمنتشرة المطلقه 
باللادوام الذاتیءحذف من اسمما لفظ الاطلاق فسمیت الاول وقتیة والثانیة منتشرة؛ 
فالوقتیة ھی الوقتیة اللطلقة ا لقیدة باللادوام الذاتیق )۱١١١(‏ نحو: کل ٹر منخسف 
بالضرورة وقت ا لیلولة لادائماء ای: لاشیء من القمرمنخسف بالفعل. والنتشرة ھی 
النتشرة الطلقة القیدة باللادوام الذاتی نحو: لاشیء من الانسان یمتنفس بالضرورۃوقتأما 
لا دائمأء ای: کل انسان متنفس بالفعل. 

فوله زرباللاضرورۃ الذاتیف): و معنی اللاضرورۃة الذاتیة: ان ہذہ النسےة 
الملذکورۃ فی القضیة لیست ضروریة مادام ذات الوضوع موحودۃ فیکون ھذا )۱۱١١(‏ 
حکاً بامکان نقیضھا لان الامکان هو سلب ضرورة الطرف القابل )۱۱١(‏ 
کمامر فیکون مفاد اللاضرورة الذاتیة ممکنة عامة )۱٢۳(‏ خالفة للاصل فی 
الکیف.(۱۱۶) 


اقسام القضیة ۔۔سسسسسسس ف شصصٹ سس ...سب سے ےےل ٦٦‏ 
فتسم الوحودیة اللاضرور یه او باللادوام الذانی فتسمی الوحودیهة اللاداممه . 
وقد تقید المکنة العامة بلاضرورۃة الحانب الوافق 


فوله ((فتسمی الوجودیة اللاضروریة)؛: لان معنی المطلقة العامة ھی فعليه 
النسبة و وجودھا یق وقت من الاوقات (۱۱۵) ولاشتماھهھا علی اللاضرورةء فالوحودیة 
اللاضروریة ھی ا لمطلقة العامة القیدة باللاضرورة الذاتیة نحو: کل انسان متنفس 
بالفعل لا بالضرورةء ای: لاشیء من الانسان متنفس بالامکان العام فھی 
مركکبة(١٦۱)‏ من مطلقة عامة و مکنة عامة احدیمم| موجبة والاخری سالبة.(۱۱۷) 

قوله بداو باللادوام اللذاتیق): انا قید اللادوام (۱۱۸) بالذاتیء لان تقیید 
العامتین باللادوام الوصفی غیر صحیح ضرورة تنا فی اللادوام بحسب الوصف مع الدوام 
بحسب الوصف (۱۱۹) نعم کن تقیید الوقتیتین الطلقتین باللادوام الوصنی لکن ھذا 
و جو مو سروں 

واعلم انە: کما یصح تقیید ھذہ القضایاء الار ہم باللادوام الذاتی مِکذلكیصح 
تقییدھا باللاضروریة الذاتیة و كذلك یصح تقیید ما سوی المشروطة العامة من تلك 
ا حمله باللاضرورۃ الوصفیة )۱۲١(‏ فالاحتمالات الحاصلة من ملاحظة کل من تلك 
التضایاء الار بع مع کل من تلكالقیود الار بعة ستة عشر )۱۲٢١(‏ ثلاثة منہا )۱۲١(‏ غبر 
صحیحة وار بعة منہا (۱۲۳) صحیحة معتبرة و التسعة الباقیة صحیحة غیر معتبرۃ, 

و اعلم ارضاً انه: کما کن تقیید المطلقة العامة باللادوام و اللاضرورةۃ 
الذاتیتینء كکذلك کن تقیید ھا باللادوام و اللاضرورة الوصفیتین و ھذان ایضاً من 
الاحتمالات الصحیحة الغبر العتبرة و کما یصح تقیید الممکنة العامة باللاضرورة 
الذاتیةکذلك یصح تقییدھا باللاضرورة الوصفیة و کذا باللادوام الذاتی و الوصنی لکن 
ہذہ الاحتمالات الثلاثة ایضاً غبر معتبرة عندھم,. و ینبغی ان یعلم: ان 
الترکیب(١ )٣۲‏ لاینحصر فیا اشرنا اليه بل سیجی ء الاشارة ا یل بعض آخر(۱۲۵) و 
مِکن ترکیبات کثيرةۃ اخری ‏ م یتعرضوا ھا لکن ا متتبه بعدالتتبيه جا ذکروہ یتمکن من 
استخراج ای قدرشاء, 

قوله ز(افتسمی الوجودیة اللادائمة: ھی الطلقة العامة القیدة باللادوام 
الذاتی نو: لا شیء من الانسان متنفس بالفعل لادائماً )۱٢۶(‏ ای: کل انسان متنفس 


1 +مٔمس٠٦٭ص--سسٌََسسشپیسجعحچجسییسشسشسشسشم‏ چم ہت 20 
ابضاً فتسمی الممکنة الخاصة و ھذہ مرکباتءلان اللادوام اشارة ا ی مطلقة 
عامة (م) واللاضرورة ا ی ممكنة عامة محالفتی الکیفیة موافقتی الحَیة 


بالفعل فھی مركبة من مطلقتین عامتین احدیہما موجبة و الاخری سالبة, 

قوله دایضأم: ای: کما انه حکم فی الممکنة العامة بلاضرورة ال مانب 
اخالف؛ فقد یکم فیہا بلاضرورة ا جانب الوافق ایضاً فتصب القضیة مرکبة من 
مکنتِن عامتبنء ضرورة ان سلب الضرورة من الجحانب ال خالف هو امکان الطرف 
الوافق (۱۲۷) و سلب الضرورة من الطرف الوافق هو امکان الطرف القابل فیکون 
ا حکم فی القضیة بامکان الظرف الوافق و امکان الطرف المقابل (۱۲۸) نحو: کل 
انسان کاتب بالامکان ا لخاصء فان معناہ: کل انسان کاتب بالامکان العام ولا 
شیء من الانسان بکاتب بالامکان العام, 

قوله ردوھذہ مرکبات؛): ای: ھذہ القضایاء السبع (۱۲۹) المذ کورۃ وھی 

الشروطة الحاصة والعرفیة ا خاصة و الوقتیة والمنتشرة و الوجودیة اللاضروریة لخد 
اللاداة والمکة الخاصةء لان اللادوام فی الاربع الاول )۱٣٣(‏ و فی الوجودیة 
اللادائمة اشارة ای مطلقة عامة و اللاضرورة فی الوحودیة اللاضرورية و فی المکنۂ 
الخاصة اشارة ا ی ممکنة عامة. ٰ ُ 

قولہ ۸ خالفتی الکیفیة: ای: فی الایجاب و السلب وقدمر بیان ذلكفنی ان 

معنی اللادوام و اللاضرورة و 7 الوافقة فی الکیة ای: الکلیة وا جزئیة‌فلان الوضوع 

ٹی القضیة امرکبة )۱۳١(‏ امر واحد و قد حکم عليه بحکمین ختلفین بالایجاب والسلب 
فان کان الحکم فی ال جزہ الاول علی کل افرادہ کان الحکم فی ا جزہ الٹانی ایضاً عل 


()])قد عرفت فیماسبق: ان اللادوام لیس مفهومه ا لمطابقی الطلقہ المامة بل ھی معناہ 
الالتزامی بخلاف اللاضرورة فان المکنة العامة معناھا الطابقء فلذا عبر بلفظ الاشارة لیکون صحِحاً 
بالنسبة ای کلیہما بخلاف مالوعبر با لمعنی فانه لایصح الا بالنسبة ای اللاضرورة لانه اذا اطلق یراد بہ 
الفھوم الطابق وکذا مایؤدی موداہ کالمفھوم والمفاد فتأمل .(میرزاعمدعل) 
قال ائحقق الشریف فی نظیرالمقام: وجواز تقسبم معنی اللفظ ا ی العنی المطابتی والتضمنی والالتزامی 
لایناقل ما ذکر فان الوجود اذا اطلق یتبادر منہ الوجود الخارجی مع آنە یصح تقسیمہ ال ی ا لخارجی و 
الڈھی.(منه رہ) 


نی اقسام الشرطیة ۵ 
لا قفاا ےا 

فصل:الشرطیة متصلة ان حکم فہا بثبوت نسبة على تقدیر اخری (ہ) او 
بنفہاءلزومیة (ھ) ان کان ذلك لعلاقه والافاتفاقیة. و منفصلة ان حکم فہا 


کلھا (۱۳۲) و ان کان علىی البعض ف الاول فکذا فی الثانی )٣۳۳(‏ 

قوله للا قید سا)): ای: القضية التی قیدت (۱۳۴۶) بہما )٢۳۵(‏ ای: 
باللادوام واللاضرورۃة یعنی لاصل القضية. 

اقسام الشرطیة 

فوله ((علی تقدیر اخری)): سواء کانت النسبتان ‏ بوتیّتین او سلبیّتن او 
مختلفتین )١(‏ فقولنا: ((کلیا لم یکن زید حیواناً م یکن انساناہ متصلة موجبة )٢(‏ 
فالتصلة الوجبة ما حکم فیہا باتصال النسبتین والسالبة ھا حکم فہا بسلب 
اتصالما(٣)‏ نحو: لیس البتة کلما کانت الشمس طالعة کان اللیل موحوداً و كکذلك 
اللزومیة(٤)‏ الموجبة(۵) ما حکم فیہا بان الا تصال لعلاقةء والسالبة ما حکم فیہا بانە 
لیس ھناك اتصال لعلاقة سواء م یکن ھناك اتصال(٦)‏ او کان لکن لا لعلاقة و 
اما الا تفاقیة فھی ما حکم فہا(۷) مجرد الا تصال او نفیه من غبر ان یکون ذلك 
مستنداً ا ی العلاقة(۸) نحو: کلما کان الانسان ناطقاً فالحمار ناھقی(۹) او: لیس کلما 
کا :الات ات نَاظنا کان ا لحمار ناھقاً (الفرس صاھلاًء خ ل) 

فوله ررلعلافة): و بھی آمر بسببه یستصحب القدم التالی )٥۰(‏ کعلیة طلوع 


(م)اورد عليه: بان الشی ء یجب ان یعرف اولاُ ٹم یقسمء فان معرفة اقسام الشیء فرع معرفتہ 

فقبل تعریف الشرطیة لایصح تقسیمه. 

واجیب: بان ا لمعرفة الاجالیة تکنی فی مقام التقس واللصنف حیث قال فیا تقدم: (دان القَضية ان 
حکم فیہا بثبوت شیء لشیء او نفیه عنه فحملیة والافشرطیة)ء علم منە تعریف اما ی للشرطیة بانہا 
ما م یحکم فيه ہثبوت شیء لشیء او نفيه عنەء وھذا القدر یکفی فی مقام التقسم .(میرزامحمدعلی) 

(م) انا سمیت بہاء لاشتماھھا علی لزوم التعال للمقدم. 

فان قیل: ان الا تفاقیة ايضأً کذلك؛ فلم م تسم ہا؟ 

قلنا قد سبق مراراً ان الناسبة فی التسمیة لایجب اظرادھاء مع انه ما لم یکن فیہا بسبب العلاقة 
فصارت کانہا لیس فہا لزوم فافھم. (میرزا معمدعیى) 


٦‏ ا حاشیه 
عاق لسن (*) اولا تنا فہما صدقا و کذباً و ھی الحقیقیة او صدقاً فقط 
فا نعة ال مع او کذىاً فقط فا نعة الخلوو کل منہا عنادیة(ھ) ان کان التنائی 


الشمس لوجود اللہار فی قولنا: کلما کانت الشمس طالعة فالنہار موجود. 

فولہ ررتناق النسبتین)): سواء کان النسہتان ثبوتیتەن او سلبیّتىن او مختلفتن 
فان کان الحکم فہا بتنا فیہما فھی منفصلة موجبة )۱١(‏ و ان کان بسلب تنا فیہما فھی 
منفصلة سالبة. 

قوله ((وھی ا حقیقیف: فا لمنفصلة ا لحقیقیة )٦۲١(‏ ما حکم فیہا بتنائق 
سن )٣(‏ فی الصدق والکذب کقولنا: اما ان یکون هذا العدد زوجاً و اما ان 
یکون هذا العدد فرداً )٥١(‏ او حکم فہا بسلب تنا فی النسبتین (۱۵) فی الصدق و 
الکذب فو قولنا: لیس البتة اما ان یکون هذا العدد زوجاً او منقسماً متساو ین 
وامنفصلة ا مانعة الجمع (۶) ما حکم فہا بتنافی النسبتین اولا تنافیہما فی الصدق فقط 


(ہ)قوله: (ابتنافی النسبتین...) فان قیل: ان المنفصلہ قد تشتمل عیى ثلاثه اجزاء کقوفم : 
(الکلمة اما اسم اوفعل اوحرف) فکیف یصح القول: بان المنفصلة ما حکم فیہا بتنافی النسبتین؟ 
قلنا: لانسلم ان ھذا القول منفصلة بل حلیة مرددة ا حمول؛ ولو سلم فنقول: ان التعریف ا مذ کور 
للمنفصلة ا لمعتبرۃ فی العلوم ا حکمیة وھذا القول انما اعتبرہ الادباء لاالحجکاء ولو سلم فنقول: 
ان ھذا فی ا لحقیقة منفصلتان مشتملتان علی جزئین لاواحدة مشتملة على ثلاث اجزاء فکكانه قیل: 
الکلمة اما اسم او غیرہ و ھواما فعل اوحرف ولو سلم فنقول : 
ان ذلك بناء علىی الاعم الاغلب ولاشك ان الاغلب اشتماھھا علی جزئین ولو سلمء فھو بیان اقل 
الراتب و مالاہد ئق وجودھا وحصوفا منە ولو سلم فنقول: 
ان التثنیة ہنا انھا هو جرد التعدد و التکررلا الاثثینیه کیا صرحوا بذلك فی قوغھم: البيك و سعديك 4. 
(میرزا محمد علی) 
(و)قول الصنف: ((و کل منہا عنادیة...): انھا سمیت بہاء لاشتمالا على التنافی و العناد بن 
الجزئین وما ذکر فی اللزومیة یأتی ھنا ایضاً سؤالاً وجوابا. 
و مہم من یسمہا ایضاً لزومیة کما سمی مقابلھا اتفاقیة ولعل نظرہ ای لزوم احد المعاندین لعین 
الاخر ولزوم عینه لنقیض الاخر ولا مشاقة فی الاصطلاح. 
تم اعلم: ان کلام الصنف هنا ایضأً ظاہر فی انحصار المنفصلة فی العنادیة والا تفاقیة کماھوظاھر, 
و مہم من تثلّث التقسم ھنا ایضاً قال: فان اکتفی مطلق التتاقء سمیت منفصلة مطلقة و ان قید 


سپُلالوووں 


قاشاو الفرطسجًٛجيیسےے__ ییصجَِسِِس٭مجََسصسیى٭٭+جحتے ۹9 
لذاتی الحزئن والافاتفاقیة. تم ال حکم ی الشرطیة ان کان علی جیع تقادیر 
القدم (م) ْ 


ضر تا اش ے 0ا 7 کرت حسرا یا ات کر نفد رز السا لام 
الجلو(۱۸) ما حکم فہا بتنافی النسبتین اولا تنا فما الکذب فقط کقولك : : اما ان 
یکون زید فی البحر و اما ان لایغرق  .6۱)٤۹(‏ ۔ 

قوله: (زاو صدقاً فقطی: ای: لا فالکذب او ید عن 
الکذب(٥)‏ حتی جاز ان یجتمع الدسہتان فی الکذب و ان لا یجتمعا و یقال للمعنی 
الاول مانعة ا حمع بالمعنی الا خص(۲۱) و للثائی مانعة ا مع با معنی الاعم 

فولہ: (را وکذ با فقط)): ای: لا فی الصدف؛ اومع فطع سج الصدی,؛ و 
الاول مانعة الحلو بالمعنی الا خص و الثانی با معنی الاعم. 

فولہ (دلذانی ا جزثین): ای: ان کان ا لمنافاۃ بین الطرفین ای: ا مقدم والتا لی 
منافاۃ ناشْئة عن ذاتیہما )۲٢(‏ فی ای مادة تحققا کالمنافاۃ بین الزوجیة والفردیة (۲۳) لا 
عن خصوص ا مادة )۲٢(‏ کالمنافاة بن السواد والکتابة (۲۵) فی انسان یکون اسود و 


التنافق یکونە ذاتیا سمیت منفصلة عنادیة و ان قید بالا تفاقء سمیت منفصلة اتفاقیة ھذا. وعلى ما 
اختارہ الصنف یندرج ا لطلقة تحت الا تفاقیة فافھم.(حمدعل) 
(و)ای: ان کان ا حکم باللزوم و العناد فی الشرطیة على جیع التقادیر والاوضاع المکكنة 
الاجتماع مع ا لقدم و ان کانت حالة فی انفسھاء فالقضیة کلیة کقولنا: کلما کانت الشمس طالعة 
فالہار موحود وکقولنا: هھذا العدد اما ان بکون زوح'ً او فرداً فان ا حکم باللزوم فی الاول و بالعناد فی 
الثانی علىی جیع التقادیر والاوضاع المکنة بعنی ان وجود النہار لازم لطلوع الشمس ف جیع حالاتھا 
وازمانہا و اوضاعھا من کونہامنکسفة او غیر منکسفة حجوبة بغیم او غبر حجوبة و من کوہا فی الحمل او 
السرطان او غیرحا ومن کونہا مع نطق زید او ضرب عمرو او غیر ذلك ما لا تعد ولا تحصی و ھکذا عناد 
الفردیة للزوحيه . 
تم انما اعتبرنا امکان الاجتماعء لانه لواطلق لم یصدق شرطیة کلیة لا متصلة ولا منفصلة. اما نی 
الاو فلان من التقادیر ما لایلزم معہ التا ی ککون القدم مع عدم التا لی مثلاً فح لابصح الحکم بلزوم 
التا لی علی جیع تقادیر القدم والالزم اجتماع النقیضین. و اما فی الثانیة فلان من التقادیرما لابعاند معه 
التالی اللقدم ککون القدم مع التا یل فح لایصح ال حکم بالعناد علی جیع التقادیر و الالزم معاندة الشی ء 
انمسه وان شنت فقل: ان القدم اذا کان مع التا یء یجب ان یکون معاندأً لنقیعض التا لی ضرورۃ امتناع 


اید 


۸ ا حاشیة 
فکلیة او بعضھا مطلقا فجزئیة او معیاً فشخصیة و الا فھملة. و طرفا الشرطیة 
یق الاصل (٭) قفضیتان 


غبر کاتب او یکون کاتباً و غبر اسودەفالمنافاة ہن طرفی ھذہ القضیة المنفصلة واقعة لا 
لذاتیہما بل بحسب خصوص امادة اذ قد یجتمع السواد والکتابة فی الصدق او فی الکذب 
یق مادة اخری فھذہ (۲۶) منفصلة حقیقیة اتفاقیة. 

قوله رغم ا حکم) الخٌ: کما ان ا حملیة تنقسم ا ی محصورة و مھملهً و شخصیة 
و طبیعیة ء؛کذلك الشرطیة ایضأً سواء کانت متصلة او منفصلة تنقسم ا ی ا حصورة الکلیة 
والجزئیة و ا مھمله والشخصیة(۲۷) ولایتعقل الطبیعیة هیہنا(۲۸). 

قولہ(علی چیعتقادیر اللقدم):کقولنا: کلماکانت الشمس طالعة فاللہارموجود . 

قوله ((فکلیة): و سور ھا نی المتصلة ا لوجبة (اکلما) و ((متی) و ((مھما) وما 
فی معنا ھا(۲۹) و فی ا لمنفصلة (۰) (ادائاء و (جابدأ) و نحو ہماء ہذا (۳۱) فی الوحبة 
و اما ٹی السالبة مطلقا فسور ھا ((لیس البتة). 

قوله رراو بعضھا مطلقاء: ای: علی بعض غب معن (۳۲) کقولك :قد یکون 
اذا کان الشی ء حیواناً کان انساناً.(٣۳)‏ 

قوله (فجزئیة)ء: و سورھا فی الوحبة متصلة کانت او منفصلة (اقد یکون) و 
فی السالبة کكذلك(۳۴) (رقد لا یکون). 

قوله (رفشخصیة): کقولك: ان جمتنی الیوم اکرمك.(۳۵) 

قوله(والام: ای: و ان لم یکن ال لحکم علىی جیع تقادیر القدم ولا على 
بعفضھا(٣۳)‏ بان یسکت عن بیان الکلیة والبعضیة مطلقا.(۳۷) 

قوله ررفھملةء: نو: اذا کان الشیء انساناً کان حیواناً.(۳۸) 

قوله (دفی الاصل)ء: ای: قبل دخول اداة الا تصال والانفصال علیم|.(۳۹) 


اجتماع النقیضین فلوکان التا ی معانداً للمقدم لزم معاندة الشیء للنقیضینء ھذا.و لعل الصنف اشار 
ای ھذہ الدقیقة حیث اضاف التقادیر ا ی القدم ہطریق الاضافة العھدیة فتأمل .(میرزامحمدعلىی) 

(|)قول الصنف: (اوطرفا الشرطیة فی الاصل...٠):‏ بأنی ھنا ما تقدم فی قوله: ((بتناق 
النسبتن) سوالاً و جواباً فارجع ھناك . و ایضاً ھذا الکلام ایضأً منفصلة مشتملة علىی اربعة اجزاء 
فتأمل. 


تق اھ اط امسچپشْٔمےحےسر‌-سغسممجِ٘ٔمک٘جإشجَجٌھٌٛجچچےچجےمٛممٰممے -تےممےمےی سے ۹۹ 
حلیتان و متصلتان او منفصلتاں او محتلافتان الا انہما خرحتابزیادة اداہ الا تصال 


قوله ((ملیتان): کقولنا: ان کانت الشمس طالعة فالنہار موحود فان طرفہا 
وضا ((الشمس طالعة) و د(االنہار موحود) فضیتان حلیتان. 

قوله ((اومتصلتان): کقولنا: کلما ان کانت الشمس طالعة فالنہار موحود 
فکلیا م یکن النہار موجوداً مم تکن الشمس طالعة فان طرفہا و ہما قولنا: ان کانت 
الشمس طالعة فالہار موجود وقولنا: کلما م یکن اللہار موجوداً م تکن الشمس طالعة 
قضیتان متصلتان. 

قوله (راو منفصلتان): کقولنا: کلیا کان دائماً اما ان یکون العدد زوحاً او 
فرداً فدائماً اما ان یکون العدد منقسماً متساو یبن اوغبر منقسم بہما. 

قوله رراو ختلفتان): بان یکون احد الطرفن حلیة والاخر متصلة او احدا 
حملیة والاخر منفصلة او احد ہما متصلةوالاخر منفصلةء فالاقسام ستة(۴۰)و عليك 
باستخراج ما ترکناہ من الامثلة. 

فوله دعن القام)): ای: عن ان یصح السکوت علہما ویجتملا الصدق 
والکذب, مثلاً قولنا: الشمس طالعةَ مرکب تام خبری (۴۱) یحتمل الصدق و 
الکذب ولانعنی بالقضیة الا هذاء فاذا ادخلت عليه اداۃ الا تصال )۴٢(‏ مثلاً وقلت: 
ان کانت الشمس طالعةء م یصح حینئذ ان تسکت عليه (۴۳) وم یجتمل الصدق و 
الکذب بل احتجت (۴۴) ا ی ان تضم اليه قولكمثلا فالنہار موجود. 


(لعل وجه التأمل ان اطلاق ا لنفصلة عل ھذا الکلام علل سبیل المساحة فان ھذا الکلام و نحوہ 
کمامر قبیل ہذا حملیة مرددة ا حمول فی ا لحقیقة لامنفصلةء الا انہما کما ذکر ہھناك مرحعھما ا ی امر واحد 
فافھم.) 

ٹم اعلم: ان ا حکم بکون طرفی الشرطیة قضیتین فی الاصل لایصح کلیة بالنسبة ا ی ا جزاء فانه قد 
بکرت ا غان ا ا ت22 لیس بقضیة عند اھل ا لمیزان کما تقدم. اللَھم الا ان یقال: ھذا بناء علی مذھب 
بعض النحو یین من ان الانشاء لابقع حزاء اصلا و کل موضع یوھم ذلك یقدرون الجزاء فیه خبریة 
لکن هذا ینا فی ما ذکرہ الصنف فی شرح التلخیص من ان ال جزاء لابخرج بتقییدہ بالشرط عما کان عليه 
من الحخبریة و الانشائیة فان کانت خبریة فخبریة ایضاً نحو: ان تکرمنی اکرمك و ان کانت انشائِة 
فانشائیة ایضاً نحو: ان جائك زید فاکرمه فتأمل .(میرزامحمدعىی) 


فصل: التناقض اختلاف القضیتین (٭) بحیث یلزم لذاته من صدف 
کل منہما کذب الاخری و بالعکس. 


التناقعض 


قوله ((اختلاف القضیتین): قید بالقضیتین؛ اما لان التناقض لایکون بہن 
الفردات علىی ماقیل )١(‏ و اما لان الکلام ی تناقض القضایا٠ )٢(‏ 

قوله بربحیث یلزم لذاتہ من صدق کل مہا کذب الاخری): خرج ہذا 
القید الاختلاف الواقع بن ا لموجبة والسالبة ا جزئیتین فانہما قد تصدقان معاً حو: بعض 
ا حیوان انسان و بعضه لیس بانسان فلمیتحقق التناقض بین ا جزئیتین. 

قوله رر و بالعکس): ای: و کذلكیلزم من کذب کل من القضیتین صدق 
الاخری وخرجہذا القید الاختلاف الواقع بین الموجبة و السالبة الکلیتین (۳).فانہما 
قد تکذبان معاً نحو: لا شیء من ا لیوان بانسان و کل حیوان انسان فلایتحقق 
التناقض بین الکلیتین ایضأً, فقد علم: ان القضیتین لوکانتا محصورتین جب اختلافھ| 


(م) الاختلاف منزله ا حنس لانە قد بقع بن قضیتن وبن مفردین کالانسان و اللغرس 
والارض و السماء و ہین قضیة ومفردہفخرج بقوله: ((القتضیتین) الاختلافان الاخیران . ( محمد علی) 


نی التناقعض ۷۱ 
و لائد من الاختلاف ق الکم و الکیف وا لحھة والاحاد فما عداھاوالنقفیص 


للصروریهہ المكکنة العامة و للدامهَم الطلفقهَ العامه و للمشروطة العامهة 


نی الکم (۴) کما سیصرح بە الصنف. 

قوله زرولابد من الاختلاف)ء: ای: بشترط فی التناقض ان یکون احد 
النقیضین موجبة والاخر سالبة ضرورۃ ان اللوجبن وکذا السالبتین (السالبتان ح ل) قا۔ 
تجتمعان فی الصدق والکذب (۵) تم ان کانت القضیتان(٦)‏ محصورتین یجب اختلافھم| 
فی الکم ایضاً(۷) کمامر ثم انکانتا موجھتین(۸) جب اختلافھا فی الجهة ایضاأً(۹) فان 
الضروریتین قد تکذبان معاً )٥١(‏ کقولنا: کل انسان کاتب بالضرورة ولاشیء من 
الانسان بکاتب بالضرورة. والممکنٹن قد تصدقان معاأً(١۱)‏ کقولنا: کل انسان 
کاتب بالامکان العام ولاشیء من الانسان ہکاتب بالامکان العام. 

قوله (روالاتحاد فی ما عداهاء: ای: و بشترط ف التناقض انحاد القضیتین 
فما عدا الامور الثلاثة اللذکورة اعنی: الکم والکیف وا جھة وقد ضبطوا ھذا الاتحاد فی 
ضمن الاتحاد فی امور ثمانیة )٦٢(‏ قال قائلھم ٹی الشعر: 


درتناقعض ھشت وحدت شرط دان وحدت موضوع و محمول ومکان 
وحدت شرط و اضافه جزء وکل فو و فعل است ودر آخرزمان 


قوله ((والنقیض للضروریةء: اعلم: ان نقیض کل شیء رفعه )۱٣(‏ 
فنقیض القضیة التی حکم فیہا بضرورۃة الایجاب او السلب ھوقضیة حکم فیہا بسلب 
تلك الضرورة و سلب کل ضرورة ہو عبن امکان الطرف القابل فنقیض ضرورۃة 
الایجاب هو امکان السلب (۱۴) و نقیض ضرورة السلب هو امکان الایجاب و نقیض 
الدوام هو سلب الدوام و قد عرفت انه یلزمه فعلیة الطرف المقابل فرفع دوام الا یجاب 
یلزمہ فعلیة السلب ورفع دوام السلب یلزمه فعلیة الا یجاب فالممکنة العامة نقیض صریح 
للضروریة لطلقة (۱۵) و الطلقة العامة لازم لنقیض الدائة الطلقة. ولا م یکن 
لنقیضھا الصریح و هواللادوام مفھوم حصل معتبر من بین القضایاء ا لمتعارفةء قالوا: 
نقیض الدائة هو المطلقة العامة.(۶٥)‏ نم اعلم: ان نسبة ا حینیة اللمکنة ا ی اللشروطة 
العامة کنسبة الممکنة العامة ا ی الضروریة (۱۷) فان ا حینیة المكنة ھی التی حکم 
فہا بسلب الضرورة الوصفیة ای: الضرورة مادام الوصف عن ال جحانب ال خالف فتکون 


70 ںیت نے ےر ےےہے کے سک ہت سح سے‎ ٦ 


ا حبلیة المکنة و للعرفیة العامة احخنہة الطلفة لطلقة و للمركکبةق امفھوم المردد بن 
نقیضی الجحزئین ولکن فی ا حزئیة بالنسبة ا ی کل فرد فرد. 


نقضا ضرغا لا حکم فیہا بضرورة الجحانب ا لموافق بحسب الوصف فقولنا: بالضرورة 
کل کاتب متحرك الاصابع مادام کاتبأء نقیضه: لیس بعض الکاتب متحرك الاصابع 
حین هو کاتب بالامکان و نسبة ا حینیة الطلقة و ھی قضیة حکم فہا بفعلیة النسبة 
حین اتصاف ذات الوضوع بالوصف العنرانی ا ی العرفیة العامة کنسبة الطلقة العامة 
ای الدائة (۱۸) و ذلك لان ا حکم ف العرفیة العامة بدوام النسبة مادام ذات ا موضوع 
متصفاً بالوصف العنوائی فنقیضھا الصریح (۱۹) هو سلب ذلك الدوام و یلزمه وقوع 
الطرف المقابل فی اوقات الوصف العنوانی فھذا معنی ا حینیة المطلقة ا خالفة للقضیة 
العرفیة فی الکیف فنقیض قولنا: بالدوام کل کاتب متحرك الاصابع مادام کاتبا 
قولنا: لیس بعض الکاتب متحرك الاصابع حین ھوکاتب بالفعل. والملصنف میتعرض 
لبیان نقیضی الوقتیة والمنتشرة المطلقتن من البسایط اذ لایتعلق بذلك(۰٢)‏ 
غرض )۲٢١(‏ فیا سیاتی من مباحث العکوس والاقیسة بخلاف باقی البسابط 
فتأمل.(٢۲)‏ 

قوله (دوللمرکبة): قد علمت ان نقیض کل شیء رفعه فاعلم: ان رفع 
الرکب اما یکون برفع احد جزئیه (۲۳) لا على التعیین )۲٢(‏ بل علىی سبیل منع الخلو 
اذ یجوز (۲۵) ان یکون برفع کلا جزئیەفنقیض القضیة امرکبة نقیض احدجز ئیه(٢٥)‏ 
علی سبیل منع الحلو فنقیض قولنا : کل کاتب متحرك الاصابع بالضرورة مادام 
کاتباً لا دائماء ای: لاشیء من الکاتب متحرك الاصابع بالفعلء قضیة منفصلة مانعة 
الخلو(۷۲۷) و ھی قولنا: اما بعض الکاتب لیس متحرك الاصابع بالامکان حین هو 
کاتب و اما بعض الکاتب متحرك اللاصابع دائمأ وانت بعد اطلاعك علی حقایق 
ال بات و نقائض البسائط تتمکن من استخراج التفاصیل.(۲۸) 

قولہ ددولکن فی الجزئیة بالنسبة ای کل فرد فرد): یعنی: لایکنی فی اخذ 
نقیض القضیة المرکبة الحزئیة التردید بین نقیضی جز ئہا و حا الکلیتانء اذ قد یکذب 
الرکبة ا جزئبة کقولنا: بعض الیوان انسان بالفعل لادائمأً )٥۹(‏ و یکذب کلا 
نقیضی جزئٔہا )٥٣(‏ ایضاً و ہما قولنا: لاشیء من ا حیوان بانسان دائماً وقولنا: کل 
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حیوان انسان دائماً وحینثذ فطریق اخذ نقیض الرکبة ا جحزئیة ان توضع افراد الوضوع 
کلھا )۳٣(‏ ضرورۃة ان نقیض الجحزئیة ھی الکلیةء تم یردد بین نقیضی ا لجحزئین بالنسبة 
ال کل واحد من تلك الافراد و یقال فی ا مال ا لذکور: کل حیوان اما انسان دائماً او 
لیس بانسان دائٛأً(۳۲) و حینئذ فیصدق النتقیض و ھی قضیة حلیة مرددة ا حمول(٣۳)‏ 
فقوله: (را ی کل فرد فرد) ای: من افراد الوضوع . 


فصل: العکس الستوی تبدیل طرف القضیة مع بقاء الصدق والکیف(ہ) 
العکس ال مستوی 


قوله ×طری القضیة): سواء کان الطرفانِ ما الموضوع وا حمول او المقدم 
والتا ی.(١)‏ و اعلم: ان العکس کا یطلق على العنی امصدری (۲) المذکور کذلك 
یطلق علىی القضیة ا حاصلة من التبدیل و ذلك الاطلاق مجازی من قبیل اطلاق اللفظ 
علی الملفوظ و اخلق علىی ا خلوق.(٣)‏ 

فوله (دمع بقاء الصدق)): بعنی ان الاصل لو فرض صدقه لزم من صدقه 
صدق العکس (۴) لا انه جب صدقھ٠ا‏ فی الواقع. 

قوله ((والکیف)ء: یعنی: ان کان الاصل موجبة(۵) کان العکس 


(.)قوله: (والکیف): اعلم ان هھذا الشرط لیس جرد اصطلاح بل انہم وجدوا بحکم 
الاستقراء انه لوم یکن العکس کكذلك؛ یکن صادقاً مع الاصل فی اکثر المواد کما هو ظاھر و اما قیدنا 
بقولنا: فی اکثر ا لمواد؛ لکونە صادقا مع صدق الاصل فی بعض الواد مع ا خالفة فی الکیف کا اذا کان 
انحمول اعم من الوضوع فانه یصدق ح فی عکس الوجبة السالبة ا جحزئیة کقولنا: بعض ا لیوان لیس 
بانسان فانه صادق مع قولنا: کل انسان او بعضه حیوانء ھکذا ذکرہ جع من ا حققین. یھ 


ق الگ الشریٰ جم مس ہپ یس ہے سے میمت ۷5 
والموجبة (٭) انما تنعکس جزثیة للمواز عموم ا حمول والتا ی . والسالبة الکلبة 


موحبة(٦)و‏ ان کان سالبة کان سالبة. 

قوله بروالموجبة انما تنعکس جزئیة): یعنی: ان الوجبة سواء کانت کلیة 
نحو: کل انسان حیوانء او جزئیة نحو: بعض الانسان حیوانء انما تنتعکس ا ی الموحبة 
ا حزئیة لا ا ی الوحبة الکلیة. اما صدق الموحبة ا لحزثیةء فظاص ضرورۃ انە اذا صدق 
احمول علی ما صدق عليه الوضوع کلاٗ او بعضاً تصادق اموضوع وا حمول فی ھذا الفرد 
فیصدق ا لموضوع على افراد ا حمول فی ا ٣جملة‏ و اما عدم صدق الکلیة فلان ا حمول کی 
القضیة الوجبة قد یکون اعم (۷) من الموضوع فلوعکست القضیة صار الوضوع اعم و 
یستحیل صدق الاخص کلیاً علىی الاعم فالعکس اللازم الصدق فی جیع المواد هو 
للوحبة الحزئیةء هذا ھوالبیان فی الحملیات وقس عليه ا حال فی الشرطیات .(۸) 

فوله (فقوله خ ل) (( لجواز عموم ا حمول و التا ی)): بیان للجزء السلی (۹) 
الفھوم من ا حصر ا مذ کور و اما الا یجاب فبدیہی کمامر, 


والتحقیق ان هذا الشرط ای: بقاء الکیف مستدركۂ و ان کثر ایرادہ فی کتبہمء لان اشتراط بقاء 
الصدق یغنی عنه لظھور انه اذا اختلف الکیف لم یبق الصدق اصلا. الاتری انه لایصدق بعض الناطق 
لیس بانسان فی عکس قولنا: کل انسان ناطقء مع انه صادقء و کذا لایصدق بعض الانسان لیس 
بحیوانء مع صدق قولنا: بعض ا لیوان انسان؟ وما یترأی من الصدق مع الاختلاف فی الکیف کما فی 
الثال ا ذ کور سابقاً و امثالہء فھو لیس من حیث الذات ہل خصوص الواد و قد عرفت آنفاً ان امراد من 
الصدق هو الصدق من حیث الذات لاغر, 

نعم لوقال: زمع بقاء الکیف و الصدق) کما فعله بعضھمء لکان لہ وجهە فان اغناء الؤُخر عن 
القدم جایز کیا مرت اليه الاشارة سابقاً بخلاف اغناء القدم عن الؤخر فانه لایجوز البتة 
فتأمل .(میرزا حمدعل) 

(م)انھا قدم بیان حکم ا لموجبات علىی السوالب لشرف الایجاب ولجربان المکس فی 

کلاجزئہا بخلاف السوالب فان العکس لایجری الا فی الکلیة منہا کما سیأتی و لکون الانعکاس فہا 
اظھر لان عقدی الوضع و ا حمل فہا متحققان فان جعلنا عقد الوضع ملا و بالھکس یتحصل مفھوم 
الھکس بادنی اهتمام بخلاف السوالب؛ للواز انتفاء عقد الوضع فیہاء ھذا. 

لکن جرت عادتہم علی تقدیم السوالب علیى الموجبات لان مہا ما تنعکس کلیة و الکلی و ان کان 
سالبأء اشرف من ال لجزئی و ان کان ایجاباأء لان افید فی العلوم و اضبط .(میرزامحمدعل) 


۷٦‏ ' جات 
تنتعکس کلیة والالزم سلب الشیء عن نفسهہ,. و ا حزنیة لا تتعکس اصلا 
لحواز عموم ا موضوع او المقدم واما پچسب ا حهة فن الوحبات تنعکس الداممتان 

والعامتانء حہنمبة مطلمّه والخاصتان حیليهة لادامهة والوقتیتانں والوحودیتان 


قوله والالزم سلب الشیء عن نفسهء: تقریرہ )١(‏ ان یقال: کلما صدق 
قولنا: لا شیء من الانسان بحجر صدق قولنا: لاشیء من ا حجر بانسان والا لصدق 
نقیضه )۱١(‏ و ھو بعض ا ججر انساں فنضمه مع الاصل )۱٢١(‏ فنقول: بعض ا حر 
انسان ولاشیء من الانسان بحجر فینتج بعض ا لحجر لیس بحجر وھو سلب الشیء عن 
نفسهہ )۱٣(‏ و ھذا محال )٦۴(‏ منشأہ هو نقیض العکس لان الاصل صادق (۱۵) و 
الهیئة منتجة فیکون نقیض العکس باطلا فیکون العکس حقاً وھو ا مطلوب . 

قوله ((عموم الموضوع): و حینئذ یصح سلب الا خص عن بعض الاعم لکن 
لا یصح سلب الاعم عن بعض الاخص:؛ مثلا یصدق: بعض ا لیوان لیس بانسان 
ولایصدق بعض الانسان لیس بمیوان. 

قوله (راو اللقدمء: مثلاً یصدق: قد لایکون اذا کان الشیء حیواناً کان 
انساناً ولا یصدق: قد لایکون اذا کان الشیء انساناً کان حیواناً. 

قوله ر(رواما بحسب ا ٣حھة)ء:‏ یعنی: ان ما ذکرناہ ھو بیان انعکاس القضایاء 
بحسب الکم والکیف واما بحسب ا جهة الخ. 

قوله (رالدائنمتان): ای: الضروریة والدائەَ مثلا کلما صدق قولنا: بالضرورۃة 
او دائماً کل انسان حیوانء صدق قولنا: بعض ا حیوان انسان بالفعل حین ھوحیوان و 
الا فیصدق نقیضه وھو: دائأً لاشی ء من ا یوان بانسان مادام حیواناً فھو 
مع الاصل(٦٦)‏ ینتج: لاشی ء من الانسان بانسان‌بالضرورة او دامٛأً ھف. 

قوله ر(والعامتان): ای: الشروطة العامة و العرفیة العامة ء مثلاً اذا صدق: 
بالضرورہ او بالدوام کل کاتب متحرك الاصابع مادام کاتباء صدق: بعض متحرك 
الاصابع کاتب بالفعل حبن ھومتحرك الاصابع والا فیصدق نقیضه وھو: دائماً لا شی ء 
من متحرلۂه الاصابع بکاتب مادام متحر الاصابع و ھومع الاصل ینتج قولنا: 
بالضرورة او بالدوام لاشیء من الکاتب بکاتب مادام کاتباً ھف . 

فوله (روا خاصتان): ای: الشروطة ا لخاصة و العرفیة الخاصة (۱۷) تنعکسان 


۷۷ 


نی العکس المستوی 
والمطلقة العامةء مطلقة عامة. ولا عکس للممکنتِن و من السوالب 


ا لی حینیة مطلقة مقیدة باللادوام اما انعکاسھما ا ی ا حینیة ا مطلقة فلانه کلما صدقت 
ا لخاصتان صدقت العامتان (۱۸) و قدمر انه کلم| صدقت العامتان صدقت فی عکسھھا 
ا حینیة المطلقة واما اللادوام فبیان صدقه انه لوم یصدق لصدق نقیضه و نضم ھذا 
النقیض ا ی الجزء الاول من الاصل فینتج نتیجة و نضمہ ا ی الجزء الثانی من الاصل 
فینتج ما ینافی تلك النتیجة؛ مثلا کلما صدق بالضرورة او بالدوام کل کاتب متحرك 
الاصابع مادام کاتباً لا دائماً صدق فی العکس: بعض متحرك الاصابع کاتب بالفعل 
حین ھومتحرك الاصابع لا دامماء اما صدق الجزء الاول فقد ظھر مما سبق و اما صدق 
الجزء الٹانی -ای:اللادوام و معناہ: لیس بعض متحرك الاصابع کاتباً بالفعل -فلانہ لو 
یصدق لصدق نقیضه و ھوقولنا: کل متحرك الاصابع کائپ زئاس ال ات 
الاول )٦۹(‏ من الاصل فنقول: کل متحرك الاصابع کاتب دائماً و کل کاتب متحرك 
الاصابع مادام کاتباً ینتج: کل متحرك الاصابع متحرك الاصابع دائماً تم نضمہ ا لی 
الجزء الثانی من الاصل و نقول: کل متحرك الاصابع کاتب دائماً ولاشیء من الکاتب 
متحرك الاصابع بالفعل ینتج: لاشیء من متحرك الاصابع متحرك الاصابع بالفعل و 
هذا پنافی النتیجة السابقة فیلزم من صدق نقیض لادوام العکس اجتماع ا لمتنافیین 
فیکون باطلاً فیکون لادوام الیکس حقاً وھو المطلوب . 

قوله (روالمطلقۃ العامة مطلقة عامف): ای: ھهذہ القضایا ا لحخمس )٢٢(‏ 
تنعکس کل واحدة منہا ا ی مطلقة عامة فیقال: لو صدق کل ج ؛ ب )۲٢١(‏ باحدی 
الجھات الحخمس لصدق بعض ب ء ج بالفعل و الا لصدق نقیضه و هو: لاشیء من 
بج دائماً و ھومع الاصل ینتج: لاشیء من ج ء ج ھف. 

قوله ردولاعکس للممکنتبن): اعلم: ان صدق وصف الوضوع علی ذاته فی 
التضایاء المعتبرة ٹی العلوم بالامکان عندالفارابی و بالفعل عندالشیخ )۲٢(‏ فعنی کل ج 
٤ب‏ بالامکان عل رأی الفارابی هو: ان کلما صدق عليه ج بالامکان صدق عليه ب 
بالامکان و یلزمہ الھکس حینئذ و ھو: ان بعض ما صدق عليه ب بالامکان صدق 
عليه ج بالامکان(۲۴۳) وعلىی رای الشیخ معنی کل ج ء ب بالامکان هو: ان کل ما 
صدق عليه ج بالفعل صدق عليه ب بالامکان ویکون عکسە علىی اسلوب الشیخ هو: 
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ان بعض ما صدق عليه ب بالفعل صدق عليه ج بالامکان و لاشك انە لا یلزم من 
صدق الاصل ح صدق العکس (۲۴) مثلا اذا فرض ان مرکوب زید بالفعل منحصر فی 
الفرس صدق: کل حار بالفعل مرکوب زید بالامکان وم یصدق عکسه وہو: ان 
بعض مرکوب زید بالفعل حار بالامکان, فالمصنف ما اختار مذھب الشیخ (۲۵) ۔۔اذ 
هو المتبادر فی العرف واللغة )٢۶(--‏ حکم بانه: لاعکس للممکنتین . 

قوله ر(نتنعکس الدائمتان دائة): ای: الضروریة المطلقة و الداة المطلقة 
تنعکسان دائمة مطلقة (۲۷) مثلا اذا صدق قولنا: لاشیء من الانسان بحجر بالضرورۃة 
او بالدوام صدق: لاشیء من ا حجر بانسان دائمأً والا لصدق نقیضه و ہو: بعض ا حجر 
انسان بالفعل و هھومع الاصل ینتج: بعض ا حجر لیس بحجر ھف . 

فولہ (روالعامتان)): ای: الشروطة العامه و العرفیة العامةً تنعکسان عرفية 
عامة (۲۸) مثلا اذا صدق: بالضرورة او بالدوام لاشی می الگانت سنا کن الاصابع 
مادام کاتباً صدق: بالدوام لاشیء من ساکن الاصابع بکاتب مادام ساکن الاصابع 
والا لصدق نقیضه وھو قولنا: بعض ساکن الاصابع کاتب حین هو ساکن الاصابع 
بالفعل وھومع الاصل ینتج: بعض ساکن الاصابع لیس بساکن الاصابع بالفعل حین 
ھوساکن الاصابع ھف. 

قوله (روالخاصتان عرفیة): ای: الشروطة ا خاصة والعرفیة الخاصة تنعکسان 
ای عرفیة عامة سالبة کلیة مقیدة باللادوام فی البعض وهو اشارة ای مطلقة عامة موجبة 
جزئیة فنقول: اذا صدق: بالضرورة او بالدوام لاشیء من الکاتب بساکن الاصابع 
مادام کاتباً لا دائماً صدق: لاشیء من ساکن الاصابع بکاتب مادام ساکنا لا دائما نی 
البعض ای: بعض ساکن الاصابع کاتب بالفعلء اما الجزہ الاولءفقد مر بیانه من انە 
لازم للعامتین و ہما لازمتان للخاصتین ولازم اللازم لازمء و اما الجحزء الثانی فلانہ لوم 
یصدق لصدق نقیضه وھو: لاشیء من ساکن الاصابع کاتے دائنا و ھذامع لادوام 
الاصل (۲۹) و هو: ان کل کاتب ساکن الاصابع بالفعل۔- ینتج: لاشیء من 
الکاتب بکاتب (دائماً خ ل) بالفعل ھف۔ 

و اما م یلزم اللادوام فی الکل: لانه قد یکذب ف مثالنا هذا: کل ساکن 


۷۹ 


فی العکس المستوی 
لا دائمة فی البعض.والبیانفی الکل (٭) ان نقیض العکس مع الاصل ینتج 
احال و لا عکس للبواق بالنقض. 


کعاب ‏ اغل اق 7 تد مشن اس اکن لس کالب فاتا کالارضن ۳۰ ا0 
الصنف: السر فی ذلك(۳۱) ان لادوام السالبة موجبة کلیة و ھی لا تتعکس الاجز ئیه 
وفیه تأمل اذ لیس انعکاس ال جموع ا ی ال جموع منوطاً بانعکاس الاجزاء ا ی الاجزاء کما 
بشھد بذلك ملاحظة انعکاس ا لموجھات الوحبة علىی ما مر فان ا لحاصتینٰ الموحبتین 
تنعکسان ا ی ا ینیة اللادائة مع ان الجزء الغانی منہما۔و هو ا لمطلقة العامة السالبةءلا 
عکس ھا فتدبّر.(۲٥)‏ 

قوله ررینتج احال): فھذا ا محال اما ان یکون ناشاً عن الاصل او عن نقیض 
الیکس او عن هیئة تألیفھما لکن الاول مفروض الصدق و الثالث هو الشکل الاول 
العلوم صحة انتاجہ فتعین الثانی و ہو نقیض العکس فیکون النقیض باطلاً فیکون 
الھکس حقاً و هو الطلوب. 

قولہ ررولاعکس للبواق): ای: فی السوالب الباقیة و ھی تسع (۲۳): 
الوقتیة المطلقة والمنتشرة المطلقة و المطلقة العامة واملمکنة العامة من البسایط والوقتیان 
والوحودیتان و الملمکنة ا حاصة من المرکبات. 

قوله رربالئقض): ای: بدلیل التخلف فی مادۃء معنی انە یصدق الاصل گی 


(|)قول الصنف: داوالبیان فی الکل...) ای: فی کل مایصح انعکاسھا موجبة کانت او 

سالبةء لا فی کل ما ذکر حتی فما لاہصح انھکاسھا کالممکنتن فان البیان فيه هو النقض لاالخلف کما 
تقدم و انما م یتعرض للبیان فیہماء لبداہته و ظھورہ. 

لایقال: لانسلم عدم تعرضه للبیان فما مطلقاء غایة الامر انه م یذ کرہ فھا تقدم ولایلزم منە ذلكفان 
قوله: ((ولاعکس للبواقی بالنقص) عام شامل للممکنتِن ایضا. 

لانانقول: فعلی هذا یلزم التکرار اللذموم و ہو بعید عن امثاله سپا فی مثل ھذا الکتاب حیث بالغم ل 
اختصارہ وم یدع شیا من ایجازہ حتی نقل عنه انه قال: من اتی باخصر من موجز ما قلناہ ق ھذا 
الکتاب ففی کل مطلب لە علیٔ مأتادرھم, نعم لو اکتنی بقوله: ((ولاعکس للبواق) عن قولەه: 
((ولاعکس للممکنتن) لظھر البیان فہما ایضاً بدون التکرار مع زیادة فایدة الاختصار ولذا قال بعض 
ا حققن من ا حشین: انە مکن ان یلزم عليه هیہنا مأتادرھم بناء عى ما وعدہ. 

ولایخنی انه عى ھذا یلزم محذورأخراشة لان اذا کان قوله: (دولاعکس للبواق) عاماً شاملاً 
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مادۃ بدون العکس فیعلم بذلك ان العکس غیر لازم ھٰذا الاصل و بیان التخلف ق تلك 
القضایا ان اخصھا و ھی الوقتیة (۳۴) قد تصدق ہدون العکس فانە یصدق: لاشیء 
من القمر منخسف وفقت التر بیع لا داتما (۳۵) مع کذب بعض النخسف لیس بقمر 
بالامکان العام لصدق نقیضهہ (۳۶) و هو کل منخسف ٹر بالضرورۃ و اذا عقق 
التخلف و عدم الانعکاس فی الاخص تحقق فی الاعم اذ العکس لازم للقضیة فلو 
انعکس الاعم کان العکس لازعاً للاعم و الاعم لازم للاخص و لازم اللازع لازم 
فیکون العکس لازماً للاخص ایضأً وقد بنا عدم انعکاسه ھف. 

وانما اخترنا فی العکس ال جزئیةء (۳۷) لانہا اعم من الكلیة و اممکنة العامة 
لانہا اعم من سائر اللوحھات (۳۸) و اذا م یصدق الاعم ‏ م یصدق الاخص (۳۹) 
بالطریق الاول بخلاف العکس. (۴۰) 


للموجبات والسوالب و قدبین من الموجبات انعکاس احدی عشر قضیة و لم یبین انعکاس الوقتیة 
والنتشرة الطلقتین منہاء لزم ان لایکون للوقتیة الطلقة و النتشرة الطلقة مہا ایضاً عکس کما ھوظارو 
الواقع خلافہ و ھذا بخلاف ما اذا خص قوله ھذا بالسوالب واحتیج ا ی قوله ھنالك : ((ولاعکس 
للممکنتن) ضرورة ان عدم ذکر الشیء اعم من عدمه. اللھم الا ان یقال: انە ما اسقط بیان الوقتیة و 
النتشرہ الطلقتین فی ھذہ المباحث کان المراد من البواقی بناء علی التعمم غیر الوقتیة و المنتشرة المطلقتین 
من سایر القضایاء ا مذکورة فی المباحث ا لمشھورة العتبرۃ.(حمدعل) 


فصل: عکس النقیض: تبدیل نقیضی الطرفین مع بقاء الصدق و الکیف 


عکس النقیض 

قوله ((تبدیل نقیضی الطرفینٰ)): ای: جعل نقیض ا للزہ الاول من الاصل 
)١(‏ جزہ ثانیاً من العکس و نقیض ا جزہ الثانی جزء اولاً. 

قوله (رمع بقاء الصدق): ای: ان کان الاصل صادقاأً کان العکس صادقاً 
ومع بقاءدالکیف)(٢)‏ ای: ان کان الاصل موحباأً کان العکس موحباً و ان کان 
سالباً کان العکس سالیأءمثلاً قولنا: کل ج ء ب ینعکس بعکس النقیض ا ی قولنا: 
کل ما لیس ب لیس ج (۳) و ھذہ طریقة القدماء (۴) و اما المتآخرون فقالوا: عکس 
النتیض ہو: جعل نقیض الزء الٹائی اولاًُ و عن الزء الاول انیاً مم زَالیَة الکن 
ای: ان کان الاصل موحباأً کان العکس سالباً و بالعکس و بعتر بقاء الصدق 
کمامر.(۵) فقولنا: کل ج ٤‏ ب ینعکس ال قولنا: لاشیء ممالیس ب ءج والصنف 
یصرح بقوھم: ((و عین الاول ثانیہ للعلم بە ضمناً (۶) ولاباعتبار بقاء الصدق فی 
التعریف الٹثانی لذکرہ سابقأء فحیث لم خالفه فی ھذا التعریف علم اعتبارہ هہنا 
ایضاً. تم انه بین الصنف احکام عکس النقیض علىی طریقة القدماء اذ فیه غنیة 


۸۱ 


۸۲ الحاسیة 
او جعل نقیض الثانی اولاٌ مع خالفة الکیف و حکم الوج٠ؾ‏ (ات هہنا حکم 
السوالب فی الستوی (٭) و بالعکس والبیان ھو البیان 


لطالب الکمال (۷) و ترك ما اوردہ ال متاخرونءاذ تفصیل القول فيه و فما فیه لایسعه 
ا حال. 

قوله ((ھہنا): ای: فی عکس النقیض. 

قوله زدفی المستوی)): یعنی: کما ان السالبة الکلیة تنتعکس فی عکس المستوی 
کنفسھا والجزئیة لا تنعکس اصلاءکذلك الوجبة الکلیة ٹی عکس النقیض تنعکس 
کنفسھا وا حزئیة لا تنعکس اصلا لصدق قولنا: بعض الیوان لاانسان. (۸) و کذب 
قولنا: (بعض الانسان لاحیوان) و كذلك التسع من الموجھات آعنی: الوقتیتِن 
الطلقتین و الوقتیتین والوجودیتین والممکنتین و ا لمطلقة العامة لا تنعکس (۹) و البوائی 
)١١(‏ تتعکس على ماسبق فی السوالب فی العکس ا لمستوی (۱۱) 

قوله ((وبالعکس): ای: حکم السوالب هہہنا حکم الوجبات فی المستوی 
فکما ان الوحبة فی الستوی لا تنعکس الاجزئیةء كذلك السالبة هہنا لا تنعکس 
الاجزئیة )٦١(‏ للواز ان یکون نقیض ا حمول فی السالبة اعم من الموضوع ولا یجوز سلب 
نقیض الاخص عن عین الاعم کلیاأً(٣)‏ مثلا یصح: لاشیء من الانسان بلاحیوان 
ولایصح : لاشیء من ا یوان بلاانسانء لصدق نقیضه بعض الیوان لاانسان کالفرس 
و کكذلك بحسب ا حهھة الدائمتان والعامتان تنعکس حینیة مطلقة و ا خاصتان تنعکسان 
حینیة مطلقة لادائمة والوقتیتان والوحودیتان و المطلقة العامة مطلقة عامة ولاعکس 
للممکنتین علىی قیاس الوجبات ق المستوی, 

قوله (زوالبیان هوالبیانء: یعنی: کما ان الطالب ا مذکورة فی العمکس 


(.)قول الصنف: ((و حکم الوجبات هہنا حکم السوالب فی المستوی): ((حکم الوجبات) 
مبتداء خبرہ ((حکم السوالب) و ((دھہنا) و (زفی الستوی) نعتان الاول ڑ ((حکم الموجبات) او 
داللوجبات) الٹانی ل ((حکم السوالب) او ((السوالب) و ا لتعلق القدر معرف باللام ای: الکاین او 
الکاینةءو ما اطلقه النحاۃ من ان الظرف و ما یجری یراہ اذا وقعا بعدالمعرفة اعر با حالاً او بعد الٹکرة 
اعربا نعتاً فھو اکثری لا کلىی کما صرح بە جلة من حقق المتأآخرین والافلاسبب یوجب لذلك مع انە 
لایصح فی امثال ا مسألة کما لایخنیء فتأمل .(محمدعلىی) 


یق العکس النقیض ۸۳ 
و النقیض هو النقیض وقد ہن انعکاس ا لخاصتین (٭) من الموجبة ا حزليه 


ھہنا ومن السالبة الحزئیة ثمة ا ی العرفیة ا خاصة بالافتراض. 


الستوی کانت تثبت بالحخلف و کذا ھہنا. 
فولہ ((والنقیعض ھوالنقیض)): أی: مادہ التخلفکی ھہنا ھی مادة التخلف 


قوله روقد بن انعکاس ا حاصتین)): اما بیان انعکاس ا لخاصتن من 
بے تھی کی الس آت آم تد الا تر ات تا سس 
بالضرورہ او بالدوام بعض ج لیس ب مادام ج لادامْأً ای: بعض ج ء ب بالفعل 
صدق بعض ب لیس چ مادام ب لا داما ای: بعض ب ء ج بالفعل وذلك بدلیل 
الافتراض و هو: ان یفرض ذات الوضوع )٦۴(‏ اعنی: بعض جءد, ف((د) ب بحکم 
لادوام الاصل (۱۵) ود ج بالفعل لصدق الوصف العنوای )٥۶(‏ علىی الذات بالفعل 
علیل ما هو التحقیق فصدق بعض ب ٤ج‏ بالفعل (۱۷) و ھولادوام العکس تم نقول: 
د لیس ج مادام ب والالکان ج (۱۸) فی بعض اوقات کونە ب فیکون ب فی بعض 
اوقات کونە ج لان الوصفین اذا تقارنا ی ذات یثبت کل واحد منہما فی زمان الاخر ٹی 
ا حملة وقد کان حکم الاصل انه لیس ب مادام ج )٦۹(‏ ھف؛ فصدق ان بعض ب 
اعنی: د لیس ج مادام ب )۲٢(‏ وھو الجزء الاول من العکس فیثبت العکس بکلا 
جزئیە فافھم. )۲١(‏ و اما بیان انعکاس ا لحاصتین من الموجبة ال جحزئیة فی عکس 
النقیض ا ی العرفیة الخاصة فھو ان یقال: اذا صدق بالضرورة او بالدوام بعض ج ء ب 
مادام ج لا دائما ای: بعض ج لیس ب بالفعل لصدق: بعض ما لیس ب لیس ج 
مادام لیس ب لا دائما ای: لیس بعض ما لیس ب لیس ج بالفعل و دلك بدلیل 


(٭|)قول الصنف: ((و قد بن انعکاس ا خاصتین...): ما حکم اولأً بان السالبة ا حزئیة 
لا تنعکس بالعکس ال مستوی وثانیاً بان اللوجبة الجزئیة لا تنعکس بعکس النقیض حیث قال: ان حکم 
الوجبات ہنا حکم السوالب فی المستوی و کان ھذا الحکم خصوصاً با عدا ا خاصتین لصحة انعکاس 
جزئیتہما سالبة کانت او موجبةجعل حکھاا منزلة الستثنی من ال حکم السابق حیث قال: لاو قد بین 
انعکاس ا لخاصتن...) فکانه قال: ان السالبة ا جحزئیة لا تنعکس بالعکس المستوی و الموجبة ا حزئیة 
لا تنەکس بعکس النقیض الا الخاصتین الجزئیتین ,(حمدعل) 


ب یتور بے رپ رر رر ہہ ہم ہر ہک ہر رہ رر سن ون نون ون رن روس رمسوووچھووووعشڈوش۵و شڈ دڈد ہگ ہک ہہ ہہ 


الافتراض و هو: ان یفرض ذات الوضوع اعنی: بعض جء؛د.ف((د)ءج بالفعل علی 
مذھب الشیخ و هو التحقیق و د لیس ب بالفعل بحکم لادوام الاصل )۲٢(‏ فصدق: 
بعض ما لیس ب ء ج بالفعل (۲۳) و هو ملزوم لادوام العکس (۲۴) لان الا ثبات 
یلزمہ نی الٹنی. ثم نقول د لیس ج مادام لیس ب والالکان ج فی بعض اوقات کونہ 
لیس ب فیکون لیس ب فی بعض اوقات کونە ج کمامر (۲۵) و قد کان حکہ 
الاصل انه ب مادام ج ھف. فصدق ان بعض ما لیس ب وھو د لیس ج مادام یں 
ب )٢۶(‏ وھوالزء الاول من العکس فیئبت العکس بکلا جزئیه. 


باب | 


٠۰ 


ایم 


وهیة 


گ۶ 


تألیفھا 


می یی ۳۴ 
- ات یح کک دھے 
نی ےئ 


فصل: (ج) القیاس قول مولَف من قضایا یلزمہ لذاته قول آخر. 


القیاس واقسامه باعتبار افینة 
قوله 6(القیاس قولء: ای: مرکب )١(‏ وھواعم من الولف )٢(‏ اذ قد اعتر 
فی الف ا لمناسبة بن اجزائہ لانہ مأخوذ من الالفة صرح بذلك الشریف ا حقق فی 
حاشیة الکشاف و حینذ فذ کر ا ولف بعد القول من قبیل ذکر ا لخاص بعدالعام و هو 
متعارف فی التعریفات و فی اعتبار التاألیف بعد الترکیب اشارة ا ی اعتبار الجزء 
الصوری فی ا حجة (۳) و القول یشمل المرکبات التامة و غیر ھا کلھا (۴) و بقوله: 


(٥)اعلم:‏ ان الحجة على ثلائة اقسام: القیاس والاستقراء و القٹیلء و ذلكء لان الاستدلال 
اما ان یکون من حال الکلی على ا جزئی او بالھکس اومن حال ا زی عل ا لزئی الاخر بشرط ان یکونا 
داخلین تحت کلى واحد فالقسم الاول یسمی بالقیاس والٹانی بالاستقراء و الثالث بالقثیل وقدم 
القیاس؛ لکونە العمدة فی الایصال لافادة الیقین دون اخو یه . ھکذا قال جع من ا حققین. 
وف آنةشیاق فی آخر الکتاب ان القیاس ینقسم ا ی الصناعات ا خمس والفید للیقین مہا واحد و 
البواق لا تفیدہ کما سیتلی عليك ء فلایصح ما ذکروجھاآً للتقدم, اللھم الا ان یکون مرادھم انە یفیدہ نی 
الجمملة وف بعض الواد فتأمل (انشاءاللہ تعا لی خ ل).(میرزامحمدعلىی) 
۸٦‏ 


۸۷ 


فی القیاس و اقسامہ باعتبار اهینة 
فان کان مذکوراً فیه مادتہ وھیئتہ فاستثنائی والا فاقترانی (اما خ ل) لی 


((مولف من قضایاء) (۵) خرج ما لیس کذلك کالمرکبات الغبر التامة و القصبۃة 
الواحدة المستلزمة لعکسھا او عکس نقیضھا اما البْسیطة فظاہر و اما الملرکبة فلان 
التبادر من اطلاق القضایاء الصریحة (۶) و الجزء الثانی من المركبة لیس کكذلك(۷) او 
لان ا لتبادر من القضایاء ما بعد یق عرفھم قضایاء متعددة و بقوله: لایلزمه) یخرج 
الاستقراء و القثٹیل (۸) اذ لایلزم منہما شی ء نعم بحصل منہما الظن بشیء آخر و بقوله: 
(لذاتہ) خرج مایلزم منه قول آخر بواسطة مقدمة خارجیة (۹) کقیاس ا لمساواۃ )٥١(‏ 
محو الف مساو ل درب) و ب مساو ۔ى ((ج)) فائه یلزم من ذلك ان الف مساو ۔ى ((ج) 
لکن لا لذاته بل بواسطة مقدمة خارجیة(١۱)‏ ھی: ان مساوی ال مساوی مساو و قیاس 
الساواۃ مع ہذہ المقدمة ا حارجیة یرجع ا ی قیاسین(۱۲) و بدونہا لیس مر من اقسام اللویصل 
بالذات(۱۳) فاعرف ذلك و القول الاخر اللازم من القیاس یسمی نتیحة و مطلوباً(۴٦):‏ 
قوله ررفان کان) اہ: ای: القول الاخر الذی هو النتیحةء وا لمراد مادتہ طرفاہ 
الحکوم عليه و بہ (۱۵) و المراد بہیئتهءالترتیب الواقع بین طرفیه سواء تحقق فی ضمن 
الابحجاب او السلب فانه قد یکون ا مذ کور فی الاستثناٹی نقیض النتیحة کقولنا: ان کان 
هذا انساناً کان حیواناً لكنە لیس بجیوان ینتج: ان هذا لیس بانسانءوالمذ کور فی 
القیاس: هذا انسانەو قد یکون ا مذ کور فیه عین النتیحة کقولنا ٹی ا مثال ا مذکور: لکنە 
انسان ینتج : ان هھذا حیوان. 
فولہ ((فاستثنافلف): اتال عل کلۂة الامشثتاء )٥۶(‏ اعنی: لکن, 
قوله (دوالاہ: ای: وان م یکن القول الاخر مذ کوراً فی القیاس ممادته و ھیئتہ 
و ذلك بان یکون مذکوراً ممادتہ لا ہیئته اذ لا یعقل وجود الیئة بدون ا مادة (۱۷) و 
کذا لا یعقل قیاس لا یشتمل علىی شیء من اجزاء النتیجة ا مادیة و الصوریة (مادته و 
صورتہ خ ل) ومن ھنا (ھذاخ ل) یعلم (۱۸) انە لو حذف قوله: ((مادته) لکان اولى. 
قوله ((فاقترال)): لاقتران حدود المطلوب فيه (۱۹) و ھی الاصغر و الا کر 
والاوسط )٠٠(‏ 
فوله ((ملی): ای: القیاس الاقترانی ینقسم ای قسمین: حملی و شرطی لانه 
ان کان مرکبا من ا حملیات الصرفة فحملى نحو: العا م متغیّر و کل متغبر حادث فالعام 


تج ےہر ےہ ےےسےے ہہصہم۔ ےہ ہر ح723 
(صرف خ ل) او شرطی و موضوع المطلوب من ا حملی یسمی اصغرو حموله 
اکر والتکرر اوسط (ھ) وما فیه الاصغر الصغری والاکبر الکبری. والاوسط 


حادث: والافشرطی )۲١(‏ سواء ترکب من الشرطیات الصرفة تحو: کلما کانت 
الشمس طالعة فالنہار موجود و کلما کان النہار موجوداً فالعالم مضیء فکلما کانت 
الشمس طالعة فالعام مضی ءءاو ترکب من ا لملیة و الشرطیة(٢۲)‏ نحو: کلما کان هذا 
الشیء انساناً کان حیواناً و کل حیوان جسم فکلیا کان ھذا الشیء انساناً کان 
جسماً و الصنف قدم البحث عن الاقترانی الحملی لکونه ابسط من الشرطی .(۲۳) 

قولہ ((من ا لحملی): ای: من الاقترانی ا لحملی . 

قوله (اصغر): لکون الوضوع فی الغالب اخص من ا حمول (۲۴) و اقل 
افراداً منە فیکون انحمول اکر و اکثر افرادا. 

قوله دوالمتکرر اوسط)ء: لتوسطہ بین الطرفین . 

قوله روما فیه ال(صضص)؛: ای: ا لقدمة التی ہا الاصغر و تذ کبر الضمبر نظراً 
ال لفظ الموصول .(۲۵) 

قوله ((الصغری)): لاشتما لماعل الاصغر 

قوله (دالکبری)): لاشتمافھماعل الا کر. 


(|)اعلم: ان کل قیاس اقترانی حلى لابد ان یشتمل على مقدمتبن یشترکان فی شیء وینفردان 

فی آخر, اما الاول فلان نسبة حمول ا لمطلوب ا ی الوضوع مجھوله فلابد من امر ثالث یکون واسطہة العلم 
بتلك النسبة , واما الثانی فلضرورة التغایر بہن اللوضوع وا حمول . 

تم اہم یسمون ذلك الشی ء الملشترك الحد الاوسط؛ لتوسطه بین طرف ا لمطلوب والشیء الاخر الذی 
انفردت بە القدمة الاول اصغر والموضوع یکون فی الاغلب اخص واقل افراداً من ا حمول و الاخر الذی 
انفردت بە القدمة الثانیة اکبر لانه حمول المطلوب و ا حمول فی الاغلب یکون اعم و اکثرافراداً من 
الوضوع و کل واحد منہا حداً تشیاً لە با حد الذی ھوفی نسبة الریاضیین لکونە ہبی , وانما 
قیدنا بالاغلبیة فی ا لمقامین؛ للواز کونہما متساو یبن کما فی قولنا: الانسان ناطق وقولنا: بعض ا لیوان 
انسان فان الوضوع فیه هو الضاف لا الضاف اليه. 

م م لا یخنی: ان الاصغر والاکبر انما یکونان فی الشمیء بحسب اعتبار الاجزاء و الاقل 0200 
اعتبار الافراد فاستعمال الاولین فی الاخیرین من باب التجوز لاشتراکھما معھما فی کونا بحسب 
اعتبارالہیة .(میرزامعمدعل) 


ق القیاس و اقسامه باعتبار افینة ...سے ےس سے سے بےےتےتےتتتپےوسے ےہ ۸۹ 
اما محمول فی الصغری (ھ) و موضوع فی الکبری فھو الشکل الاول او حموهم| 
فالثانی او موضوعھ۰ا فالثالث او عکس الاول فالرابع . ویشترط فی الاول 
ابجاب الصغری و فعلیہا (٭) 


قوله ((الشکل الاول): یسمی اولاًء لان انتاجه بدیہی (۲۶) و انتاج البواٹی 
نظری یرجع اليه فیکون اسبق واقدم ئی العلم. 

فولہ ررفالثاق): لاشتراکہ مع الاول ىی اشرف القدمتن اعنی: 
الصغری.(۲۷) 

قوله (رفالثالثٹ): لاشتراکه مع الاول ی اخس القدمتن (۲۸) اعنی: 
الکری۔ 

قولہ ((قالرابع): لکونە فی غایة البعدعن الاول.(۲۹) 

قوله ((وفعلیتہا: لیتعدی ا حکم من الاوسط ا ی الاصغر وذلكلان ا حکم ‏ یق 


(و)قوله: ((والاوسط اما حمول فی الصغری...): اعلم: ان انحصار الاشکال فی الاربعة حصر 
عقلی دائر بین النفی والا ثبات و ذلك ء لان القیاس الاقترانی الحملىی کما ذکر أنفا لابد ان یتکرر فیه 
الاوسط فھو اما ان یکون موضوعاً فی کلتا القدمتبن او محمولاً فیہما ایکون موضوعاً نی الاول و حمولاً ق 
الثانیة او یکون بھکس ذلك‌فالاول ھوالثالث و الثانی هو الٹانی والثالٹ هو الاول و الراہم هو الراہم فھذہ 
ھی الاشکال الار بعة, وقد نظمھا الشاعر بالفارسیة: 


اوسط اگرحل يافت دربرصغری وبار وضع بکبری گرفت شکل نحستین شمار 
حل ہر دو دوم وصع ہر دو سوم راہم اشکال را عکس نحخستن شمار 


ولاینی: ان المراد من تکرر الوسط انما هو بحسب الذ کر فلایرد ما قیل من انە غبر متکرر فی الشکل 
الاول و الرابعء اما الاولء فلانه یراد بە اللفھوم فی الصغری والافرادفی الکبری و اما فی الراہمء فلانه 
یراد بە الافراد فی الصغری و المفھوم فی الکبری بعکس ذلك فلا یتکرر البتة ضرورۃ اختلافه باختلاف 
امعنی المراد, 

و حاصل الجواب: انا لانعنی من تکررہ التکرر بحسب ھا یراد بەء بل التکرر مطلقا سواء کان 
عبت الراد اض کیا فی الشکل الٹانی و الثالث او بحسب الذکر فقط کما فی الشکل الاول والراہم 
فافھم .(حمدعلىل) 

(|)قول الصنف : (او بشترط ئی الاول ایجاب الصغری و فعلیہا: اعلم: ان لانتاج الاشکال 
الار بعة شرابط بحسب کمیة القدمات وشرابط بحسب کیفیتہا وشرابط بحسب جھتا فالصنف یذ کرھا 
ھنا بترتیب الاشکال على التفصیل و بشیر الیه امالاً فی الضابطة الاتیة ایضأً لیکون زیادہ بصیرة 


١ -۔۔.۔۔‎ 


۹٠‏ اخاشیه 


مع کلیة الکبری لینتج الوجبتان مع الوجبةء الوجبتین(ہ) و معالسالبةالکلیة؛ 


الکبری (۳۰) ایجاباً کان او سلبا انما ھوعلیى ما ثبت لە الاوسط بالفعل )۳٣(‏ بناء على 
مذھب الشیخ فلوم یحکم فی الصغری بان الاصغر ثبت لە الاوسط بالفعل ‏ م یلزم تعدی 
ا حکم من الاوسط ا ی الاصغر.(٣۳۲)‏ 

فولہ (امع کلیة الکبری): لیلزم اندراج الاصغر ق الاوسط فیلزم من ا حکم 
عل الاوسط ا حکم علی الاصغر وذلك ؛ لان الاوسط حمول ھہنا عل الاصغر ویجوز ان 
یکون ا حمول اعم من الموضوعء فلو حکم فی الکبری علی بعض الاوسط لاحتمل ان 
یکون الاصغر غبر مندرج فی ذلكالبعض فلایلزم من ا حکم على ذلكالبعض ا حکم علی 
اللاصغر کما یشاہد فی قولك: کل انسان حیوان و بعض ا لیوان فرس. 

فولہ ((لینتج الموجبتان): الکلیة و الجزثیةء واللام فیه للغایة ای: اثر ھذہ 
الشروط ان ینتج الصغری الوجبة الکلیة والموجبة الجحزئیة مع الکبری ا لموجبة الکلیة 
الوحبتین ففی الاول یکون النتیجة موجبة کلیة وفی الثانی موجبة جزئیة و ان ینتج 
الصغریان ا موجبتان مع السالبة الکلیة الکبریءالسالبتین الکلیة والجحزئیة علی ماسبق 
)۳٣(‏ و امثلة الکل واضحة. 

قوله (رالموجبتینٰ)): ای ینتج الکلیة والجز ثیة. 


للمتعلمء هھذا.(میرزامحمدعلی) 
(٭)اعلم: ان الضروب المکنہ الانعقاد فی کل واحد من الاشکال الار بعة ستة عشر و ذلك؛ 

ما ذکر سابقأمن ان القضایاء العتبرة فی العلوم ھی ا حصورات الار بع لاغیر فاذا اعتبرت فی الصغری و 
الکبری حصل ستة عشر ضر با حاصلة من ضرب الصغریات الار بع فی الکبریات الارہع و المنتج مہا 
پی ھذا الشکل باعتبار الشرطین ا مذ گورین ار بعة: 

الاول: الوجبة الکلیة الصغری مع الوجبة الکلیة الکبری ینتج: موجبة کلیة کقولنا: کل انسان 
حیوان و کل حیوان جسم فکل انسان جسم. 

الثانی: الوجبة الجحزئیة الصغری مع الوجبة الکلیة الکبری ینتج: موجبة جزئیة کقولنا: بعض 
ا حیوان انسان و کل انسان ناطق فبعض ال یوان ناطق. 

الٹالث: الموجبة الکلیة الصغری مع السالبة الکلیة الکبری ینتج: سالبة کلیة کقولنا: کل انسان 
حیوان ولاشیء من ال حیوان بحجر فلا شیء من الانسان بحجر, 

الرابمع: الموجبة الجحزثیة الصغری مع السالبة الكلیة الگبری پٹتچ: سالیة جڑثیة کقولنا: بعض 


مسسمسمسہ وو 


کو و ما جو ار کک و ا وووھووھھڑوسسگگسسسسسسشسوسیبیی7سٹیٹٹٹٹھا۲. 


السالبتین بالضرورۃ. 


فولہ ((السالبتین: ای ینتج الکلیة وا لجز ئیة , 
قوله ربالضرور٥):‏ متعلق بقوله: ل(الینتج) و المقصود منه الاشارۃ ا ی ان 


ا حیوان انسان و لاشیء من الانسان بصاھل فبعض ا یوان لیس بصاھل. 

وم فی بیان ذلك طریقان: طریق الحذف والاسقاط وطریق التحصیل . 

اما الاول: فھو ان یقال: ان ایجاب الصغری یسقط ثمانیة اضرب وھی ا لحاصلہ من ضرب 
الصغریین السالبتین فی الکبریات الاربمء و کلیة الکبری تسقط اربعة اخری وھی الکبریان الجحزئیتان 
مع الصغرین ا لموجبتىن؛ هذا ان اعتبرنا الابیجاب اولا کما هو اللشھور و ان اعتبرنا الکلیة اولا کان 
الساقط ہا ثمانیة و بالایجاب اربعة. 

و اما الٹانی: فھو ان یقال: الصغری ا موجبة اما کلیة او جزئیة و الکبری الکلیة اما موجبة او سالبة و 
ملاحظة الا ثنین مع الا ثنین تحصل اربعق و لعل فی قوله: (الینتج الموجبتان...) اشارة ا ی ھذا 
الطریق و على ھذا الطریق ساثر الاشکال الباقیة. 

تم اعلم: ان لنا کیفیتین: ایجاب وسلب؛ و کمیّئین: کلیة وجزئیة و اشرف الاولین الا یجاب لانه 
وجود والسلب عدم والوجود خیر من العدم و اشرف الاخیرین الکلیة لانه اضبط و انفع فی العلوم بخلاف 
ا جحزئیةفاذا اجتمع الاشرفان کا لموحبة الكلیة او الاخحسان کالسالیة ا جحزئیة فالامر بیّن و اذا اجتمع 
الاشرف مع الاخس فالرجحان للکلیة لاللایجاب لان شرفھامن جھات متعددة وشرفه من جهة واحدة 
فاشرف ا حصورات الموجبة الکلیة ثم السالبة الکلیة ثم الموجبة الجحزئیة ثم السالیة الحزثیة وترتب ضروب 
الاشکال باعتبار النتایج فیقدم النتج للاشرف على غیرہ واذا تساوت النتایج شرف وخسة فیعتبر تقد 
ماھو مشترك بالشکل الاول فی ا لمقدمتن او فی احدیم‌ا و اذا اتفقا فی الاشتراك فذلك اما ان یکون فی 
کلتیہما او فی احدیہما فعلی الاول یلاحظ حال ا لمقدمتن من حیث انفسھما شرفاً و خسة و عل الٹانی فان 
کان اشتراکھما فی الصغری معاً او فی الکبری معاأً فكذلك ایضاً و الابان یکون اشتراك احدھا فی 
الصغری والاخر فی الکبری فیقدم ماهومشترك فی الصغری على الاخر‌ھذا فیا عداالشکل الراہم واما فیە 
فالترتیب بین ضروہا انا ھو باعتبار نفس المقدمتین دون النتایج لانە لبعدہ عن الطبع لم بعثد بنتایجھا قط 
فاحفظ ذلك. 

و طریق الانتاج فی الاقیسة: ان یلاحظ حال القدمتین ان ایہما هو اخس فیوتی بالنتیجة تابعة عل 
اخسھما سواء کانت ھی الصغری او الکبری :و ھذا مرادھم من قوهھم: ((ان النتیجة تکون تابعة للاخس 
الارذلءلانہا تکون تابعة للکبری مطلقا باعتبار کونہا اخس بالنسبة ا ی الصغری کما ادعاہ بعض 
الفضلاء و اصر علىل ذلك حن سئل عن قول الشاعر: 

ان الزمان نعابع للانزل تبع النتیجة للاخس الارزل ہے 


ا حاشیة 
و فی الثانی اختلافھما فی الکیف وکلیة الکبری مع دوام الصغری او 
انمکاس السالبة الکبری و کون المکنة مع الضروریة او کبری مشروطة 


"۲ 


انتاج ھذا الشکل للمحصورات الار بع بدیہی (۳۴) بخلاف انتاج سایر الاشکال لان 
نتا بحھا نظری کما سیحیء تفصیلھا. ٣‏ ۱ 

قوله رروفی الثانی اختلافھا): ای یشترط فی ھذا الشکل بحسب الکیف 
اختلاف ا لقدمتین فی السلب و الایجاب وذلك لانە لوتألف ھذا الشکل من ا لموجبتین 
بحصل الاختلاف ف النتیجة و ھوان یکون الصادق ف نتیجة القیاس الایجاب تارۃ و 
السلب تارة اخری فانه لو قلنا: کل انسان حیوان وکل ناطق حیوانء کان ال حق 
الایجاب ولو بدلنا الکبری بقولنا: کل فرس حیوانء کان ا لحق السلب و کذا ا حال لو 
تألف من سالبتن کقولنا: لاشیء من الانسان بحجرو لاشیء من الناطق بحجر؛ کان 
ا حق الایحاب ولو قلنا: ولاشیء من الفرس بحجں کان ا لحق السلب و الاختلاف 
دلیل عدم الانتاج فان النتیجة هو القول الاخر الڈی یلزم من ا لمقدمتین فلو کان اللازم 
من المقدمتن الوجبة ما کان ال حق فی بعض امواد ہو السالبة و لوکان اللازم 
مہماالسالبة ما کان ال حق (صدق خ ل) فی بعض امواد الموحبة. 

قوله و کلیة الکبری)): ای: یشترط فی الشکل الٹانی بحسب الکم کلیة 
الکبری اذ عند جزثیتہا بحصل الاختلاف (۳۵) کقولنا: کل انسان ناطق و بعض 
الحیوان لیس بناطق کان الحق الایجاب ولو قلنا: بعض الصاھل لیس بناطق کان 
مگ 02( 

قولہ دمع دوام الصغری): ای: بشترط فی هذا الشکل بحسب ا حهة امران: 

الاول: احدالامرین )٥۶(‏ اما ان یصدق الدوام علی الصغری (۳۷) بان تکون 

دائة او ضروریة (۳۸) و اما ان یکون الکبری من القضایاء الست (۳۹) التی تنعکس 
سالہتہا لا من التسع (۴۰) التی لا تنعکس سوالہا والٹانی ایضاً احد الامرین )۴١(‏ و 
هو: ان المکنة لا تستعمل فی ھذا الشکل الامع الضروریة سواء کانت الضروریة 
صغری او کبری او مع کبری مشروطہة عامة او خاصة, و حاصلە: ان المکنة ان 


فان ھذا لایصح مطلقا کما لایخنی على من لاحظ الضروب فی ھذہ الاشکال و نتایجھا .(حمدعل) 


ق القیاس و اقسامه باعتباز الیئة _س۔سسسشس۔۔س٤‏ سس ہہ ۹ لے ۳ 
لینتج الکلیتان (٭) سالبة کلیة و ا ختلفتان فی الکم ایضاً (٭) سالیة حزئیة 
با خلف؛ او عکس الکبری اوالصغری نم الترتیب تم عکس النتیحة, 


کان صغری (۴۲) کانت الگبری ضروریة او مشروطة عامةً او خاصة و ان کانت 
المکة گیریٰ کانت الصغری ضروریة لاغبر (۲۳). ودلیل الشرطین آنہ: لولاا ہما لزم 
الا”اختلاف,؛ والتفصیل لایناسب ھذا ال ختصر. (۴۴) 

قوله (رلینتج الکلیتان)): ای: الضروب ا لمنتجة فی ھذا الشکل ایضاً ار بعة 
(۴۵) حاصله من ضرب الکبری الکلیة ا موجبة فی الصغریین السالبتین ا جحزئیة و 
الکلیة و ضرب الکبری الکلیة السالبة فی الصغریین الوجبتنءفالضرب الاول ہو 
الرکب من کلیتین (۴۶) و الصغری موجبة نحو: کل ج ء ب ولا شیء من الف ء ب 
و الضرب الٹانی هو امرکب من کلیتین والصغری سالبة کلیة نحو: لاشیء من ج ء ب 
و کل الف ء ب والنتیجة فا سالبة کلیة نحو: لاشیء من ج ء الف و الیہما اشار 
الصنف بقوله: (الینتج الکلیتان سالبة کلیة) والضرب الثالث هو اللرکب من صغری 
موجبة جزئیة و کبری سالبة کلیة نحو: بعض ج ء ب ولاشیء من الف ء ب 
والضرب الرابع هو الملرکب من صغری سالبة جزئیة وکبری موجبة کلیة نحو: بعض ج 
لیس ب و کل الف ب والنتیجة یما سالبة جزئیة نحو: بعض ج لیس الف و الا 
اشار الصتنف بقوله: رو ا ختلفتان ہی الکم ايضأ) آئہ گی ابا مان یق الکشت 
بناء علیل ما سبقی ق الشرابط ((سالیبة حزئيیة). 

قولہ ربا خلف)): یعنی: دلیل انتاج هذہ الضروب ھاتین النتیحتین امور: 


(م)قوله لالینتج الکلیتان): ای الصغری و الکبری الکلیتانء فتارۃ تکون الصغری منہما موحبة 
والکبری سالبة فھذا شکل وتارةۃ تکون الصغری منہما سالبة والکبری موجبة فھذا شکل آخر, نتیحة سالبة 
کلیة اما کونہا سالبةء فلان السلب الموجود فی احدی القدمتن یسری ا ی النتیحةء واما کوہا کلیة 
فلان مقدعتیہا جیعاً موصوفتان بالکلیة ھن این تأتی الحزئیة للنتیحة؟(التقریب ص۹۶) 

(٭)قوله ((وامختلفتان فی الکم ایضا: ای کما ہما مختلفتان فی الکیف: و قد سبق فی شروط 
ھذا الشکلء کلیة الکبری فا جزئیة انا تکون ی الصغریء فتارۃ الصغری الجحزئثیة موجبة وقرینتہا تکون 
سالبف و تارة تکون الصغری ا حزئیة سالبة و قرینتھا تکون موجبة تنتحان: سالبة حزئیة اما کو پا 
سالبہ ولاں سلب احدی القدمتین یسری ا ی النتیجة و اما الحزئیةء فلکون اللوضوع فی الصغفری جزئیأو 


١چ‎ 


۹٤ 


و فالثالث ایجاب الصغری و فعلیتہا مع کلیة احدیہما 


ال حاشة 


الاول: ال خلف وھو: ان یجعل نقیض النتیجة لایجابہ صغری وکبری القیاس 
لکلیتہا کبری لینتج من الشکل الاول ماینا فی الصغری و هذا (۴۷) جار فی الضروب 
الار بعة کلھا. 

والثانی: عکس الکبری لیرتد ا ی الشکل الاول (۴۸) لینتج النتیجة الطلوبة و ذلك 
نما یجری فی الضرب الاول و الثالث لان کبرںما سالبة کلیة تتعکس کنفسھا (۴۹) و 
اما الا خیران فکبںم| موجبة کلیة لا تنعکس الا ا ی موجبة جزئثیة لا تصلح لکبرو یة 
الشکل الاول مع ان صغرہما ایضاً سالبة (۵۰) لا تصلح صغری للشکل الاول. 

والثالثٹ: ان ینعکس الصغری فیصبر شکلا رابعاً(۵۱) تم ینعکس الترتیب یعنی: 
یجعل عکس الصغری کبری والکبری صغری فیصیر شکلا اولا ینتج نتیجة تنعکس 
ال النتیجة المطلوبة و ذلك انا یتصور فھا یکون عکس الصغری کلیة (۵۲) لیصلح 
لکبرو یة الشکل الاول و ھذا انا ھو فی الضرب الثائی (۵۳) فان صغراہ سالبة کلیۂ 
(۵۴) تنعکس کنفسھا واما الاول والثالث فصغرہما موجبة لا تنعکس الاجزئیة (۵۵) 
و اما الرابع فصغراہ سالبة جزئیة لا تنعکس اصلاً ولو قرض انعکامھا (ع۵) لا یکون 
الا حزثیه فتد بر 

قوله (رایجاب الصغری و فعلیتہاء: لان ا حکم فی کبراہ (۵۷) سواء کان 
ایاباً او سلباً علی ماہو اوسط بالفعل کمامر (۵۸) فلوم یتحد الاصغر مع الاوسط 
بالفعل (۵۹) بان لایتحد اصلاً (۶۰) ویکون الصغری سالبة(۶۱) او یتحد(یتحدا خ 
ل) لکن لا بالفعل (۶۲) ویکون الصغری موجبة مکنةء م یتعد ا حکم من الاوسط 
بالفقعل ا ی الاصغر.(۶۳) 
قوله رمع کلیة احدم|ء: لانە لوکانت المقدمتان جزثیتین ۔جاز ان یکون 

البعض من الاوسط ا حکوم عليه بالاصغر غیر البعض ا حکوم عليه بالاکبر فلا یلزم تعدیة 
الحکم من الاکبر ا ی الاصغر مثلاً یصدق: بعض ال حیوان انسان و بعض ال حیوان فرس و 
لاآیصدق: بعض الانسان فرس. 


موضوع الصغری ھوموضوع النتیحة(التقریب ص۹۶) 


فی القیاس و اقسامه باعتبار افینة ۹٤‏ 


لینتج الوجبتان مع الوجبة الکلیة او بالعکس موجبة جز ئیةو مع السالبة الکلیة 
اوالکلہة مع ال جحزئیةء سالبة جزئیة بالخلف او عکس الصغری اوالکبری تم 


فوله ((لینتج الملوحبتانٰ): الضروب المنتحة (۶۴) فی هذا الشکل بحجسب 
الشرایط ا مذکورۃ ستة حاصلة من ضم الصغری ا لموجبة الکلیة ا ی الکبریات الاربع و 
ضم الصغری ا موجبة ال جحزئیة ای الکبریین الکلیتین: الوجبة و السالبة و ھذہ 
الضروب کلھا مشترکة فی انہا لا تنتج الاجزئیة (۶۵) لکن ثلا ثة منہا تنتج الا یجاب و 
ثلاث منہا تنتج السلب و اما النتجة للایجاب فاوها (۶۶) الملرکب من موجبتین کلیتین 
حو: کل ج ء ب و کل ج ؛ الف فبعض ب٠‏ الف و ثانہا الرکب من موجبة جزئیة 
صغری و موجبة کلیة کبری و ا ی ھذین اشار الصنف بقوله: لینتج الموجبتان ای: 
الصغری ا لموجبة مع اموحبة الکلیة ای: الکبریء و الثالث عکس الٹانی اعنی: الملرکب 
من موجبة کلیة صغری و موجبة جزئیة کبری و اليه اشار بقوله: ((او بالمکس)) فلیس 
امراد ہا لھکس؛ عکس الضر بن (۶۷) ا ملذکورین اذ لیس عکس الاول الا الاول 
(۶۸) فتأمل. (۶۹). 

واما النتجحة للسلب فاوهٰا الرکب من موجبة کلیة صغری و سالبة کكلیة کبری. و 

الثانی من موجبة جزثیة صغری و سالبة کكلیة کبری والیہما اشار بقوله: ((و مع السالبه 
الکلیة. والثالث من موحبة كلیة صغری و سالبة حزئیة کبری کماقال اللصنف: (ااو 
الکلیة مع الحزئیة) ای: الوجبة الکلیة مع السالبة الحزئیة. 

قولہ ررہا خلف)): یعنی: بیان انتاج هذہ الضروب هٰذہ النتایج امًا با لخلف و 
هو ھہنا (۷۰) ان یؤخذ نقیض النتیجة و یجعل لکلیّتہ کبری و صغری القیاس لایجاہا 
صغری لینتج من الشکل الاول ماینافی الکبری و هذا یجری فی ھذہ الضروب کلھا 
(۷۱) واما بعکس الصغری لیرجع ا ی الشکل الاول (۷۲) و ذلكحیث تکون الکبری _. 
کلیة (۷۳) کما فی الاول والثانی والرابع و الحامس و اما بعکس الکبری لیصبر شکلا 
رابعاً (۷۴) ٹم عکس الترتیب لیرتد شکلا اولا (۷۵) و ینتج نتیجة تم یعکس ھذہ 
النتیجة فانه الطلوب و ذلك حیث یکون الکبری موجبة لیصلح عکسه صغری للشکل 
الاول و یکون الصغری کلیة لیصلح کبری لە کما فی الضرب الاول و الثالث (۷۶) 
لایر 


, ال حاشیة‎ ۹٦ 


الترتیب تم عکس النتیجحة. و ف الرابع ایجابہما مع کلیة الصغری او اختلافھما 
نی الکیف مع کلیة احدیہم| (ھ) لینتج الموجبة الكلیة مع الاربع و ا حزئیة 
مع السالبة الکلیة والسالبتان مع الموجبة الکلیة و کلیتہا مع الوجبة الجزثیةء 


قوله بدو ق الرابع): ای: شرط انتاج الشکل الراہع بحسب الکم و الکیف 
احد الامرین (۷۷) : اما ایجاب القدمتن مع کلیة الصغری و اما اختلاف المقدمتن 
ق الکیف مع کلیة احدیہما و ذلك ء لانە لو لا احدحا (۷۸) لزم اما کون القدمتِن 
سالبتین (۷۹) او موجبتین مع کون الصغری جزئیة (۸۰) او جزئیتین محتلفتین ئی 
الکیف (۸۱) و على التقادیر الثلاثة بحصل الاختلاف و هو دلیل العقم. (۸۲) اما 
عل الاول: فلان ا حق فی قولنا: لاشیء من ا حجر بانسان و لاشیء من الناطق بحجر 
ھوالایجاب ولو قلنا: لاشیء من الفرس بحجر کان ا لحق السلب, و اما علی الثانی: 
فلانا اذا قلنا: بعض ا حیوان انسان و کل ناطقی حیوان کان ال حق الا یجاب ولو قلنا: و 
کل فرس حیوان کان الحق السلب. و اما علىی الثالث: فلان ا حق ف قولنا: بعض 
الحیوان انسان و بعض ا ٣جسم‏ لیس بیوانء هو الایجاب و لو قلنا: بعض ا حجر لیس 
بحیوان:کان ا حق السلب. نم ان الصنف مم یتعرض لبیان شرایط الشکل الراہم بحسب 
ال جھة (۸۳) لقلة الاعتداد بہذا الشکل لکمال بعدہ عن الطبع وم یتعرض ایضاً لبیان 
الاختلاطات ا حاصلة من الوجھات فی شیء من الاشکال الاربعةء لطول الکلام فا 
فتفصیلھا مذ کور فی الطولات (مطولات ھذا الفن خ ل). 

فولہ ((لینتج): الضروب ا لمنتجة (۸۴) فی هذا الشکل بحسب احدالشرطن 
السابقین ثمانیة حاصلة من ضم الصغری ا لوجبة الکلیة مع الکبریات الاربع و 


(ہ) و قد نظم الشاعر شرائط انتاج الاشکال الاربعة فی البیت الاتی بالفارسیة تسھیلا للضبط و 
احفظ: 
(دمغفکب) اول (اخین کب) ثانی و (امغکاین) سم در چھارم ((مین کغ) یا (خین کاین) شرط دان 
حیث یرمز ا لی ان ((مغکب) اشارة ا ی کون الصغری موجبة والکبری کلیةء و (اخین کب) 
ا ی اختلاف القدمتین فی الایجاب و السلب و کلیة الکبری؛ و (امغکاین) ا ی ایجاب الصغری و کلیة 
احدی ا لقدمتنء و (ا(مین کغ) ای ایجاب القدمتن و کلیة الصغریء و لاخین کاین) ا ی اختلاف 
القدمتن فی الا یجاب و السلب و کلیة احدی القدمتن. 


القیاس و اقسامہ باعتبار اف ۷ 


جزئیة موجبة ان لم یکن سلب والاً فسالبة با خلف او بعکس الترتیب تم عکس 


لی ات الجزئیة فع الکبری السالبة الکلیة وضم الصغریین السالبتین الکلیة و 
اجزثیة مع الکبری الوَٰسة الکلےة وف کلیتہا ای: الصغری السالبة الکلیة مع 
اتی آطظرتا 4“ 


فالاولان (۸۵): من رمذہ الضروب و ماالولف من موجبتن 

کلیتین واؤلف من موجبةٗ کلیة صغری و موجبة جزئیة کبری ینتجان موجبة جزئیة 
والبواقی المشتمله علی السلپ تنتج سالبة جزئیة فی جیعھا (۸۶) الا فی ضرب واحد و 
ھوالم رکب مِن صغری وش وت مس شر یرت ہی وفی عبارۃة 
الصنف تسامح (۸۷) حیث توھم ان ما سوی الاولین من ھذہ الضروب ینتج التتلب 
ا لجزئی ولیس كکذلك کما عرفت ولوقدم لفظ ((موجبة) على ((جزئیة) لکان اولی . 

والتغصیل هہنا: ان ضروب ھذا الشکل ثمانیة الاول: من موجبتین 
کلیتین(۸۸). الثانی: من موجبة کلیة صغری و موجبة جزئیة کبری ینتجان موجبة 
جزئیة. الثالث: من صغری سالبة کلیة و کبری موجبة کلیة ینتج سالبة کلیة, الراہم: 
عکس ذلك. ال حامس: من صغری موجبة جزئیة و کبری سالبة کلیة. السادس: من 
سالبة جزئیة صغری و موجبة کلیة کبری. السابع: من موجبة کلیة صغری و سالبة 
جزئثیة کبری. الثامن: من سالبة کكلیة صغری و موجبة جزیة کبری و هذہ الضروب 
الخمسة الباقیة تنتج سالبة جزئیة فاحفظ هذا التفصیل فانه نافع فہا سیجیء. 

قولہ زبا لخلف): و ہو فی ھذا الشکل ان یؤخذ نقیض النتیجة و یضم ا ی 
احدی القدمتین لینتج ما ینعکس ا ی ھا یناف المقدمة الاخری؛ وذلك انما بجری فی 
الضرب الاول و الثانی و الثالث و الراہم و ا حامس (۸۹) دون البواقی (۹۰) و قال 
الصنف ىی شرح الرساله: بجریانە ئی السادس وھو سھو. (۹۱) 

قوله (داو بعکس الترتیب): وذلك انا یجری حیث یکون الکبری موحبۃ 
(۹۲)والصخری کلیٍة (۹۳) و النتیجة مع ذلك قاہلة للانعکاس کا فی الاول والٹانی 
۵ 7 00 ۱ رن ما ود و مر کٹا 
الخاصتین دون البواق. 


۸ ا حاسیة 
الکبری, و ضابطة شرایط الار بعة انە لابّد اما من عموم موضوعیة الاوسط (٭) 


قوله ز(داو بعکس المقدمتین): فیرجع ا ی الشکل الاول (۹۵) ولایجری 
الاحیث یکون الصغری موجبة والکبری سالبة کلیة لینعکس ا ی السالبة الكلیة کما ٹی 
الرابع وا جامس (۹۶) لاغر, 

قولہ راو بالرد): ولایجری الاحیث یکون المقدمتان محتلفتن فی الکف 
(۹۷) والکبری کلیة و الصغری قاہلة للانعکاس کما فی الثالث والراہم و ا لحامس 
والسادس ایضاً (۹۸) ان انعکست السالبة الحزئیة لاغبر, 

قوله (راو الثالث بعکس الکبری)): ولایجری الاحیث یکون الصغری موحبة 
(۹۹) و الکبری قابلة للانعکاس و یکون الصغری اأو عکس الکبری )٠٠١(‏ کلیة. 
وھذا الاخبر )۱۰١۱(‏ لازم للاولین فی ھذا الشکل فتدبر و ذلك کیا فی الاول و الثانی 
والرابع وا حامس والسابع )۱۰١(‏ ایضاً ان انعکس السلب ا لجزئی دون البواق. 


ضابطة شرابط الاشکال الاربعة 
قوله زروضابطة شرابط الاربعف)ء: ای: الامر الذی (۱۰۳) اذا راعیتہ بی 
کل قیاس اقترانی مل کان منتحاً ومشتملاً عل الشرایط اذ کورۃ جزعاً. 
قولہ ررانه لابكد)): ای: لاہد ی انتاج القیاس من احد الامرین علی سبیل منع 
الجلو۔ )۱٠١(‏ 
قوله (راما من عموم موضوعیة الاوسط): ای: قضیة کلیة موضوعھا 


(ہ)قول الصنف: ((زاو بعکس القدمتین): ای: مع بقاء الترتیب على حاله بان یبقق الصغری 
علل الصغرو یة و الکبری علی الکبرو یة و یقع العکس بین طرف القدمتین فقط و ذا حکم ا حشی (رہ) 
بانه لایجری الاحیث تکون الصغرئ موجبة لتصلح لصغرو یة الشکل الاول و الکبری سالبة کلیة 
لتتعکس ای السالبه الکلیة فتصلح لکبرو یة الشکل الاول.(میرزا محمد علىی) 

()قولہ: دداما من عموم موضوعیة الاوسط): بان لایختص الوضوعیة ببعض افراد الاوسط 
دون بعض بل تکون شاملة لجحمیع افرادہ فیکون جیع افرادہ موضوعاً و ھذا بعینه معنی کلیة القَضیة فلذا 
فسرہ ا حشی بقوله: (ای: قضیة کلیة) و فی ایراد القضیة نکرۃ؛اشارة ا ی ان لیس المراد من عموم 


مھ 


یق ضابطة شرابط الاشکال الارعف ےم .__ہے_. ...رس سس ۹۹ 
مع ملافاتہ للاصغر بالفعل او حله علیی الاکر و اما من عموم موصوعيه 


الاوسط (۱۰۵) کالکبری فی الشکل الاولوکاحدی ا لقدمتن فی الشکل الثالث و 
کالضری نی الضرب الاول و الثانی و الثالث و الرابع و السابع و الثامن من الشکل 
الراہم. )٥١۶(‏ 

قولہ (امع ملاقاته: ای: اما بان یصمل الاوسط (۱۰۷)ایجابا علی 
الاصغر بالفعل کیا فی صغری الشکل الاول و اما بان پیحمل الاصغرعلى الاوسط ایجاباً 
بالفعل کما فی صغری الشکل الثالث و کما صغری الضرب الاول و الثانی والراہم و 
الساہم من الشکل الرابع . فنی الکلام اشارة استطرادیة(۱۰۸) ا ی اشتراط فعلیة 
الصغری ئی هھذہ الضروب ایضا. 

قوله (داو لہ علی الاکبر): ای: مع حل الاوسط (۱۰۹) علی الاکبر ایحاباً 
فان السلب سلب ا مل و انما ا لحمل هو الا یجاب و ذلك کما فی کبری الضرب الاول و 
الثانی و الثالث و الثامن من الشکل الرابع فالضر بان الاولان قد اندرجا تحت کلا شق 
التردید الٹائی )٦١۰(‏ فھو ایضا علی سبیل منع الحلو کالاول و ہنا تمت الاشارة ای 
شرایط انتاج جمیع ضروب الشکل الاول و الثالث )۱۱١(‏ و ستة ضروب من الشکل 
الرابع فاحفظ . 

واعلم : انە ‏ م یقل: (راوللا کبر) ای: او مع ملاقاته للاکں حتی یکون اخصر, لان 

اللاقات تشتمل الوضع وا حمل کما تقدم فیلزم کون القیاس الرتب علىی هیئة الشکل 
الاول من کہری موجبة کلیة مع صغری سالبةء منتجاً ھف. و یلزم ایضاً کون القیاس 
الرتب علىی هیئة الشکل الثالث من صغری سالبة و کبری موجبة مع کلیة احدی 
القدمتین منتجأ,. و قد اشتبه ذلك علی بعض الفحول فاعرفه. 

فوله رو اما من عموم موضوعیة الاکر): ھهدا هو الامر الٹانی من الامرین 
اللذین ذکرنا اولاً انه لابد فی انتاج القیاس من احدما. وحاصله کلیة کبری حیث 


موضوعیة الاوسط ان یکون کل قضیة موضوعھا الاوسط کلیاً حتی یرد ان احدی القدمتین فی الشکل 
الثالث و کذا الصغری ق الضرب ا لحامس و السادس من الشکل الراہم جزئیة مع کون الاوسط 
موضوعاً فیہا کیا هو ظاھر للعا م بسیاق الکلام. (میرزاحمدعل) 


ہو ا حخاشة 
الا کر مع الا ختلاف فی الکیف و مع منافاۃنسة وصف الاوسط ایل وصف 
الا کر لدسہتہ ال ذات الاصفر,. . 


یکون الاکبر موضوعاً فہا مع اختلاف المقدمتین فی الکیف و ذلك کما فی جمیع ضروب 
الشکل الثانی و کما فی الضرب الثالث والرابع و ا خامس و السادس من الشکل 
الراہم . فقد اشتمل الضرب الثالث و الرابع منە علی کلا الامرین )۱١١(‏ ولذا جلنا 
التردید الاول علی منع الحلو. )۱١۳(‏ فقد اشیر ا ی جیع شرایط الشکل الاول و الثالث 
بحسب الکم و الکیف و ال جحهة )۱١۶(‏ و ا ی شرایط الشکل الثانی و الرابع کما و کیفا 
و بقیت شرابط الشکل الثانی بحسب ا جحهة (۱۱۵) فاشار الیہا بقوله: مع منافاۃ الخ. 
قوله مع منافاقہ: یعنی: ان القیاس المنتج الشتمل على الامر الٹانی اعنی: 
عموم موضوعیة الاکبر مع الاختلاف فی الکیف اذا کان الاوسط )۱٦۶(‏ منسوبا و 
محمولاً ی کلتا مقدمتیه کما فی الشکل الٹانی فحینئذ لابد ی انتاجه من شرط ثالث و 
ھومنافاۃ نسبة وصف الاوسط ا حمول فی الصغری (۱۱۷) ا ی وصف الاکبر الموضوع فی 
الکبری لنسبة (۱۱۸) وصف الاوسط ا حمول کذك ا ی (۱۱۹) ذات الاصغر الموضوع 
فی الصغری یعنی: لاہد ان تکون النسبتان ال ملذکورتان مکیفتین بکیفیتین بحیث متنع 
اجتماع ہاتن النسبتین فی الصدق لو اتحد طرفا ما )٦٢١(‏ فرضا و هذہ ا لمنافاة دایرۃ 
وجوداً وعدماً مع مامر من شرطی الشکل الثانی بحسب ا جھة فبتحققھا یتحقق الانتاج 
و بانتفاٹھا ینتنی الانتاج. اما انہا دایرة مع الشرطین وجوداً ای: کلما وجدالشرطان 
اللذکوران تحقق ا نافاة اللذکورۃء فلانه اذا کانت الصغری مما یصدق عليه الدوام 
والکبری ای قضیة کانت من الموجھات ما عدا المکنتن فان ما حکاً علیحدة 
سیجیء-- فلاشك انہ حینئذ یکون نسبة وصف الاوسط ای ذات الاصغر بدوام 
الا یجاب مثلا )٦۲٢١(‏ ولا اقل من ان یکون نسبة وصف الاوسط ا ی وصف الاکر 
بفعلیة السلب ضرورة ان ا لمطلقة العامة اعم من تلك الکبریات )۱۲۲٢(‏ و الطلقۃً 
العامة تدل علىی سلب الاوسط عن ذات الاکر بالفعل و اذا کان مسلوباأً عن ذات 
الاکبر بالفعل کان مسلو با عن وصفه بالفعل قطعاً (۱۲۳) ولا خفاء فی النافات بن 
دوام الابیحاب و فعلیة السلب و اذا تحققت النافات بین شیء و بین الاعمءلزم ا منافات 
بینەه وبن الاخص(١٢۱۲)بالضرورة‏ و کذااذاکانت الکبری ماتتنعکس سالبہا(۱۲۵) 


ق ضابطة شرابط الاشکال رفاسم ہبہیتسسہے مہب تہ ہت ۲۰۰۶ 


و و و و وف ےم و و اع وو ہہ وم و ےم وع مم و وو و یم ہے وم و ےپ ہے ےو وم وع وج و ےم و و ےو یپ ےی وج جج دہع مد وه مم + 


والصغری ای قضية کانت سوی اللمکنۂة مامر )۱٢٢۶(‏ اذ حینٗذ یکون نسبة 
وصف الاوسط ا ی وصف الا کبر بضرورۃ الا یجاب (۱۲۷) مثلا او بدوامه ولاخفاء بی 
منافاتہ مع نسبة وصف الاوسط ا ی ذات الاصغر بفعلیة السلب او اخص مہا. و کذا 
اذا کانت الصغری ممکنة (۱۲۸) والکبری ضروریة او مشروطة (۱۲۹) اذ حینئد 
یکون نسبة وصف الاوسط ا ی ذات الاصغر بامکان الایجاب )۱٥٣١(‏ مثلاءو نسبة 
وصف الاوسط ا ی وصف الاکبر بضرورة السلب؛ اما فی الکبری المشروطة (۱۳۱) 
فظاہر, و اما ئی الضروریةء فلان ا حمول اذا کان ضروریاً للذات ما دامت موجودۃة 
)۱۳١(‏ کان ضروریاً لوصفھا العنوانی لان الذات لازمة للوصف وا حمول لازم للذات 
و لازم اللازم لازم و کذا اذا کانت الکبری ممکنة والصغری ضروریة (۱۳۳) بثٹل 
مامر, 

و اما انہا دائرة مع الشرطین عدماً ای: کلما انتنی احد الشرطین ا مذکورین م 
بتحفقق ال لمنافاةۃ المذکورۃ فلانه اذا م یکن الصغری مما یصدق عليه الدوام (۱۳۴) ولا 
الکبری ما تنعکس سالبتہاءم یکن فی الصغریات اخص من المشروطة الخاصة (۱۳۵) 
ولا فی الکبریات اخص من الوقتیةءولامنافاۃ ہن ضرورة الا یجاب )۱٣۶(‏ مثلاً بسب 
الوصف لا داماً و بین ضرورة السلب فی وقت معین لا دائماً اذ لعل ذلك الوقت غر 
اوقات الوصف العنوانی و اذا ارتفعت ا لمنافاۃ بین الاخصین ارتفعت بین ماھواعم منہما 
ضرورة, و کذا (۱۳۷) اذا م یکن الکبری ضروریة ولا مشروطة حبن کون الصغری 
مکنة کان اخص الکبریات الدائة او العرفیة ا لخاصة او الوقتیة (۱۳۸) ولا منافاۃ بن 
امکان الا یجاب و دوام السلب مادام الذات ولابینە و بین دوام السلب بحسب الوصف 
لا دائماً ولا بینە و بن ضرورة السلب فی وقت معن لا دائماً و کذا اذا م یکن الصغری 
ضروریة علی تقدیر کون الکبری ممکنةء کان اخص الصغریات المشروطة ا لحخاصة او 
الداهة (۱۳۹) ولا منافاۃ بن امکان الا یجاب وبن ضرورۃة السلب بحسب الوصف 
لا دائماً ولاہبنەو بین دوام السلب مادام الذات قطعاً, 

و تحقیق ھذا البحث علىی ھذا الوجه الوجیه مما تفردت بە بعون اللہ ا لیل و اللہ 
بہدی من یشاء ای سواء السبیل و هو حسی ونعم الوکیل.(۴۰٦٥)‏ 


.ج ا حاشة 
فصل: الشرطی من الاقترانی اماان یترکب من متصلتین او منفصلتین او حليه و 
متصله (ھ) او حليه و منفصله (ج٭) او متصلة و منفصلة (٭)و بنعمّد 


القیاس الشرطی 

قوله برمن متصلتین): کقولنا: کلما کانت الشمس طالعة فالنہار موجود و 
کلیا کان النہار موجوداً فالعالم مضیء ینتج: کلما کانت الشمس طالعة فالعا م مضیء. 

قوله راو منفصلتین): کقولنا: اما ان یکون العدد زوحاً و اما یکون فرداً و 
دائماً اما ان یکون الزوج زوج الزوج او یکون زوج الفرد ینتج: اما ان یکون العدد 
زوج الزوج او یکون زوج الفرد او یکون فرداً. 

قوله راو حملیة ومتصلة)ء: نحو: هذا الشیء انسان وکلیما کان الشیء انسانا 
کان حیواناً ینتج: هذا الشی ء حیوان. 

قوله ((او حلیة و منفصلق: نحو: ھذا عدد ودائماً اما ان یکون العدد زوجا او 
یکون فرداً ینتج: فھذا اما ان یکون زوحاً او فردا. 

فولہ (راو متصلة و منفصلةء: نحو: کلیا کان ھذا الشیء تُلائه فھو عدد و 
دائماً اما ان یکون العدد زوجاً اوفرداً ینتج: کلما کان ھذا الشیء ثلاثة فاما ان یکون 
زوجاً او فردا. 

قوله (رو ینعقد): یعنی: لابد ئی تلكالاقسام من اشتراك القدمتین (١٤١)گ‏ 


(و)بان تکون ا لحملیة صغری و ا لمتصلة کبری کا ثال ا مذکور (الذی ذکرہ ا حشی) او یکون 
بھکس ذلك کقولنا: کلما کان الشیء ناطقاً کان انساناً و کل انسان حیوان ینتج: کلما کان الشیء 
ناطقاً کان حیواناً.(حمدعل) 

(ہ)بان تکون ا حملیة صغری و ا لمنفصلة کبری کالمٹال الذی ذکرہ ا حشی اویکون بعکس ذلك 
کقولنا: اما ان یکون العدد زوجاً او فرداً و کل زوج منقسم متساو بین فاما ان یکون العدد منقسماً 
جتساو بین او فرداً,(حمدعل) 

(ہ)و ھهٰذا ابضاً صورتان: احدیہم| ان تکون ا لمتصله صغری وا لمنفصلة کبری کا مٹال الذی ذکرہ 
احشی و الثانیة عکس ھذا کقولنا: اما ان یکون العدد زوجاً و اما ان یکون فرداً و کلما کان العدد 
زوجاً کان منقسماً متساویین بنتج: اما ان یکون العدد منقسماً متساویین واما ان یکون 
فرداأً,(محمدعلىی) 


ق فان الاسکان: سيمسسبسشۃشمتیمےمٔٔججےًےمسپچجچٌج+ ہبی 19 
فیه الاشکال الاربعة ونی تفصیلھا طول . 
فصل:الاستثنائی ینتج مع امتصلة وضع ا لمقدم و رفع التا ی و مع ال حقیقیة 


جزء یکون هوالحد الاوسط فاما ان یکون محکوماً عليه نی کلتا المقدمتعن او حکوعاً بہ 
فیہما او محکوماً بہ فی الصغری و حکوماً عليه پی الکبری او بالعکس فالاول ھوالشکل 
الثالث والثانی هو الٹانی و الثالث ھوالاول و الرابع هو الراہم. وی تفصیل الاشکال 
الار بعة ئی تلك الاقسام ا لحمسة بحسب الشرابط و الضروب و النتایج طول لایلیق 
با حتصرات فلیطلب من مطولات ا لمتاخرین. 


قولہ ررالاستثنانی)ٴ ای: القیاس الاستثدائیء و هو الذی تکون النتیحةَ 
مذکورة فيه مادتەو ھیئتہه( ٣٤٤‏ ١)ابدا(٣؛‏ ١)یترکبمن‌مقدمةشرطیة(٤٤١)و‏ مقدمة حلیۃ 
یستثنی فہا عبن احد جزلی الشرطیة او نقیضه لینتج عین الاخر او نقیضه(د١٤١٥)‏ 
فالاحتمالات ا لمتصورة فی انتاج کل استثنائی ار بعة:(٤٤١)وضعکل(۷٣١)و‏ رفعکل 
لکن المنتج فی کل‌قسم( ١٢۸‏ )شی ء. و تفصیله ما افادہ الصنف: من ان الشرطیة ان 
کانت مفتصلہ ینتج منہااحتمالان(۹؛ ١ا‏ وضع اللقدم ینتج وضع العا می لاستلزام عتق 
ال ملزوم عمق اللازم ورفع اتا موہ رفع اللقدم لاستلزام انتففاء اللازم انتفاء الملرزوم واما 
وضع التا ی فلا ینتج وضع القدم ولارفع املقدم ینتج رفع التا لی (۵۰٥)لوازان‏ یکون 
اللازم اعم فلایلزم من حفقه حقق الملزوم و لامن انتفاء الملزوم انتفاله. وقد عرفت من 
ھذا: ان الراد بامتصلة فی ھذا الباب اللزومیة(۵۱١)‏ 
واعلم ایضأً: ان الراد باللنفصلة هہنا العنادیة و ان کانت الشرطیة منفصلۃ. ففانعة 
ا جمع تنتج من وضع کل جزء رفع الاخر لامتناع اجتماعھما ولا تنتج من رفع کل جزء 
وضع اللاخر لعدم امتناع الحلو بینہما و مانعة ا لو بالعکس و اما ا حقیقیة فلا اشتملت 
علی منع ا جمع و الخلومعاً تنتج ئی الصور الار بع النتایج الار ہم . ۱ ۱ 
قوله ((وضع ال مقدم و رفع التالی)): تحو: ان کان ھذا انسانا کان حیواناً 
لکنە انسان فھو حیوان لکنهہ لیس بیوان فھو لیس بانسان. 
قولہ ((والحقیقیة): کقولنا: اما ان یکون هذا العدد زوحاً او فرداً لكنە زوج 


٤‏ 99۴صت9ئۓےء ؾ08۲۶, 
وھوما یقصد بە اثبات المطلوب بابطال نقیضہ و مرجعہ ا ی استغنائی و اقترانی. 


. 'فلیس بفرد لگنە فرد فلیس بزوج لکنە لیس فرد تھو ڑوج لکن لیسءبزوج فھوفرد. 

فولہ رر کمانعة ا جمع): بحو: اما ان یکون ھناہ قد ا او ظا لکنه شحر 
فلیس بحجر لكنہ حجر فلس بشجر, 
ْ قوله (( کمانعة الخلو: نمو: ھذا اما کے رھ جا حےبف 
لاحجر لکنە لیس بلاحجر فھولاشجر, 

قوله ب(وقديختص) الخ: اعلم انە: قد پستدل علىی اثبات الدعی بانە لولاہ 
لصدق نقیضه لاستحالة ارتفاع النقیضین لکن نقیضه غبر واقع فیکون هذا واقعاً کمامر 
غیرمرة فی مباحث العکوس والافیسة و ھذا القسم من الاستدلال یسمی باخلف اما 
لانە ینحر ا ی الخلف (۱۵۲)ای: ا حال علىی تقدیر صدق نقیض ال لمطلوب او لانه ینتقل 
منه ا ی الطلوب من خلفه(۱۵۳) ای: من ورائه الذی هو نقیضه و لیس ھذا قیاساً 
ا بل ینحل ا ی قیاسین: احدھا اقترانی شرطی والاخر استثدائی متصل یستثنی فیه 

نقیض التا ی(۱۵) ھکذا لوم یثبت بثبت الطلوب لثبت نقیضه و کلما ثبت نقیضه ثبت 
ال نت وم یثبت الطلوب اثبت الحال لکن احال لیس بثابت فیلزم ثبوت 
الطلوب لکونە نقیض المقدم (۱۵۵)ئُ قد یفتقر بیان الشرطیة (٦۱۵)یعنی‏ قولنا: کلما 
ثبت نقیضه ثبت ا حالء ا ی دلیل آخر فتکٹر القیاساتء کذا قال الصنف فی شرح 
الاصول .(۱۵۷) 

فقوله ((رومرجعہ ا ی استثنائی و اقترائی)): معناہ: ان هذا القدر نما لاہد منە فی 
کل قیاس خلف و قدیزید عليه فافھم . 


(ك)قوله: ((وقد بختص باسم قیاس الخلف): ای: وقد یختص الاستثنائی باسم قیاس الخلف 
فیسمونه لاقیاس خلف) لا اس استثناء, (التقریب ص ۱٢١‏ ۱۲۷) 


فصل: الاستقراء: تصفح ا لحزثیات لا ثبات حکم کلی تَ 


الا”ستقراء وااقثیل 

قوله ز(الاستقراء تصفح ا جزثیات): اعلم: ان ا حجة علی ثلاث اقسام )١(‏ 
لان الاستدلال اما من حال الکلی علی حال جزئیاتہ )٢(‏ و اما من حال الجحزئیات 
علی حال کلیہا و اما من حال احد ا جزئیسین(۳) المندرجین تحت کل علی حال ا جزئی 
الاخر فالاول هو القیاس و قد سبق مفصلاً والثانی هو الاستقراء والثالث هو القثیل 
فالاستقراء ہوالحجة التی یستدل فیہا من حکم ال جحزثیات علىی حکم کلہاء )٢(‏ ھذا 
تعریفه الصحیح الذی لاغبار عليه واما ما استنبطه الصنف من کلام الفارابی و ححة 
الاسلام و اختارہ اعنی: تصفح الجحزئثیات و تتبعھا لا ثبات حکم کلی ففيه تسامح 
ظاہر فان ھذا التتبع لیس معلوماً تصدیقباً موصلا ا ی مجھول تصدیق فلا یندرج تحت 
ا حجة (۵) و کان الباعث علىی ہذہ ا مسائحة ھوالاشارة ا یل ان تسمیة هذا القسم من 
ا حجة بالاستقراء لیس علی سبیل الارتجال بل علی سبیل النقل (۶) و هھہنا وجه آخر 
بجیء بیانه انشاءالل الحلیل فی تحقیق القثیل .(۷) ٰ 

قوله دلاثبات حکم کلی)): اما بطریق التوصیف (۸) فیکون اشارۃ ا ی ان 


ك۵" 


ا حاسشه 
والقثیل: (ہ) بیان مشارکة جزئی للزئی آخر نی علة ا حکم لیثبت فیه. و 


َ8 


الطلوب فی الاستفراء لایکون حکماً جزئیأً کما سنحققه و اما بطریق الاضافة (۹) 
فالتتو ین فی لاکل) حینئذ عوض عن الضاف اليه )٠١(‏ ای: لا ثبات حکم ؤھ2 
ای: کلی تلك ا حزئثیات؛ و هذا و ان اشتمل علیىل ا حکم ا جزئی و الکلی کلیہما )۱١(‏ 
بحسب الظاھر )۱٢(‏ الا انە ى الواقع لایکون الملطلوب بالاستقراء الاالکلی. 

و حقیق ذلك : اہم قالوا: ان الاستقراء اما تام (۱۳) یتصفح فيه حال الجحزئیات 
باسرھا (۱۴) و ھویرجع ا ی القیاس القسّم (۱۵) کقولنا: کل حیوان اما ناطق )٥۶(‏ 
اوغیر ناطق و کل ناطق من ا حیوان حساس و کل غیرناطق من ا حیوان (۱۷) حساس 
ینتج: کل حیوان حساس و ھذا القسم یفید الیقین واما ناقص یکفی فيه تتبع اکر 
الحزئیات کقولنا: کل حیوان بحرک فکہ الاسفل عندالضغ لان الانسان كذلك 
والفرس کذلك والبقر کذلك ا ی غیر ذلك مما صادفناہ من افراد ا حیوان و هذا القسم 
لایفید الا الظن اذ من ا جایز ان یکون من ا حیوانات التی م نصادفھا ما بحرک فکه 
الاعل عندالضغ کما نسمعہ فی القساح (۱۸) ولایخنی ان الحکم بان الثانی لایفید الا 
الظن انما یصح اذا کان ا مطلوب؛الحکم الکلی و اما اذا اکتنی بالجزٹی فلا شك ان تتبع 
البعض یفید الیقین بە (۱۹) کما یقال: بعض ا لیوان فرس و بعضه انسان و کل فرس 
بحرک فکہ الاسفل عندالضغ و کل انسان ایضاً کذلك ینتج قطعاً: ان بعض الیوان 
كَدكك ومن هذا علم )٢(‏ ان حل عبارة للصنف على التوصیف کا ھوالروایة احسن 
من حیث الدرایة ایضاً اذ لیس فیه توھم وصمة التعریف بالاعم بخلاف الاضافة فانه 
بحتمل ال حکم الکلی و الجزئی کما ذکرنا. 

قوله ز(وا'قثیل بیان مشارکة جزٹی لزٹی آخر فی علة ا حکم لیثبت فی): 


(٭)القٹیل اثبات حکم واحد فی جزئی لشبوتہ فی جزئی آخر لمعنی مشترك بینہما والفقھاء یسمونە 
قیاساً و ا جزئی الاول فرعاً والٹانی اصلاً و الشترك علة و جامعاً کما یقال: العا م ملف فھو حادث 
کالبیت یعنی: البیت حادث لانه مؤلف و ھذہ العلة موجودة فی العا لم فیکون حادثاً و اثبتوا عليه اللشترك 
بوجھین: احد ہما الدوران و هو اقتران الشیء بغیرہ وجوداً و عدماً کمایقال: الجدوث دایرمع التالیف 
وجوداً وعدماً اما وجودأء فنی البیت و اما عدمأء فنی الواجب تعا ى و الدوران انه کون المدارعلة فیکون 
الین غلالعلزتک (قسبة) 


یق ااقٹیل سےے۔سےسسسسسپسسستپس ےت۔-س۔ےسےےسےس سس شس سز سے ۹۰۷ 
العمدة ٹی طریقه الدوران والتردید. 


ای: لیثبت ا لحکم فی الحزئی الاول و بعبارۃ آخری: تشبیہ جزٹی نجزبی فی معنی مشترك 
پینہما لیثبت فی المشبہ ا حکم الثابت فی المشبه بە ا لمعلل(١۲)‏ بذلك المعنی کما یقال: 
لیذ حرام لان ا ٣حمر‏ حرام وعلة حرمتہ الاسکار و ہو موجود فی النبیذ. وی 
العبارتین(٢۲)تسامح‏ فان القثیل ہو ا حجة التی یقع فیہا ذلك البیان والتشبيە وقد عرفت 
النکتة فی التسامح فی تعریف الاستقراء(۲۳)و نقول هہنا: کما ان العکس بطلق علیل 
العنی الصدری اعنی: التبدیل و علىی القضية ا لحاصل بالتبدیل )۲٢(‏ کذلك ال تثیل بطلق 
علی المعنی الصدری وھو التشبیه والبیان المذ کوران وعلی ال حجة التی بقع فیہا ذلك التشے 
والبیان(۲۵)نھا ذ کرہ؛‌تعریف للتمثیل بالمعنی الاول و یعلم المعنی الثانی بالمتایسة و هذا 
کےا عرف: الضتف العکس بالقدیل الد کور و قس غلیة اححال فیعاسیق ىی الاستثراء 
ھذا۔ 
ولکن لایخنی: ان الصنف عدل فی تعریفی الاستقراء و القثیل عن امشھور (٢۲)ا‏ یىی 

الذکوں دفعاً لمذا التسامح و ہل هوالاکر علی ما فر منە؟ 

قوله (روالعمدة یق طریقه الدوران والتردیدء: اعلم: انه لابد ى القثیل من 
مقدمات. 

الاول: ان ا حکم ثابت فی الاصل اعنی: المشبه بە. 

الثانیة: ان علة ا حکم فی الاصل الوصف الکذائی. 

الثالثة: ان ذلك الوصف موجود فی الفرع اعنی: المشبه. فانه اذا تحقق العلم 
بہذہ القدمات الثلاث ینتقل الذھن ا ی کون ا حکم ثاتاً نی الفرع ابضأً و هو الطلوب 
من القثیل. تم اللقدمة الاولی و الثالثة ظاھرتان فی کل تمثیل و انما الاشکال ف الثانیه 
و بیانہا بطرق متعددۃ( ۲۷)فصّلوہا ئی کتب ((اصول الفقه) و الملصنف ذکر ما هو 
العمدة من بینہا و ھو طریقان: 

الاول: الدوران وھو ترتب ا حکم(۲۸)عل الوصف الذی لە صلاحیة العلیة وحوداً 

وعدماً(۲۹)کترتب الحرمة فی الحمر علی الاسکار فانه مادام مسکرأً حرام و اذازال عنه 
الاسکار زالت عنه ا حرمةء قالوا: والدوران علامة کون ا لمدار اعنی: الوصف عله 
للدائر(٣۳)‏ اعنی ا لحکم. 
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الثانی: التردید و یسمی ب۔لاالسبر) و ((التقسم) )۳٣(‏ ایضاً و ھوان یتفحص اولا 
اوصاف الاصل (۳۲) ویردد ان علة ا حکم ھل ھی ھذہ الصفة او تلك؟ تم یبطل ثانیا 
حکم علیة کل کل (۳۳) حتی یستقر علی وصف واحد و یستفاد من ذلك(٣۳)‏ کون 
جا ال ۶ھ گا بتان: علااية اھر آیا الاغااس اتب ازالمات (۳0):آؤ 
اللون انخصوص او الطعم ا خصوص او الرائحة ا خصوصة او الاسکار لکن الاول لیس 
بعلة لوجودہ فی الدبس بدون ا حرمة و کذا البواقی ماسوی الاسکار مثل ما ذ کر فتعین 
الاسکار للعلیة.(٣٥)‏ 
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افسام القیاس باعتبار المادۃ 
فولہ((القیاس) الخ : القیا سکماینقسمباعتبارامِیئة والصورة ا ی استثنانی واقترانی 
باقسامھماءفکذلك ینقسم باعتبار ا مادة ا ی الصناعات ا لخمس )١(‏ اعنی: (دالبرھان) و 
ررالجدل) و (زالحخطایق) و (رالشں) و ((ا لمغالطة) و قد تسمی: ((سفسطة) ایضا لان 
مقدماته اما ان تفید تصدیقاً )٢(‏ او تأثیراً آخر غبر التصدیق اعنی: (دالتخییل) و الٹانی 
((الشس) و الاول اما ان یفید ظتاً او حزماً (۳) فالاول ررالخطابة و الغانی ان افاد 
جزماً یقینیاً فھو ((البرھان) و الا فان اعتبر فیه عموم الاعتراف من العامة او التسلمم من 
ا خصم فھو (را خدل) و الا ف(رالمخالطة). 
واعلم : ان ((المغالطة) ان استعملت فی مقابلة ا حکم سستھ ا رمفیطة4ر انت 
استعملت فی مقاللة غبر الحکم سمیت: (امشاغبة) (۴) 
واعلم ایضأً: انە یعتبر فی البرھان ان یکون مقدماته باسرھا یقینیة بخلاف غیرہ من 
الاقسام مثلاً یکنی فی کون القیاس مغالطة ان یکون احدی مقدمتيه وحیة و ان کانت 
الاخری یقینیة, نعم جب ان لا یکون فیہا ما و ادون منہا کالشعریات و الا تلحق 
۹ 


نام لعاف تافھارا ےمم سےً-ےیةسسسسسسیےے۔ت ۲۹۳ 
من الیقینیات واصوفا: الاولیات والشاھدات و التحربیات وا لحدسیات 
والمتواترات 


بالادون فان ا لوّلف من مقدمة مشھورة و اخری یل لایسمی (احدلیأء بل (×١شعریاأء‏ 
فاعرفه. 

فولہ (رمن الیقیناتث٘): الین ھوالتصدیق ا جازم املطابی للواقع الثاىت (ن) 
فباعتبار التصدیق لم یشمل ((الشک) و ((الوھم)) و ((التخییل) و سایر التصورات و 
قید الجحزم اخرج ((رالظن) (ع) و المطابقة (الطابق خ ل) (ا جھل ا مرکب) و الثابت 
(رالتقلیدء (۷) 5 القدمات الیقینيیة اما بدہیات او نظریات (۸) منتية ا ٰ 
اقفبات لال ارہ الضلفل 0ت نال لاحات سی ات و 
النظریات متفرعة علیہا )١(‏ و البدیہیات ستة اقسام بحکم الاستقراء.و وجه الضبط: 
ان القضایاء البدیہیة اما ان یکون تصور طرفہا مع النسبة کافیاً فی الحکم والجزم او 
لایکون والاول ھوالاولیات والثانی اما ان بتوقف علىی واسطة غبر ا لحس الظاھر والباطن 
اولا( )۱١‏ الٹانی (زالمشاھدات) و ینقسم ا ی مشاھدات با حس الظاھر و تسمی: 
((رحسیات) و ا ی مشاہدات با جس الباطن و تسمی: ((وحدانیات) والاول اما ان 
یکون تلك الواسطة بحیث لا تغیب عن الذھن عند تصور الاطراف او لایکون كذلك 
والاول ھی ((زالفطریات) و یسمی : لاقضایا قیاسانہا معھا) والشا نی اما ان یستعمل فيه 
ا حدس و هو انتقال الذھن الدفعی )۱١(‏ من البادی ا ی الطالب (الطلوب خ ل) او 
لا یستعمل فيه فالاول ھودالحدسیات) و الثانی ان کان ا حکم فيه حاصلا باخبار جماعة 
متنع عند العقل تواطوھم على الکذب(۳٣)‏ فھی (االمتواترات) و ان مم یکن کذلك بل 
حاصلاً من کثرة التجارب فھی (االتجر بیات) وقد علم بذلكحد کل واحد مہہا. 

قوله (<الاولیات)): کقولنا: الکل اعظم من الجحزء. 

قولہ (رالملشاھدات)): اما الشاھدات الظاھرة فکتولنا: الشمس مشرقة و 
النار محرقة و اما الباطنة فکقولنا: ان لنا حوعا و عطشاً, 

قوله ((والتجر بیات)): کقولنا: السقمونیا(۴٥)مسھل‏ للصفراء 

قوله (روا حدسیات)): کقولنا: نورالقمرمستفادمن الشمس )١۵(‏ 

فوله رروالمتواترات)): کقولنا:مکه موحود. 


”سش0 4 ب11 4+ 9 ہ2ٰ. 
والفطریات. نم ان کان الاوسط مع علیتہ للنسبة فی الذھن علة ھا فی الواقع 


فوله ((والفطریات)): کقولنا: الار بعة زوجء فان ا حکم فيه بواسطة لا تغفیب 
عن ذھنك(۶٥)‏ عند ملاحظة اطراف ھذا ا حکم وھو الانقسام بمتساو یین. 

قوله ررغ ان کان): ا حدالاوسط فی البرھان ہل فی کل قیاس لابدان یکون 
علة لحصول العلم بالنسبة الایجابیة او السلبیة اللطلوبة فی النتیجة و هٰذا یقال لە الواسطة 
نی الا ثبات والواسطة فی التصدیقء فان کان مع ذلك واسطة ٔى الثبوت ایضاً ای؛ عله 
لتلك النسبة الایجابیة او السلبیة فی الواقع و ئی نفس الام رکتعفن الاخلاط(۱۷) فی قولك: 
ھذا متعےغن الاخلاط و کل متعفن الاخلاط حموم فھذا حمومء فالبرھان حینئذ 
یسمی: (االبرھان اللمی ) لدلالتہ علی ما هو لم الحکم وعلته (۱۸) فی الواقع وان 
یکن ‌واسطذئی الثبوت ایضاً یعنی: م یکن علة لتلك النسبة الایجابیة او السلبیة فی الواقع 
وفی نفس الامر فالبرھان ح یسمی : (البرھان الانی) حیث لم یدل الّعل انیّة الحکم 
و تحققه فی الڈھن )٦۹(‏ دون علیته للحکم فی الواقع سواء کان الواسطة ح معلولاً 
للحکم کا حمی فی قولنا: زید محموع و کل حموم متعفن الاخلاط فزید متعفن 
الاخلاط و قد یخص ھذا باسم الدلیل )٥٢(‏ او م یکن معلولاً للحکم کا انە لیس علة 
لە بل یکونان معلولین لثالث و هذا م بخص باسم کہا یقال: ہھذہ ا حمی تشتدغباً )۲٢(‏ 
و کل خی تشتد غباً محرقة فھذہ ا حمی غرفة فان الاشتداد غباً لیس معلولاً للاحراق 
ولا الھکس بل کلاہما معلولان للصفراء ا متعفنة الحخارحة من العروق. 

قوله من المشھورات)ء: ھی القضایاء التی تطابق فہا آراء الکل کحسن 
الاحسان و قبح العدوان )۲٢(‏ او اراء طائفة (۲۳) کقبح ذبح الحیوانات عنداھل 
افخ 

فولہ روالمسلمات): ھی القضایاء التی سلمت من الخصم )۲۴٢(‏ فی المناظرة 
او برھن علیہا فی علم (۲۵) و اخذت فی آخرعلی سبیل التسلم )٥۶(.‏ 

قوله (رمن المقبولات): ھی القضایاء التی توُخذ عمن یعتقد فیه کالاولیاء 
والجکماء.(۲۷) 


ٰ ق اقسام القیاس باعتبار امادة سے تسہسشتتتتتٹٹٹٹتس سشےسےٹ ٹس سس سے ۱۱۳ 
واالظنزنات, و اتا شری عالن سس اقاات ر ابامتسطى الات نر : الرخیات 
نالضرات, 


قوله زروالمظنونات): ھی قضایاء یحکم بہا العقل حکاً راجحاً (۲۸) غبر 
جازم و مقاہلته (۲۹) با لمقبولات من قبیل مقابلة العام با خاص )٠۰(‏ فا مراد بہ ما سوی 
ا حخاص. )۳١(‏ 

قوله (×من الخیلات): ھی قضایاء لا تذعن بہا النمفس و لکن تتأثر منہا 
ترغیباً وترھیباً (۳۲) (کما اذا قیل: ا لحمر یاقوتیة سیّالة٭تدشط النفس و ترغب بشرہا 
واذاقیل: العسل مرة مھوعة انقبضت و تنفرت منه خ ل0( و اذا قرن بہا سجع او وزن 
کما هو ا لمتعارف الأن(٣٣)‏ ازداد تأثیراً, 

فوله رو اما سفسطی)): منسوب ا ی سفسطة و ھی مشتقة من ((سوفسطا) 
معرب ((سوفااسطا) لغة یونانیة یعنی: ا حکہمة الموھة الدلّسة )۳٣۶(‏ 

فولہ ((من الو میات): ھی القضایاء )٥۵(‏ التی یحکم بہا الوھم فی غبر 
احسوس (۳۶) قیاساً علی ا حسوس کا یقال: کل موجود فھو متحیّز, 

قوله (روالملشہات): ھی القضایاء الکاذیة الشبہة بالصادقة الاولیة (۳۷) او 
امشھورة لاشتباہ لفظی او معنوی.(۳۸) 

واعلم: ان ما ذکرہ ا متآخرون فی الصناعات ا خمس اقتصار خل قداجلوہ وا ملوہ 

مع کونە من المھمات و طولوا ئی الاقترانات الشرطیات ولوازم الشرطیات مع قلة 
ا حدوی وعليكمطالعة کتب القدماء فان فہا شفاء العلیل و نا الغلیل. 


اجزاء العلوم 
قوله (راجزاء العلوم: کل علم من العلوم المدونة )١(‏ لاہد فيه من امور 


ٹلا ثهُ (۲): 

احدھا: ما پبحث فيه عن خصایصۂہ والا ثار ا لطلوبة منەء ای: یرحع جمیع ابحاث 
العلم اليه وھو (۳) الوضوع؛ و تلك الا ثار ھی الاعراض الذاتیة (۴) 

الثانی: القضایاء التی یقع فہا هذا البحث و ھی المسائل وھی تکون نظریة فی 
الاغلب و قد یکون بدیہیة حتاجة ا ی بینة کما صرحوا بە وقوله: تطلب فی العلمءیعم 
القبیلتن (۵) و اما ما وجد فی بعض النسخ من التخصیص بقولەه: بالبرھان ھن زیادۃة 
الناسخ علیى انه کن توجہه بانه بناء علی الغالب او بان ا مراد بالبرھان ما یشمل التنبیه 
فتلبّہ,۶(۰) 

الثالث: ما یبنی عليه ا لمسائل ما یفید تصورات اطرافھا (۷) او التصدیقات 
بالتضایاء ا أخوذة فی دلائلھا(۸) فالاول ھی ا لبادی التصوریة و الثانیة ھی البادی 

‌‌٤ 


فاجزاء العلوم ___۔ے۔۔۔ سس ر_شےشی..-_-۱٤‏ ۔ س۔ تب سس ۱۱۵ 
الوضوعات: وھی التی یبحث فی العلم عن اعراضھا الذاتیة. 
والمبادي: و ھی حدود الوضوعات (ہ) 


قوله ررالموضوعات): هہنا اشکال مشھور وھو: ان من عدالموضوع من اجزاء 
العلوم اما ان یرید بہ نفس ا لموضوع او تعریفه او التصدیق بوجودہ او موضوعیّته والاول 
مندرج ی موضوعات ا لمسائل التی ھی احزاء المسائل (۹) فلایکون جزء علیحدة )٥١(‏ 
والٹانی من المبادی التصوریة والثالث من المبادی التصدیقیة )۱١(‏ فلایکونان حزءَ 
علیحدۃ ایضاً )٢١(‏ والراہع من مقدمات الشروع فلایکون جزء.(۱۳) 

و یکن الجحواب: باختیار کل من الشقوق الار بعة, اما علی الاول فیقال: ان نفس 
الوضوع وان اندرج فی ا لمسائلءلکن لشدة الاعتناء بە من حیث ان القصود من العلم 
معرفة احواله والبحث عنہاءعد جزء علیحدةء او یقال (۱۴): ان المسائل لیست ھی 
مجموع الوضوعات (۱۵) و ا حمولات و النسب ہل ا حمولات المنسوبة ا لی الوضوعات 


(ی)اعم من الموضوع الکلی کالکلمة والکلام فی علم النحو و من جزئیاتہ کالفاعل و المفعول و 
جلةً الشرط والجزاء و جملة الصلة و الجزء و غیرھا من انواعه والاجزاء اذا کانت للموضوعات اجزاء 
کحزئی الکلام من المسند والمسند اليه واجزائہ ال جحملة الشرطیة و غبر ذلك ما یشتمل عليه علم النحو. و 
المراد بالاعراض؛ الامور اللاحقة لھا من الرفع و النصب وا ر و الاعراب و البناء فلاہد ق النحو مثلا 
تعریف الکلمة بانه (لفظ موضوع) و تعریف جز ثیاته التی ھی موضوعات لبعض المسائل بان: (دالفاعل 
ما اسند اليه الفعل قدم عليه وجوبا). و تعریف اداۃ الشرط بانه: ((مادل علىی تعلیق الٹانی بوجود 
الاول) و تعریف الاعراب مثلا ہانە (اثر یجلبە العامل فی اخرالکلمة) وغبر ذلك. و ائمراد من القدمات 
البینة او ال أخوذةء الاستدلالات التی ثبت بہا اللطلوب کالاستدلال بجواز الاضمار قبل الذ کر بقول بعض 
الشعراء و بعدم جوازہ بان ماورد مما یوہمه قابل للتأو یل او مجھول القائل مثلاً. و المراد من المسائل مثلاً 
قوٰم: ×اکل فاعل مرفوع) فتعریف الفاعل من ا لمبادی التصوریة التی ھی حدود الموضوعات و تعریف 
امرفوعیة من ا لمبادی التصوریة التی ھی حدود الاعراض و ذات الفاعل مثلاً من احزاء المسائل و السأله 
عبارة عن اثبات الرفع للفاعل فتأمل . 

ومن جعل الموضوع فی قوله: ((و حدود الموضوعات))ء عبارة عن الوضوع الکلىی فقط و جعل جزئیاته و 
انواعه داخلة فی قوله: (دو اعراضھا)ء فظنی انه سھومنہ؛ لان النوع غبر العرض و ذلكواضح ایضاً من التأمل 
یق جعل الصنف النوع مقابلاً للعرض کما لا یخنی على الفطن العارف, و افسد من ھذا القول بان تعریف 
ا حزثیات لیس من البادی فلیتأمل جداً فانه من مزال الاقدام. (میرزا رضا رہ) 


ا ا حاشیة 


و احزائھا واعراضھا و مقدمات بینة او مأخوذٰة یبتنی علیہا قیاسات العلم. 
والمسائل: وھی قضایا تطلب ى العلم. و موضوعاتہا اما موضوع العلم آو 


قال ا حقق ((الڈُوانی) فی حاشیة (المطالع: السائل ھی ا حمولات ا ثبتة بالدلیل و 
فیه )١۶(‏ نظر لانه لایلائمہ ظاھر قول الملصنف (۱۷) وا لمسائل ھی قضایا کناو 
موضوعاتہا کذا و حمولاتہا کذا و ایضاً فلوکان السائل نفس ا حمولات النسو بةءلوجب 
عڈسائ موضوعات المسائل (۱۸) التی )١۹(‏ ھی وراء موضوع العلم حزء علٰیحدة 
فتد بر 

و اما علی الثانی فیقال: ان تعریف ا موضوع وآن کان ستترعا یق الیادیٰ التصورَنَۃ 
لکن عّہ جزء علیحدة مزید الاعتناء بە کما سبق. 

واما علی الثالث فیقال: مثل مامر(٢٥)‏ او یقال: بان عڈالتصدیق بوجود الموضوع 
من ا مبادی التصدیقیة کما نقل عن الشیخ تسامحء فان البادی التصدیقیة ھی القضایاء 
التی تتالف مہا قیاسات العلم کما نص على ذلك العلامة فی شرح الکلیات و ایّدہ 
بکلام الشیخ ابضا و حینئذ فقول الصنف : لایہتنی علیہا قیاسات العلم) تعریف او 
تفسیر بالاعم .)۲١(‏ 

و اما علی الرابع فیقال: ان التصدیق بالموضوعیة ما توقف عليه الشروع علی بصیرة 
فکان لە مزید مدخلیة فی معرفة مباحث العلم و تمیزھا عمالیس منە عذ جزہ من العلم 
مسامحة وھهذا )۲٢(‏ ابعد ا حتملات. 

قوله ((واجزاٹھا: ای: حدود احزاٹھا )۲٣(‏ اذا کانست الوضوعات 
مركبہة(٢)‏ 

فوله رواعراضهھا: ای: حدود العوارض ا مثبتة لتلك الملوضوعات . 

قوله (رو مقدمات بینة): البادی التصدیقیة اما مقدمات بینة بنفسھا ای: 
بدیہیة او مقدمات مأخودةۃ ای: نظریة (۲۵) والاول تسمی : ((علوماً متعارفة) و الثائیة 
ان اذعن بہا ا متعلم بحسن الظن با لمعلم سمیت: (ااصولاً موضوعة) و ان اخذ ھا مع 
استنکار سمیت: ((مصادرات) و من هہنا یعلم ان مقدمة واحدة یجوز ان تکون اصلاً 
موضوعا بالنسبة ا پی شخص و مصادرۃة بالقیاس ا ی آخر, 


فوله (رموضوع العلم؛: کقوفم فی الطبیعی: کل جسم فله شکل 


نی اجزاء العلوم ۱ "۳ 
نوع منەه (٭) او عرض ذاتی لە او مرکب (ھ) و ممولاتہا امور خارجة عہا 


اف جا ارتا 


)٥۶() طبیعی‎ 

قوله (داو عرض ڈائی ل)): کقوفم : ((اکل متحرك؛فله میل ۲۷(.۷۸) 

فوله ((او مرکب): من الموضوع مع العرض الذاتی کقول ا مھندس: (کل 
مقدار وسط ی النسبة (۲۸) فھو ضلع ما پحیط بە الطرفانءاو من نوعه مع العرض الذاتی 
کقوله: لاکل حطظ (۲۹) قام علی خط فان زاو یتٹی جنبیه قائمتان او متساو یتان مھا (هما 
کا 

قوله ((وتحمولانہا: ای : محمولات المسائل . 

((امورخارجة عنہا: ای :عن موضوعات ال لمسائل . 

ررلااحقة فٰا): ای: عارضة لتلك الوضوعات: وا لمراد ھہنا )٣٣(‏ حمولة علہا 
فان العارض ہو الحارج ا حمول فاذا جژد عن قید ال جخروج للتصریح بە قبلء بقی ا حمل 
ولو اکتنی الصنف باللحوق لکئی (۳۱) و یوجد فی بعض النسخ: 

قوله (رلدواتا: و ہو بحسب الظاھر لاینطبق الاعل العرض الاول ای: 


(.) کقول المھندس: لاکل خط مکن تنصیفه) فان الخط نوع من القدار الڈذی هو موضوع 
اهندسة و کقول النحوی: (اکل اسم اما معرب او مبنی) فان الاسم نوع من الکلمة ال ھی موضوع 
النحوہ وم یتعرض ا حشی ا ی ھذاء اکتفاء بالموضوع.(حمدعلى) 

(و)قول الصنف: ((ااو م رکب...): اعلم: ان التشقیق العقلىی فی المقام یستدعی تسدیس 
الاقسام: ثلائهَ حاصلة من ترکیب الوضوع مع الثلاثة الاخیرة و انان من ترکیب نوع الوضوع مع 
الاخیرین و واحد من ترکیبہا وا حشی لم یتعرض الا لا ٹین منہما و ما الرکب من الموضوع والعرض 
الذاتی و اللرکب من نوعہ مع العرض الذاقی و اما البواق فالمرکب من الموضوع ونوعه کقول النحاۃ: کل 
کلام یکون مجرداً عن الواو و الضمیں فھو لا یصلح للحالیة و کل کلام مشتمل عللی واحد منہماء فھو 
صالح ھھاء وکقول النطق: کل معرف یحصل بە القیز بالکنە؛ فھو الحد التام او التبز فی الجملةء فھو الحد 
الناقص او الرسم التام والملرکب من الموضوع و نوع العرض الذاتی کقول النحوی: کل کلمة مرفوع 
بالفعل فھو المسند اليه و الرکب من نوع الموضوع و نوع العرض الذاتی کقوله کل اسم مجرور با حرف فھو 
حتاج ا ی متعلق غالبا و اللرکب من العرض الذاتی و نوعہ کقوله: الاعراب اذا کان رفعاً فھو علم 
الفاعلیة او نصباً فھو علم الفعولیة او جراً فھو علم الاضافة.(عمدعل) 


ۂ۹/۸"َ۱( احاسسة 


و قد یقال البادی ما یبدء بە قبل اللقصود والمقدمات لمایتوقف علیەالشروع (٭) 
علی وحه ا لخبرۃ و فرط الرغبة کتعریف العلم و بیاں غایته و موصوعه وکان 


اللاحق للشیء اولاّ و بالذات ای: بدون واسطة فی العروض ولایشتمل على العارض 
بواسطة الساوی (۳۲) مع انه من العرض الذاتی اتفاقاً ولٰذا اوله بعض الشارحن )۳٣(‏ 
وقال: ای: لاستعداد محصوص بذواتہا سواء کان وقه ایاھا لذاتہا اولامریساوہا فان 
اللاحق (۳۴) للشیء ما (ما خ ل) ہو هو یتناول الاعراض الذاتیة جیعاً علی ما قال 
الصنف فی شرح الرسالة الشمسیة, تم ان ھذا القید یدل علىی ان الصنف اختار مذھب 
الشیخ فی لزوم کون حمولات المسائل اعراضاً ذاتیة موضوعاتہا و اليه ینظر کلام شارح 
الطالع (۳۵) لکن الاستاد ا حقق قدس سرہ اورد عليه انه کثیراً ما یکون حمول السأٰلة 
بالنسبة ا ی موضوعھا من الاعراض العامة الغریبة (۳۶) کقول الفقھاء: لاکل مسکر 
حرام) وقول النحاة: اکل فاعل مرفوع) و قول الطبیعین: (اکل فلك متحرک عیى 
الاستدارة)). نعم بعر ان لایکون اعم من موضوع العلم (۳۷). و صرح بذلك احقق 
((الطوسی ) ایضاً ی (انقدالتنزیل). 
واقول: فی لزوم هذا الاعتبار ایضاً نظر (۳۸) لصحة ارجاع ا حمولات العامة الی 
العرض الذاتی بالقیود ا ئخصصة کما یرجع ال حمولات ال حاصة اليه بالمفھوم ا لمردد و 
الاستاد صرح باعتبار الٹائیء(۳۹) فعدم اعتبار الاول تحکم وھہنا زیادة کلام 
لایسعھا القام. 
قوله بروقدیقال المبادی): اشارة ا ی اصطلاح آخر فی المبادی سوی ما تقدم 
وضعه ((اہن ا لحاجب) ق ((محتصرالاصول) حیث اطلق ال لمبادی علی ما یہدء بە قبل 


(ہ)قول الصنف: ((والمقدمات ما یتوقف عليه الشروع): اعلم: ان المشھور عن ال حمھور فی 
تعریف المقدمهةء هو ((ما یتوقف عليه الشروع) و زاد عليه الصنف قوله: ((بوجه الحبرۃ)ء للا یرد ان 
کٹیرا ما عدّہ القوم من اللقدمات کما سیأقی؛ لیس بہذہ ا لمثابة و قوله: و فرط الرغبة)؛ للا ینقض ان 
ذکر ا ولف فرد من ا لمقدمات کما سیحیء مع انەه لایتوقف عليه الشروع بوجه الحبرۃء هذا. و رها قیل: 
ان المراد من توقف الشروع علی المقدمات اعانتھا فیه علی ای طریق وقعء فلا یرد شیء حتی بحتاج ا لی 
التغضی لکن ما کان ھذا یستلزم التجوز فی لفظ التوقف و هوغیر مناسب ف مقام التعریف, لم بلفت 
الیه الصنف فزاد مازاد,(عحمدعى) 


فی اجزاء العلوم _-۔-_ےےس۔۔سےےےسسےےسس.-٠-سےے‏ یو چ مم مم سس سس ۱۱۹ 
القدماء یذ کرون ما یسمونه الروّس ال قانیة: (٭) 
الاول: الغرضء للا یکون النظر (طلبه خ ل) فيه عبثا. 
الثانی: النفعة وھی ما یتشوقه الکل طبعاً لینشط الطالب (م) و یتحمّل 
الثالث: السمة وھی عنوان العلم لیکون عندہ اجمال ما یفصله. 


الشروع فی مقاصد العلم سواء کان داخلاً فی العلم (۴۰) فیکون من المبادی امصطلحة 
السابقة کتصور الوضوع والاعراض الذاتیة و التصدیقات التی یتألف منہا قیاسات العلم 
او خارجاً عنه یتوقف عليه الشروع (علىی وجه الحبرة و یسمی مقدمات خ ل) کمعرفۃ 
الحد و الغایة و بیان الوضوع والاستمدادء و الفرق بین المقدمات وا لمبادی بہذا العنی ما 
لاینبغی ان یشتبه (۴۱) فان القدمات خارجة عن العلم لاعالة بخلاف البادی 

قوله رریذ کرون)ء: ای: فی صدر کتہم عل امن الات اون الباوقی 
بالنی الاعم, 

قوله (رالغرضص): اعلم: ان ما یترتب علىی فعل (۴۲) ان کان باعثاً للفاعل 
علی صدور ذلك الفعل منهە؛یسمی غرضاً و علة غائیة والا یسمی فایدة و منفعة (۴۳) 
و غایةءقالوا: افعال ال تعا لی لا تعلل بالاغراض (۴۴) و ان اشتملت علىی غایات و 
منافع لا تحصی فکانْ مقصود الصنف (۲۵) ان القدماء کانوا یذ کرون فی صدر کتہم 
ما کان سبباً حاملا علی تدو ین الْمُدون الاول (۴۶) ھٰذا العلم تم یعقبونه ما یشتمل 
عليه من منفعة و مصلحة حتی میل الیہا عموم الطبایع ان کانت ھذا العلم منفعة 
ومصلحة سوی الغرض الباعث للواضع الاول و قد عرفت فی صدر الکتاب الغرض و 
الغایة من علم المنطق و ہما العصمة فتذ کر, 

قوله (رالثالث: السمة): السمة ی اللغة العلامة (۴۷) و کان المقصود ھہنا 


(و)قول الصنف: (زما یسمونه الرؤس الائیة): اقول: اما تسمیتہم بالمانیةء فظاھر و اما 
بالرؤسء فلانہا ما کانت مشعرة بالمقاصد ا مذکورة فی العلم على سبیل الاجمالء کانت کانہا رؤسھا 
واصوفا.( حمدعلی) 

(ہ)للطلب(خ ل) 


"٠‏ ا خاسیه 


الرابع: الموٰلف ہے قلب المتعلم. 


ا حامس: انە من ای علم ھو؟ لیطلب فيه ما یلیق بە. 


الاشارة ای وجە تسمیة العلم (۴۸) کیا یقال: انا سمی المنطق منطقاً )٤۹(‏ لان 
النطق بطلق علی الظاھری و هو التکلم و على الباطنی و هوادراك الکلیات و ھذا العلم 
یقوی الاول و یسلك بالٹانی مسلك السداد (۵۰) فاشتق لە اسم من النطقء فا منطق اما 
مصدر میمی معنی النطق اطلق على العلم المذ کور مبالغة فی مدخلیتہ ی تمیل النطق 
حتی کالہ ہو و اما اسم مکان کان ہذا العلم محل النطق و مظھرہ و فی ذکر وجه 
التسمیة اشارة اجمالیة ا ی ما یفصله العلم من المقاصد. 

قولہ (دالرابع اللمولف لیسکنی فلب اللتعلم)): علىی ما هو المأن یق مبادی 
ا حال (۵۱) من معرفة حال الاقوال مراتب الرجال و اما ا حفقون فیعرفون الرجحال 
بالحق لاالحق بالرجال (۵۲) ولنعم ما قال ولى ذی الجلال عليه سلام ال ا لمتعال: 
((لا تنظر ا ی من قال و انظر ا ی ما قال) ھهذا (۵۳). 

و مقتن قوانین المنطق و الفلسفة ہوا حکے العظ ((ارسطو) دقؤنہما بامر ((اسکندر) 
(۵۴) ولذا لقب ہب۔((المعلم الاول) و قیل للمنطقی: انه ((میراث ذی القرنن). تر بعد 
نقل ا لمترجمین تلك الفلسفیات من لغە یونانیة (۵۵) ا ی لغ العرب ھلہا ورتہا و اتقہا 
ثانیاً (دالعلم الٹانی) الحکم ((ابونصرالفارابی) و قد فصلھا وحرّرھا بعد اضاعة کتب 
(ابی نص) الشیخ الرئیس (اابوعلی سینا) شکرالل مساعیہم الجحمیلة.(۵۶) 

فوله رمن ای علم ھو؛: ای: من ای جنس من اجناس العلوم؟: 
العقلیة او النقلیةء الفرعیة او الاصلیة کما یبحث عن حال المنطق انەه من جنس العلوم 
ا حکیة ام لاءفان فسرت ال ححمة ب(االعلم باحوال اعیان الموجودات علىی ما بھی عليه یق 
نفس الامر بقدر الطاقة البشریة6ء(۵۷) لم یکن مہاءاذ لیس بحثه الاعن المفھومات 
واللوحودات الذهنیة الوصلة ا ی التصور او ا ی التصدیقء و ان حذف د(االاعیان) من 
التفسبر ا مذ کو فھو من ال ححمة. تم على التقدیر الثانی فھو من قسم ا ححمة النظریة 
الباحثة عما لیس وجودھا بقدرتنا و اختیارناء تم ھل هو حینئذ اصل من اصول ا ححمة 
النظریة او من فروع الالمیة؟ وا لمقام لایسم بسط ذلك الکلام. 


اق اجزاء العلوم "٢‏ 
السادس: انه ہی ایٗ مرتبةء ھو؟ لیقدم علی ما یجب ویؤخرعم| یجب. 
السابع: القسمة لیطلب ٔی کل باب ما یلیق بە. 


الٹامن: الانحاء (ھ) التعلیمیة 


قوله ری ای مرتبة ھو): کمایقال: ان مرتبة النطق ان یشتغل بە بعد تہذیب 
الاخلاق و تقوم الفکر ببعض اندسیات., و ذکر الاستاد فی بعض رسائله: انە ینبغی 
تأآخیرہ یق زماننا ھذا عن ان یعلم قدر صالح من العلوم الادبیة ما شاع من کون 
التداو ین باللعة العر بیة, 

قوله ((القسمة): ای قسمة العلم اوالکتاب ا ی ابوابہما. 

فالاول: کمابقال: ابواب المنطق تسعة: الاول: باب ((ایساغوحی) ای: 
الکلیات: الس(۵۸): القاق× العغریفات, القالث: الأضاناء الرابع: القیاس و 
اخواہ,. ا لحامس: البرھان, السادس: الحدل. السابع: الخطابة. الثامن: المغالطة. 
التاسع: الشعر, و بعضھم عد بحث الالفاظ باہا آخر (۵۹) فعادابواب المنطق عشرة 
کاملة (۶۰) و الٹانی: کمایقال: ان کتانا ھذا مرتب علی قسمین: القسم الاول فی 
اللنطق و ہو مرتب علىی مقدمة و مقصدین و خاتمة؛ ا لمقدمة فی بیان ال ماھیة و الغایة و 
اللوضوعء المقصد الاول فی مباحث التصورات: ا لمقصد الثانی فی مباحث التصدیقات؛ 
الخاتمة ئی اجزاء العلومء القسم الثانی فی علم الکلام وھو مرتب علىی کذا ابواب, الاول 
ق کذا الخ و کیا قال فی الشمسیة: ورثت عل مقدمة و ثلاث مقالات و عاتَِمةٰهڑا 

قوله زرالاحاء التعلیمیة): ای: الطرق اذ کورۃ ی التعالیم لعموم نفعھا فی 
العلوم وقد اضطر بت کلمة الشراح هھہنا و ما نذکرہ ھو الموافق لتتبم کتب القوم (۶۲ء) 
و الاخوذ (۶۴) من شرح الطالع. 


(|)الانحاء جم نو وھو الطریق: وقد یجیء لعان آخر ذکرت فی بعض کتب التحو و البیت 
ا جامع ھا مشھور. 
ٹم الانحاء اربعة: الاول: التقس و الٹانی: التحلیل و الثالث: التحدید و الراہم : البرھان و ستذ کر 
علی التفصیل ,(حمدعلىل) 


۲۴" لاق 


و ھی التقسے اعنی: التکشر من فوق والتحلیل و هو عکسه 


فولہ (دوھی التقسم): کان ا مراد بە ما یسمی : ((ترکیب القياس)) اناج 
ذلك بان یقال: اذا اردت تحصیل مطلب من ا لمطالب التصدیقیة ضع طرف المطلوب و 
اطلب جیع موضوعات کل واحد منہما و جمیع محمولات کل واحد منہما سواء کان حمل 
الطرفن علیہا و لھا علی الطرفین بواسطة او بغبر واسطة وكذلك اطلب جیع ما سلب 
عنه احد الطرفن او سلب ھوعن احدا 3 انظرا ی نسبة الطرفن ا ی الموضوعات و 
احمولات فان وجدت من محمولات موضوع ا لمطلوب (۶۴) ما ہو موضوع نحمولە فقد 
حصل (حصلت خ ل) الطلوب من الشکل الاول او ماہو حمول على مموله فن 
الشکل الثانی او من موضوعات موضوعه ماھو موضوع حموله ھن الشکل الثالث او 
محمول ‏ حموله فن الرابعء کل ذلك بعد اعتبار الشرایط بحسب الہیة و الکیفیة (۶۵) 
کذا فی شرح المطالع. وقد عر الصنف عن ھذا ا لعنی بقوله: (ااعنی التکثیں) ای: تکٹبر 
القدمات اخذاً ((من فوق) ای من النتیحة لانہا (۶۶) القصد الاقصی بالنسبة ا ی 
تین 

قوله ((والتحلیل)): ىی شرح ا لمطالع کثیراً مایورد فی العلوم قیاسات منتحة 
للمطالب لاعلی ا میئات المنطقیة لتساھل الملرکب (۶۷) اعتمادا(۶۸) علىی الفطن العام 
بالقواعد فان اردت ان تعرف انە علىی ای شکل من الاشکال فعليك بالتحلیل و ھو 
عکس الترکیب حصل (۶۹) ا مطلوب وانظر ا ی القیاس ا منتج لە فان کان فيه مقدمة 
تغارك الطلوب سکلا خز یه فالقیاس اسشال (۷۰) :و ان کاثت مشارکہ للعطلوتب 
باحد جزثيه فالقیاس اقترانی. تم انظر ا ی طرق ا لمطلوب لیتمپّز عندك الصغری عن 
الکبری لأن ذلك ا حزء (۷۱) ان کان حکوماً عليه فی النتیجة فھی الصغری (۷۲) او 
حکوماً بہ ہا فھی الکبری. م ضحم الجزء الاخر من المطلوب ا ی الحزہ الاخر من تلك 
القدمة فان تألفاعلی احد التألیفات الاربع (۷۳) فھا انضم ا ی جزی ا لمطلوب ہو 
الحدالاوسط ویتمیز الشکل ا لمنتج و ان لم یتألفا (۷۴) کان القیاس مرکباً فاعمل بکل 
واحد منہما العمل ا مذ کور (۷۵) ای: ضع الجحزء الاخر من ا مطلوب (۷۶) والجزء الاآخر 
من ا ملقدمة کما وضعت طرف ا مطلوب ف التقسم فلا بد ان یکون (۷۷) لکل واحد منہم| 
نسبة ا ی شیء ما فی القیاس والا م یکن القیاس منتجاً للمطلوب فان وجدت حداً 
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مد کا بینہما(۷۸) فقد تم القیاس و تبین لك القدمات والاشکال والنتیجة فقوله: ١×‏ 
ھوعکسە) ای: تکثر المقدمات ا ی فوق و هو النتیحة کما مروحھه.(۷۹) 

قوله (روالتحدید ای: فعل الحد): بعنی: ان المراد بالتحدید بیان اخذ الحد 
وکان ا مراد املعرف مطلفا (۸۰) للاشیاء و ذلك بان یقال: اذا اردت تعریف (۸۱) 
شیء فلا بدان تضع ذلك الشیء و تطلب جیع ماہو اعم منە و تحمل عليه بواسطة او 
بغیرھا و تمیز الذاتیات عن العرضیات بان تعدماہو بین الثبوت لە و مایلزم من مجرد 
ارتفاعه ارتفاع نفس الاھیة ذاتیاً و ما لیس کذلك عرضیاً عاماً و تطلب جیع ماہو 
مساوله فیمیز (فیتمیز خ ل) عندك ال جنس من العرض العام و الفصل من الخاصة ےم 
ت ای قسم شنت من اقسام اللعرف بعد اعتبار الشرابط ا مذ کورة فی باب ا لمعرف . 

قوله (ای: الطریق ا ی الوفوف علی ال حق)): ای: الیقن ان کان المطلوب 
علماً نظریأً (۸۲) و ا ی الوقوف عليه والعمل بہ ان کان علماً عملیأً کما یقال: اذ 
اردت الوصول ا ی الیقین فلابدان تستعمل فی الدلیل بعد ملاحظة (حافظة خ ل) 
شرایط صحة الصورة اما الضروریات الست او ما بحصل مہا بصورۃ صحیحة و هئة 
منتجة و تبالغ ى التفحص عن ذلك حتی لا تشۃ تشتبه بالملشھورات (۸۳) او المسلمات او 
الشبہات ولا تذعن لشیء ہجرد حسن الظن بہ اون تسمع منہ حتی لاتقع فی مضیق 
ا خطابة ولا ترتبط ہر بقة التقلید. 

فوله (وھدابالمقاصداشبہ): ای: الامر الٹثامن (۸۴) اشبه مقاصد الفن منه 
بالقلنات ولڈاتری النآخر رع 'کضاحب رالطالعء یوردون ما سوی التحدید (۸۵) فی 
مباحث الحجة ولواحق القیاس و اما التحدید فشأنه ان یذ کر فی مباحث العرف. و 
قیل: هذا اشارة ا ٰی العمل و کونە اشبه بالمقصود ظاھر بل المقصود من العلم العمل 
000+ وایاکم من الراسخین فی الامرین (۸۶) و رزقنا بفضله وجودہ سعادة الدارین 
بحق نبیّه محمد (ص) خیرالبریة اجمعین و عترته الطاھرین انە موفق و معن . 

قد تمت النسخة المسماةۃ ب۔(زا حاشیة فی المنطق) من مؤلفات العالم الدقق و 

الفاضل ا حقق الأخوند ((ملاعبداللہ الیزدی) نوراللہ مضجعہ و اسکنە بحبوحة حنته. 
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حواشی خطبة الکتاب و مقدمتہ 


(١)قیل‏ الوحهہ فی کتابة البسملة بحذف الالف علىی خلاف وضع اخطء کثرة الاستعمال 
وتطو یل الباء عوض عہا. 

رری: آت رتا کات تغتب یق لاعف ((بسمك اللھم) حتی نزلت سورة ھود فہا ((بسم اللہ 
مجرہا و مرسیہا فامر النبی (ص) ان یکتب (ابسم اللہ) تم نزل عليه بعد ذلك ((قل ادعوا اللہ او ادعوا الرحن ایا 
ماتدعوا فله الاسماء ا حسنی) فامر صل اللہ عليه و اله انایگٹت ززہسم ال الرحی) فلا نزلت سور اَل (( ائە مَنَ 
سلیمان و انه بسم اللہ الرحمن الرحمم) امر (ص) ان یکتب ذلك فی صدورالکتب و اوائل الرسائل و ھی آیة من 
کل سورة. 

و قولنا ((بسم اش" ای ابتدا یسم الله او ابتدائی ببسم ال فھو خر مبتدء حذوف . 

[او اہداوا بسم اللہ او قولوابسم اللہءاحله نصب لانه مفعول بە وانما حذف القعل الناصبءلان دلاله 
ا حال اغنت عن ذکرہ و قیل: ان حل الباء رفع على تقدیر مبتداء حذوف و تقدیرہ: ابتدائی بسم اللہ 
فالباء علىل هذا متعلقة بالجر ا حذوف الذی قامت مقامه ای ابتدائی ثابت بسم الله اوثبت م حذف 
ھذا الجخر فافضی اج ال موضع الباء...(حمع البیان ج١ص )٠٢‏ 

و اشتقاق الاسم من السموو هو العلو والرفعة و منه سما الزرع ای علا وارتفع ومنه اشتقاق الساء 
لارتفاعھا وعلوھا و قیل ہو مشتق من السمة التی ھی العلامة فکانہ علامة ما وضع لە (تفسیر الصافی 
ج١‏ ض +۵ طبع الاسلاميے) 

(٢)قول‏ المصتف (راسلحمدللہ).., افنما عدل عن الفعلیة ا ی الاسمیة دلاله علی الثبات و الڈوام 

و افتضاء لکلام اللك العلامء و قدم ا حمد لزید الاهتمام بە مقتضی القام وان کان ذکراللہ اھم نی 

نفسه فان الاسمیة بحسب ا حال اقوی منہا بحسب الذات و لذا م یقدم فی قوله تعا ی: (افللہ ا حمد رب 

السشموات و لە ا حمد فی السّموات والارضش) فان الغرض الاصلى ھنالك بیان اختصاصہ تعا ی رالحمد 
اثبات ا حمد لە علی ما اشاراليه الزمخشری. 

فان قلت: کیف یطلق التقدیم عليه وقد صرح الزیخشری بانە انما بقال مقدم و مؤْحر للمزال لاللقار؟ 


۷ 


حواشی ا حاشیة 


)۱۲۸ 
قلت: قد اجاب الصنف عن ذلك فی شرح التلخیص: بان التقدیم ضر بان: تقدیم علىی نیة التأخبر 
کتقدی ا بر علی ا لمبتداء و تقدیم لا علی نیة التآخیر کتقدیم امبتداء علی ا بر و ذلك بان تعمد ا ی اسم 
فتقدمه تارة علیىی یل اول مات سو می قئنے ای شید 
الضرب الٹانی ومراد صاحب الکشاف ثمة هو الضرب الاول فلا تنافیء وکلامہ ایضاً مشغحون باطلاق 
التقدیم علی الضرب:الاول انتہی . --٭ ٰ 
وقد یقال ان الاصل: احد الل حدا فعدل من النصب ال ی الرّفع مما ذکرہ ٹم قدم الحمد علی الظرف 
فیکون ح من الضریپ الاول فلایلزم حذور اصلا فتأقل (میرزامحمدعل) 
(٣)الظرف‏ اما لغو متعلق بافتتح یعنی: افتتح کتابه بعدالتیمن بالبسملة بجحمداللء او مستقر 
متعلق بتلبّساً حذوفاً وصلة افتتح حذوف تقدیرہ: افتتح کتابہ بالبسملة متلیَساً بحمداللہ بعد ھا فیکون 
البسملة ا مذکورۃ من قبیل وضع الا رضخ الضمر وعلى الاول یکون ا لمراد من خیرالکلام خیرما عدا 
البسملة و علیى الٹانی خیرہ مطلقاً و ایضاً علی الاول یکون المراد من الحدیث: کل امرذی بال م یبد 
بمداللہ فھواقطع وعل الثاںی: کل امر ذی بال ‏ م یبدء فیه ببسم اللہ فھوابر فافھم وعلی الاول فسبة 
الافتتاح بالحمد مع تآخرہ عن البسملة اشتغال بافادة الحنی واعراض عن ذکرا جح ل او اشارة ا ی ان قأخر 
ا حمد عن البسملة لاینائی وقوع الافتتاح بہ فلا تعارض ہین حدیٹی الابتداء بالتحمید والابتداء بالتسمیة 
حقیقةٌ فیکون هذا اجمال ما سیفصضّله بقوله: ((فان قلت حدیث الابتداء..,) فیکون ذلك تفصیلاً بعد 
الابہام. فیکون الڈٌ واوقع فی التفوس (میرزامعمدعل) 
(۲)البسملة اما ان یقرہ بکسر الباء وا میم علی ان یکون خفقَاً من بسم اللہ و اما بفتحھما علیى ان 
یکون مصدراً جعلیأً منه کالوقلة من ((لاحول ولاقوة الاباللہ) و افیللة من دالاالە الااللہ٤ء‏ کذا قیل. 
ولایخنی ان قرائة ذلك‌بالتاء کما هو ا متداول فی الالسن والمرسوم فی الکتب تنا فی الوجه الاول اذ عليه لابڈ 
وان یقرہ بالحاء کمالاینی (حمدعی) 
(۵)منصوب على انه مفعول لە لقوله افتتح وا حر اصله أَشْیّر کما ان الشر اصله اَشَرٌ لکتھا 
لایکاد ان یستعملا الا حذوفاا ممزہ وممًا جاء بە علىی الاصلءبلال خیرالناس وابن الاخبر ومن الکذاب 
الاشر ی قرائة بعضھم (حمدعلىل) 
(۶)قوله ابتداءبخیر الکلام: فان کلاّ من البسملة و الحمدلة من خبر الکلام لاحتوائھہا عل 
ذکر اشرف الموجودات العلو یة والسفلیة انجردة و ا مادیة (التقریب ص۶) 
(۷) قوله بحدیث خبرالانام: روی عن النبی (ص) انه قال: ((کل امر ذی بال لایبدؤ فيه بجحمداللہ 
فھوابل). و روی ایضاً عنه (ص): لاکل امر لایبدؤ فیہ بذکراللہ فھو اتر). 
وروی عنه(ص) ایضاً: (کل امر خطبر ذی بال لایبدؤ فيه باسم ال فھو ابر قال ابن الا شر ئی 
اھر ا ا اقطم والبرہ القطع. و فی حدیث زیاد انه قال فی خطبتہ البتراء کذاء قیل: انہا 
البتراء لانه حم یذ کر فیہا دداللہ) عزوجل ولا صلی فیہا علی النی (ص).(التقریب فی ا لمنطق صء) 
(۸)عطف علىی ایر احرورقل(اعلیہ) علی ما حوزہ الکوفیون والاخفش ویونس وابن مالكمن 
عدم وجوب اعادۃ الحخافض و اما البصریون فقداوجبوا ذلك و قالوا: ان اتصال الضمر ا جحرور بالجاراشد 


جخطت الکانن سم م سیپس تھکچےے ےت 1:58 
من اتصال الضمبر المرفوع بالعامل فکما لایجوز العطف عليه لاستلزامہ العطف على ماھو کالجزء من 
الکلمة فکكذلك ھنا وما ہھذا الالحرص ا حشی بحذف کلمة على رغماً لانف العامة ما اشتہر بینہم من ان 
الخاصة بحذفون کلمة على حیث یعطغون الال علىی النی(ص) عملا جا اتا آن ای ضس ئن آ: 
((من فصل ہینی و بین آپی بعلىی لم ینل شفاعتی) و یستقبحون ان یی ذلك بعلی و ان کان ذلك بہتاناً و 
افتراء علی اخخاصۃة فان ذکر کلمة علی مع الال العطوف عليه (ص) کثر کثبر فی الادعیة المرو یہ عن 
ئمتنا (ع) کما ھوظاہر من لاحظھا. 
ھا روی امّا مصنوع مردود او الروایة بکسر اللام و تشدید الیاء و المعنی: ان من فضل بینی و بین آ ی 
من الحسنین (ع) ائی الحجة (ع) بعلی بن ابیطالب عليه السلام ۔۔-بان یقول: اہم(ع) لیسوا الە (ص) 
لانہم انتسبوا اليه من قبل الام و قد قالوا: ((بنونابنوابنا ناو بنا تنا بنوھن ابناءالرجال الاباعد)و انا ھم 
(ع) آل على عليه السلام۔ لم ینل شفاعتی یوم القیمة. فتأمل (حمدعل) ٰ 
(۹)فوله ((بفان قلت حدیث الابتداء مروی...): اعلم ان فی حدیث الابتداء بالتسمیة 
والتحمید اشکالین مشھورین: 
الاول: ان کلا من البسملة وا حمد ذو بال (والمراد من ذی بال۔۔الذی ورد فی الحدیث- اما ممعنی 
ذی حال و شأن مثل قوله تعا لی ((ما بال القرون الاوی) و ((مابال التّسوۃ الٹّی فَطَمْنَ ابدیہن) او معنی 
القلب فعناہ: کل امر یخطر بالقلب و یشغله) یجب ابتداٹھما مثلھما معنی انە: یجب ابتداء البسملة باخری 
مثلھا وابتداء ال حمد بآخر مثله و ھکذاء فاما ان یؤل ا ی ما ابتدأً بە اولاٌُ اوویذھب ا ی مالانہایة لە فیلزم 
الدور او التسلسل و ایضاً یلزم ابتداء احدہا بالاخر فیأتی احد الامرین ایضأ. 
والثائی: ان العمل باحدخحا یستلزم الغاء الآخر, لانہ لایخلواماان یبتدء بالبسمله فیلغی حدیث 
التحمید او با حمد فیلغی حدیث التسمیة وھوالذی اشار اليه ا حشٌی بقوله ھذا. 
واجیب عن الاول بان: کل ما وجد بالغیر لابد وان ینتہی ا ی الموجود بالذات کما یدل عليه حدیث 
المشیّة: (رخلق الل الشیة بنفسھا ثمٌ خلق الاشیاء بالمشیة). 
وکماتری فی نفسك ان جیع الاشیاء انما توجد بارادتك والارادةۃ بنفسھا -علىی ما هو مختار اھل 
العدل۔۔ فھہنا ایضاً یبتدء جیع الاشیاء بالبسملة او الحمد و ہما بنفسھما 
و بان ذلكالعام مخصص بالقرینةء فان ابتداء الشی ء بالشیء یستلزم التغایر بینہما و ذلكء کما یقال: 
(ران اللہ خالقی کل شیء و کل شیء معلول لل) ای: کل شیء سواہ. و تخصیص العام شایم کثبر 
حتی قیل: (رما من عام الاوقد خص). 
ولا یخنی ان هذین ا وابین انما یدفعان اللزوم الاول فقط کما ہو ظاھر, و اما اللزوم الانی فباق علىی 
الف 
فالاول ان یجاب: بان المراد من ذی البال فی الخبرین لیس ما یکون ذابال و شأن فی نفس الامر 
والواقع مطلقاء بل ما یکون مقصوداً بالذات فکل من الاو اد خارج عن الوضوع ناف یو 
ان کانا من ذوی الہال فی الحقیقة والواقع فتامل, 
وعن الٹانی: مااشاراليه ا حشی (رہ) فی ا جواب وحاصلہ: ان الابتداء علی ثلثة انواع : 


حراشی ال اش 


اہن بد سہ سا 


:١‏ حقیق وھوما یکون سابقاً وم یکن مسبوقا. وقیل ما لایتقدم عليه شیء. 

٢‏ اضافی و ھوما یکون سابقاً بالنسبة ا ی القصود و ان کان مسبوقاً باللسبة ا ی غیرہ. و قیل: ما 
یکون سابقا باللسبة ا ی شیء و ان کان مسبوقاً بالنسبة ا ی شیء آخر والاول اخص. 

۳: عرفی و ہوما یعد فی العرف مبتداء سواء سبق بشیء ام لا و ہو یعتبر متداً من حبن الاخذ فی 
التصیف ای ان الشروع فی ا لمقصود. 

فالفرق بینە و بین الاضافئی بالمعنی الا" خص ہجرد الاعتبار فتنبّہ. و ملاحظتہا فی کل من الحدیئثین 
حصل تسعة احتمالات: ثلاثٛة مہا صحیحة معتبرة وھی التی ذکرھا ا حشی (رہ) و ثُلائه منہا صحیحة 
غبر معتبرة و ھو حل الابتداء فی کلیہما علی الاضائی و ق البسملة علی الاضای وا لحمد علىی العریى و 
بالکس و ثلاث منہا غیر صحیحة و ہو حل الابتداء فی ا حمد علی ا لحقیقی و فی البسملة علىی واحد من 


۳۰ 


حظ اقات:سےمم۔ےمممججوسسصٔٗیسًىپِمجمسسج تہ ۱۷۲ 
الكلاثة, ووحه الصحة وعدمھا بظھر ما قدمنامفا حتاج ای البیان وحه الاعتبار وعدمه. 
فنقول: اما وجه عدم الاعتبار فی الاخیرین من الوجوہ الغیر العتبرۃ فھو خلوفما من الاصلین؛ کون 
الابتداء حقیقیاً کیا فی الوجھین الاولین من الوجوہ الصحیحة ا لمعتبرة و اتحاد نوع الابتداء کما ٹی الوجه 
اللاخبر منہا. 
واما وجه عدم الاعتبارف الاول من الوجوہ الغبر العتبرۃ ففيه خفاء لاشتماله علی الاصل الثانی 
ضرورة. فاما ان یعتٹر هذا ایضاً او یعتبر الوحه الاخبر من الوجوہ العتبرة ایضأء فالفرق تحکم اللھم الإ ان 
تال دات ال عغل ار 0 بخلاف الاضافی فتأمل . 
م لا یخنی: ان کون الیء معتبراً او غبر معتبر انما هو بعد کونەہ صحیحاً فلا یرد ان واحداً من الوجوہ 
الثلائة الاخیرۃ لا حالة مشتمل على الاصلین معاً فلا وجه لا لغائہ عن درجة الاعتبا هذا. 
واعلم: : ان تعیین الصحیح وغیرہ والمعتر وغیرہ علی الوحه ا مذ کور انما هو على العادة ا معموله الأن من 
تقدیم البسملة علی 2 والإً لاختلف الوجوہ صحةّ واعتباراً وعدمھما. فرب وج صحیح على الاول غبر 
صحیح عليه و ھکذا فعليك بالتأَمَلٰ لثلا بختلط عليك ا حال. 
وقد یجاب ایضاً عن اصل الاشکال بانّ: المراد من الحمد اظھار صفاتہ ا حمیله سواء کان بلفظ 
الحمد ام لا ففی التسمیة جھة التحمید فاذا ابتدأ پا بحصل الامتثال بکلا ا خبرین. وبان: ا حدیٹین انا 
ورداعلىی سبیل منع الخل بعنی ان کل امرذی بال لم یبدء بواحد من البسملة و ا حمد فھوا فیکفی 
الابتداء با حدخا فقط ا حقیقیاً لکن الاولی ان یبتدء بالبسملة لاشتمالھا عى التحمید ایضأً کما ذکر 
ولا فیه من الاشارۃ ا ی ان الافعال انما تحصل بعونة اسمه الاعظم . 
ولایخنی ما فیہما من ارتکاب خلاف الظاہر, اما فی الٹانیء فظاہر و اما فی الاولء فلان احکام 
الشارع انما ہو منزل علىی الامور العرفیة ولایقال ئی العرف لمن ائی بالبسملة: انه مد ولذا م یتعرض الما 
احشی(رہ) (میرزامحمدعلی رہ) 
(١١)الاء‏ با مڈ هو الذکر بالحیر ولایستعمل فی الشر الا عى ضرب من التاو یل 
کالمشاکلة(عبدالرحم) 
(١۱)قوله‏ علی ا حمیل: احتراز عن الذّم والمجاء بناء علىی کون الثناءاعم من ا مدح و الذم کما 
صرح بە ق القاموس وعلى القول باختصاصەه بالملدح یکون ھذا لبیان الواقع و تحقیق المعنی فقطءھذا. 
لایقال: ان وصف الظا م علی ما فعله من نہب الاموال و فتل الابطال بغیر حق على قصد التعظم و 
التبجیل یقال لە: ا حمدمعع انه لیس علىی ا حمیل فالاول ان یبدل ا لجمیل بالفعل. 
لانا نقول: لانسلم ان ذلك الثناء یقال لە ا حمد, ولو سلم فنقول: ان ا جمیل اعم من ان یکون فی 
ٰ نفس الامر او عندالمٹنی (الذڈی بعد صاحبه جیلا وان کان قبیحاً عندالغیر و فی الواقع) ولو علیى 
الظاھر. (میرزامحمدعلی) 
(١٦)قوله:‏ الاختیاری: وصف بەلیخرج عن ال ((المدح) فانه اعم من ان یکون علی ا حمیل 
الاختیاری او غیرہ و لذا یقال: مدحته على صباحة خذہ و رشاقة قڈہ ولایقال: حمدته. 
ولایخنی ان ھذا انما بحتاج اليه لوجعل الدح اعمٌء ولو جعلا مترادفین ۔۔- کما یظھر من الزمحخحشری حیث 


ہپ ۂمجَججكجخصویبیےےمےمببچجىچیمسيشيتتےے یں جخواشی اطاشۃہ 
قال : (رالحمد والمدح اخوان)۔۔ فلاء بل جب ان بترك کما ترکه ال زحشری. 

فان قلت: قد ترکه الصنف ایضاً 8ی شرح التلخیص حیث قال: ((الحمد ھوالثناء باللسان علی 
ا لحمیل سواء تعلق بالفضائل ام بالفواضل) فکانە یری ایضاً الترادف بینمما. 

قلت: لابل لان جعل ا جمیل صفة محذوف و التقدیر علىی الفعل ا جمیل وھو یؤدی مودی قولك:عل 
ا حمیل الاختیاری. فان الفعل ما یکون بالاختیار علی ما صرحوابه. 

فان قلت: قد تقرر فی علم الکلام: ان لا اختیارله تعا ی فی صفاته القدمِة والا یلزم حدوٹھا فیلزم ان 
لایکون الثناء علیہا حداً مع انه یقال بالا تفاق علی من اثنی اللہ تعا ی علیہاءانه حدہ. 

قلت: بعد تسلیم ان الحمد فی ما ذکر حقیقةء انه جعلت تلك الصفات القدمة منزلة الافعال 
الاختیاریة لاستقلاله تعا ی فی اقتضاٹھا کما یستقل فی الافعال الاختیاریة او نقول: ان الحمد علیہا ق 
الحقیقَة على الافعال الاختیاریة التی تلكالصفات مبدثھا و ان کان فی الظاہرمتعلقابہافتأمل . (حمدعلىی) 

وقال العلامة السید حمد حسین الطباطبائی ---رضوان اللہ تعا ی عليه۔ فی تفسیرہ الکببر ا میزان) 
نی معنی ا حمد والفرق بینە و بین الدح ما لفظه ھذا: 

(رالحمد على ما قیل ھوالثناء علىی ا ٣حمیل‏ الاختیاری و المدح اعم منهء یقال: حمدت فلانا او مدحته 
لکرمه و یقال: مدحت اللوْلو علل صفائہ ولایقال: حمدته علىی صفائہ. واللام فیه للجنس او الاستغراق 
والمال ھہنا واحد, 

و ذلك ان اللہ سبحانه یقول: ((ذلکم اللہ ربکم خالق کلىی شیء)(غافر۔-۶۲) فافاد ان کل 
ماھوشیء فھو محلوق لل سبحانه و قال: ((الذی احسن کل شیء خلقه(السجدہ-۷) فاثبت ا حسن 
لکل شیء خلوق من جھة انه خلوق لە منسوب اليهء فالحسن ید ورمدارا لق و بالعکس:؛ فلا خلق الاو 
هو حسن جیل باحسانه و لاحسن الاو هو خلوق له منسوب اليهء وقد قال تعا ی: ((ھوالل الواحد 
التھاں (الزمر۔۔؟) و قال: ((وعنت الوجوہ للحی القیوم)(طهہ۔--۱۱۱) فانباء آنه لم یخلق ما خلق بفھر 
قاہر ولایفعل ما فعل باجبارمن مجبر ہل خلقه عن علم واختیاں تھا من شیء الا و ھوفعل جیل اختیاری 
له فھذا من جهة الفعلء و اما من جھهة الاسم,فقد قال تعا ی: (زالل لااله الاھو له الاسماء الحسنی) 
ط۸ و قال تعالی: (ولل الاسہاء الحسنی فادعوہ بہا و ذرواالذین یلحدون فی اسمائه) الاعراف - ۱۸۰ 
فھو تعا ی جیل فی اسمائہ و جیل فی افعال و کل جیل منە. 

فقد بان انه تعا ی محمود علی جمیل اسمائه و حمود على جیل افعاله وانه مامن مد یحمدہ حامد لامر 
حمود الاکان للہ سبحانه حقیقةً لان ا لجحمیل الذڈی یتعلق ہہ ا حمد منه سبحانه؛ فلله سبحانه جنس 
الحمد و لە سبحانه کل حمد).(تفسبر ا لمیزان ج۱١۱ص۱۹)‏ 

و قال الاستاذ الشیخ حمد الکرمی: ((... و احق ان الزایا التکو ینیة لیست علا للمدح ولا للذم 
لفقدان الصحح العقلائی و کل مدح و ذم و ماھوعل طراز ھذین حله الامور التی تأتی بسائق الارادة و 
الاختیار, ( التغریب ص۶) 

(۱۳)قوله نعمة کان او غیرھا: فان الابتداء بالسلام مثلا لیس من النعم ولكنە معروف و جیل 
صنع بستحق ال حمد والثناء(التعریب ص۶۰) 


قَ ظط الختابپ سی٭ش×سژژٔسسسجچججيسےكسسس٭ہًًًْ٘ٗىِج تی ے /۱ 


(۶)العلم بالتحریک ما ینصب ف الطریق لیہتدی بە. ھذا معناہ اللّعوی, و امّا الاصطلاحی 
فھوما وضع لمعین لایتناول الغیر(یمبدالرحم) 

(۵١)قوله‏ واللہ علم على الاصح: اعلم انە: کما تحیرت فی ذاته و صفاته الاوھام فقد اضطر بت 
ٹی اللفظ الدال عليه الافھام حیث اختلفوا فیه ھل ہہرعری او عبرانی او سریانی وہل ھواسم او صفه 
وھل هو مشتق او جامد و ھل ہوعلم او غیر علمم ا یغبر ذلكہ 

فقد ذھب ا ی کل فریق و ذھبوا اليه بوجوہ شتی وجھات عدیدة لاطایل فی ذکرھا 
الا الملال و اضطراب البال فنحن نقتصر ال لمقال فی تحقیق ا حال بذکر ا ختار بطریق الامال . 

فنقول ۔۔-والل الوفق--: رز( أَللۂ) اصله (ااِله؛ عل فعال معنی المفعول لانه مألوہ ای معبود کالکتاب 
بعنی اللکتوب ثم حذفت الھمزۃ و عوض عنہا حرف التعریف و لذلك جاز ندائەمن غبر وصلة ما ھی و 
اسم الاشارة و قطع ہمزتہ فی الاکٹر و الا ما جاز ندائہ فضلاً عن ان یقطع ہمزتہ کما فی نمو الصعق و 
النجم والڈی و فروعه و انما لم یقطع ہحزته ق غیر باب النداء ما فیہا ح من شائبة التعریف ا لقتضی 
للوصل بخلاف باب النداء فانه ح اضمحل عنہا معنی التعریف و تمحضت للتعو یض حذارالحمع بین 
اداتی التعریف وایضاً فيه اشعار من اول الامر ا ی انہا خرجت عما کانت عليه فی الاصل و صارت 
کالحجزء من الکلمة حتی لابستکرہ دخول ((یام علمیہا . وایضاً فیه تفخم للفظ احلاله. 

و قال الجوھری: ان حذف اھمزة انا هو بعد دخول اداۃ التعریف تخفیفاً لکثرتہ فی الکلام 
لا تعو یضاً و کیفەوقد قالوا: (دالأله) فجمعوا بینہما ولوکان للتعو یض ما جاز ذلك. 

واماقطع الغمزۃ فی النداء فلادلیل فیە جموازان یکون للفخم . 

ھذاخلاصة ماذ کرہ وفیه تأمل . 

م جعل علماً للذات الواجب الوجود الستجمع لجحمیع الصفات الکالیةء قال الصتّف فی شرح 
التعلخیص: ومن زعم انه اسم لمفھوم الواجب لذاته او اللستحق للعبودیة لە و کل منہما کلی انحصر فی فرد 
فلایکون علماً لان مفھوم العلم جزثیءفقدمھا الا تری ان قولنا: (دلااله الاالل)) کلمة توحید بالا تفاق من 
غیر ان یتوقف علىی اعتبار عھد. فلوکان ((الل) اسماً لفھوم بس با حق اوالواجحب لذاته لا علماً 
للفرداللوجود منه ما افاد التوحیدء لان الفھوم من حیث هو یحتمل الکثرة وایضاً فالمراد بالألہ فی هھذہ 
الکلمة اماالعبود بالحق فیلزم استثناء الشیء من نفسه او مطلق ا لعبود فیلزم الکذب لکٹرة المعبودات 
الباطلهًء فیجب ان یکون اله معنی ا لمعبود با حق والل علماً للفردالموجود منه. والمعنی: لا مستحق للعبودیة 
لە فی الوجود او موجوداً الا الفرد الذی هو خالق العا مء انتھی . 

فان قلت: وضع العلم لشیء فرع تعقّله و ذاته تباركغ و تعا ی غبر ممکنة التعقلء فکیف یتصور ان 
یکون د(االلہ) علماً ھا؟ 

و ایضاً لوکان علماً لصار مل الاحد عليه فی قوله تعا ی: (اقل هو الل احد) لغوأء اذ من ا لمعلوم ان 
السمّی بالعلم لا یکون الاواحدا و لذلكلاہصخ لنا ان نقول: (×زید احد). 

قلت: لانزاع فی امکان تصورہ تعا ی بصفاتہ ا جمیله بحیث یتازعن جیع ما عداہ و اما المتنم تعقله 
تعال ی بکنە ذاتہ و حقیقة صفاتہ وھوغیر لازم فی مقام وضع العلم بل یکنی فيه تصور الموضوع بحیث متاز 


حواسشی احاسی؛ 
عن جیع ماعداہ کما ھوظاھر لن لاحظ وضع الاعلامء فان کثیرھا من هذا القبیل ولو سلم فنقول: 

اللازم من ھذا ان لایضعه البشر علماً و ھواخص من المدعی اذ لایلزم من عدم وضعه عدم الوضع 
مطلقاً جواز ان یضع ال سبحانه علماً لذاتہ فیعلم غیرہ بالاغام او الوحی او خلق الاصوات على ما ذھب 
الیه ا حققون من ان الواضع للالفاظ مطلقا او واضع ھذا الاسم بخصوصہ هو ال تعا یل ھذا۔ 

و لزوم کون الحمل لغواً فی حیّز النع ایضأء لان مبناہ على ان یکون الضمیر (ای: ضمیر هو فی (اقل 
هو اللہ احد)) 9 و راف احدء مبتداء و کے سيا لہ وھوغر لازم لحواز ان یقدر الضمب عایداً 
للرب ا مذکور فی کلام قریش لماروی انہم قالوا للرسول (ص): (یا حمد صف لناربك الذی 
تدعوناالیه) فنزلت الاآیة و أَيرَ(ص) بان یقول ھم: ھو-ای: ری الذی ادعوکم الیه۔۔ اللہ احد. فاحد 
بدل او خبرثانء ولو سلم فنقول : 

لیس معنی ((احد) انە واحد لااثنان ہل معنی انە غبر مبّعض ولامجزی کما ورد عليه الروایة عن ابن 
عباس او معنی اوّل کما یقال: یوم الاحد او بعنی لانظبر لە کما یقال: فلان واحد ای: فرد لانظیرلهء 
وعل کل واحد منہا یکون ا حمل مفیداً کما لایخ .(میرزامحمدعلىی) 

(۶١)قوله‏ للذات: اعلم: ان الذات قد یطلق و یراد بہا حقیقة الشیء و قد یطلق و یراد بہاما 
یقابل الوصف وهو ا مراد ھنا و ھویستعمل استعمال النفس و استعمال الشیء و لذا یجوز تأئیٹہ و تذ کیرہ 
ھذا. 

وقال الاخفش --ف قوله تعال: ((واصلحواذات بینکم)۔- :و اما انثواذات لان بعض الاشیاء قد 

وضع لە اسم موٗنثو لبعضھا اسم مذکر کما قالوا: دار وحائط؛ انثواالدار و ذکروا الحائط .(حمدعى) 

(۱۷)قوله: الواحب الوجود: قال بعض ا حققن من ا لحشن: (اای لذاته) لانه ا لمتبادر عند 
الاطلاقء ولان الواجب بالغبر شأن المکن؛ والممکن لایسمّی بالل ولا یکون مستحقاً للحمد والمقصود 
اثبات ذلك . انتہی . 

ولا فی ما فیهء فان الواجب لایراد منه حیث یطلق الاالواجب لذاته لعدم جواز انصاف المکن 
بالواجب حتی یقید بقولنا ((بالغبر) کما تقرر فی موضعه فلایجحتاج ا ی التقدیر وادعاء التبادر (محمدعلىی) 

(۱۸)و ذلك کدلاله لفظ ((حاتم) على اود ولفظ ((موسی )) علىی امحتِة ولفظ (افرعون) على 
ابطلیه ولفظ ((زابی اس حسن) على الفیصلية. 

ومن ھذا رما بطلق ویراد بہا المعانی المشتہرة ھی بہاء قالوان(لکل فرعون موسی) و (اقضیة 
لااباحسن هھا).(میرزامحمدعلی) 

(وقال الاستاذالشیخ حمدالکرمی ): 

قوله ((ولدلالته عل هذا الاستجماع: ای ولدلاله لفظ (االل) علىی ذلك صار قولنا: ((الحمدلھ) فی 
قوۃ ان بقال : (رالحمد ا لمطلق باطلاقه منحصر فی حق من ھومستجمع لحمیع صفات الکمالات من حیث 
ہو مست مع لجحمیع صفات الکالات. فالشارح یرید: ان ہذہ ا حیثیة ھی العلة الناطقة بانحصار الحمد 
الەللق فی حق الذات الواجب الوجود لا الذات مما ھی ذات وہذہ ا حیثیة ھی البینة والبرھان على ادعاء 
ان الد ااطلق ستعصری اھ و ات نامرا سمتح الله انایمعسق مد 7را ول انا غامق 


کی 


و قوله لایخنی لطفه باعتبار ما جلب للمسمی بالہ من قیود ادت ا ی صحة حصر المد ا مطلق فی 
حقه.(التشغریب ص۶۰) 


(۱۹)قوله ٹى قوة ان یقال : ا حمد مطلقا: یحتمل ان یکون ا مراد من ذلك: ا حمد ا مطلق و 
مطلق الحمد و یحتمل ان یکون ا مراد: الحمد پجمیع افرادہء فعلىی الاول یکون اشارة ا ی جعل اللام (ای 
اللام الڈی ی لفظ ((الحمد)) للجنس وا حقیقة وعلى الٹانی اشارة ا ی جعله للاستغراق(حمدعلىل) 

(٢٢)ای‏ من حیث ہو مستجمع لجمیع الصفات الہالیة وذلك ما بین من ان تعلیق ا حکم 
بالوصف ف المقام ا خطابی یشعر بالعلیةء ای: علیة مبدء الوصف للحکم ولو بعونة القرائن. 

مثلا اذا قیل: (داکرم الع م) یعلم منە ان علة الاکرام ھوالعلم بعونة المقام(حمدعى) 

(٢۲)ای‏ لطف ذلك التوجیه و لعل ذلكافتخار منه فانه لا سابق لە علی ذلكعلى ما یعلم و العلم 
عنداللہ.(عحمدعل) 

(٢۲)قیل:‏ اهدایة: الدلال علی ما یوصل. وقیل: بل الدلالة الوصلة ا ی الطلوب و رجح الاول 
ونسب الٹائی ا ی النقض و نقض بقوله تعا ی ایضا: ((و اما ٹمود فھدیناھم ...6. والاول منقوض بقوله 
ماک اف ((انك لاتہدی من احببت). و احتمال التجوز مشترك؛. و للمناقشة فی امتداع حله على ھذا 
امعنی مجال فتأمل. 

قال فی حاشیة الکشاف ما حاصله: انھایتعدی بنفسھا او با ی او باللام. وعل معناھاالاول الایصال 
وعلی الٹانیین ارائة الطریق فافھم.(ملاجلال الدین) 

(۲۳)اراد بە ما یکون موصلا ا ی اللطلوب ایضاً لا فعلیاً ومن ثم فسّرھابقوله: ((ای الایصال ا ی 
الطلوب )(حمدعىل) 

(٢۲)قوله:‏ ((ای الایصال): اختلف العلباء فی ان ما بعد (ای) التفسیریة ھل هھوعطف بیان 
ما قبلھا او عطف نسق؟ 

والجمھورعلى الاول وصاحب المفتاح ومن تبعه عى الٹانی. 

قال الصنف فی شرح التلخیص: ((و وقوعھا تفسیراً للضمیر انجرورمن غیر اعادة الجار وللضمیر التصل 
لملرفوع من غبر تأاکید او فصل یقوی مذھب الجحمھور). 

و فیه ان تلك ال خصوصیة و ان کانت تقویہ لکن مجرد وقوعھا تفسیراً للضمیر یقوی مذھب 
(السکا کی) بناء على ما نص عليه التحویون: من ان عطف البیان فی الوآمد منزلة النعت فی 
الشتقات, فکا ان الضمیر لا ینعت؛ کكذلك لایعطف عليه عطف بیان, و لذا عاب ابن هھشام علیى 
الزیخغشری فی تجویزہ فی قوله تع ی: ((ما قلت هھم الا ماامرتنی بە ان اعبدوااللہ رنی ور بکم...)(سورةۃ 
مائدة ای ۱۱۷) ان یکون (رآن) مصدریة وھی وصلتہا عطف بیان على الھاء ٹی بە,.(حمدعل) 

(۲۵)و ممن قال بە لاقطب الدین الشیرازی) و ہو المفھوم من کلام زا لجوھری) و ق 
۰(حمدعل) 

(۶٥)قوله‏ وقیل ھی ارائة الطریق: الطریق على فعیل بعنی السبیل یساوی فيه ال مذ کر و ا لوٹ 
و حعه (الطَرزق) وجع ا جمع ((الطرقات) بضمتن م القائل ھوقطب الدین حیث قال یق شرح الطالع: 
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ا مدایة الدلالة علىی ما یوصل ا ی الطلوب ورجححهہ عض ا حقَقین ونقضه ((الفاضل الدوائف) ما نقض بەه 
المحشی . 
واعلم ان تعریفھا بوجدان ما یوصل الی ا لءللوب باطل قطعاً, لان ذلك الوجدان ھو الاھتداء 
لاامدایة. والاقوی ان من وجد ا لمطالب الہالی: وم یدل غیرہ علیہا یقال: هو مھتد ولایقال: هو 
هاد(عبدالرحم) 
(۲۷)قوله: والاول منقوض بقوله تعا ی: ((و اما مود فھدیناھم...) هو قبیله صالح(ع) 
((فھدیناھم) ای: دللنا ھم علىی طریق الضلالہ و الرشد و بیّنامھم سبیل الحبر والشر((فاستحبواالعمی علی 
المهدی) فاختارواالکفر على الامان. 
لایقال: لایرد النقض بہذہ الایة الشریفة علی ا لمعنی الاولہلجواز کون اخدایة فیہا مستعملة بالمعنی 
الثانی بجاز مع کونا حقیقة فی ا لعنی الاول. 
لانانقول: ھذا الکلام مشترك الورودء فللقائل الثانی ان یدعی مثل ذلك فی الایة الثانیة.(شیخ 
عبدالرحم) 
(۲۸)بیان طریق الانتقاض بالایةءوحاصلء انه: 
لوکان معنی اھدایة الایصال ا ی الحق لکان معنی الایة ح : ان ثمود اوصلناہم ا ی ا حق 
فاستحبواالضلالة عى الرشاد لاستلزام الایصال الوصول فان ا لمراد من الایصالء الایصال بالفعل لابالقوة 
ولاالطلق حتی یقال انە: لایستلزم الوصول؛ اذالاول ھومعنی ارائهَ الطریق بعینه والانی لاینافیهہ ولیس 
مراد قطعاء اذ الضلالة لایتصور بعد الرشاد و الوصول ا ی ا حقء بل القصود کما صرح بە الفسرون: ان 
ثمود عرفنا ہم الحق و بیتاہ مم ودعونا ہم اليه فاستحبوا العمی والضلالة علىی ا دی و الرشاد و ھم 
یعرفول . 
لایقال: انا لا نسلم ان الضلالة لایتصور بعدالوصول؛ لانانری بالعیان خلاف ذلك فان بعض 
الؤنین قد یصبر مرتداً باغواء الشیطان. 
لانانقول: ان ھذا الشخص و ان کان بحسب الظاہر مؤىناً واصلاً ا ی الحق یجری عليه احکام 
الامانء لکن ارتدادہ بعد یصپر کاشفاً عن عدم وصولہ الیه فی الواقع و نفس الامر فان الؤمن الحقیق 
لاپتطرق اليه الشیطان وشہاته کما هو ظاهر, قال تعا ی: (و من یہدی اللہ فما لە من مضل4. 
تم لایننی انه لاکن ان یقال: ان اھدایة استعملت فی الایة و امٹالھا پی ا لعنی الٹانی عل سبیل 
التجوز و ھذا لاینا فی کونہا موضوعة للمعنی الاول فی اصل الوضع لان هذا لیس باولی من ان یقال: اتا 
وضعت یق اصل الوضع للمعنی الثانی واستعملت فی قوله تعا ی: ((انک لا تہدی من احببت) فی ا لمعنی 
الاول مجازاً فتائل .(حمدعل) 
(۲۹)یعنی ان معنی الایة الشریفة: الك یا محمد(ص) لاتقدر ان تدخل من احببت ھدابتہ فی 
الاسلام و لکن اللہ یقدر عل ذلك فہدی من یشاء ا ی الاسلام ویدخله فيه بلطفه و قیل بالاجباں 
فامدایة فیہا بعنی الایصال قطعاأء و کیف لا ؟ وکان شأن النی (ص) ارائة الطریق والدعوۃ ا ی الحق, 
قال تعالی: لاو انلتہدی ا یل صراط مستقیم) فح ینتقض القول الٹانی بہا وذلك‌ظاھر, 
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تم لایغی انە: مکن ان بقال: ان الأایة نزلت علی طریقة قوله تال (وما رمیت اذ رمیت ولکن 
الہ رمی) فکا جعل الرمی الصادرعن النی (ص) کانە غیر صادرعنه بل عن اللہ تبارك و تعالی لکون 
اثرہ خارجاً عن طوق البشر فقیل: و ما رمیت اذ رەمیت؛ فکذلكھنا جعل ادایة الصادرةۃ عنه (ص) 
کاتھا غبر صادرۃ عنه (ص) بل عن اللہ تبارك و تعاں. 
فالاول ان یذ کر النقض بقوله تعا ی: ((... والل لایہدی القوم الظالمین) فتأمل.(حمدعل) 
(٣۳۰)قوله‏ فان النی کان شأنه ارائة الطریق: طبعاً من مقام نبوته فکیف یصدق فی حقه 
((انلاتہدی من احببت))؟ 

ای: لاتری الطریق من تحب,؛ نعم تصح الایة فی حقه اذا کان معناہ لا توصل ا ی ا حق من احببت 
ابصاله. 

فانه قدتکون ھناك موانم تقف بك فی مقام ایصالك حبو بكا ی صمب ا حق فی وسط الطریق و تعجزك 
عن الوصول . فالایة الاول نقض على ا معنی الاول و الایة الثانیة نقض على ا معنی الٹانی و اذا کان لفظ 
ا مدایة مشترکاً بین الایصال والارائة یکون معنی (افھ۔یناھم) ف الایة الاول: ارینا هم الطریق الوصل 
ال الحق فلم یسلکوہ و بقوا تائھین تعمداً ویکون معنی (لاتہدی من احببت) لا توصل من احببت ا ی 
ا حق وان کنت تقدر علی الارائه و تقوم بواجہا مع کافٰة الناس۔(التقریب ص۷) 

(٣۳)قوله‏ والذی یفھم من الصنف (رہ) : قال الصنف فی تلك ا حاشیة: لاکلام ‏ ی 
مجیء هد یته الطریق وھد یته للطریق وھد بته ا ی الطلریقء وقد یفرق بیہا بان معنی الاول: الاذھاب 
ای القصد والایصال اليه و ھٰذا بسند ا ی اللہ خاصة و معنی الثانی: الدلالة وارائة الطریق؛ فیسند ا ی 
النبی (ص) مثل انك لتہدی ا ی صراط مستقم؛ وا ی القرآن مثل ان ھذا القرآن یہدی للتی ھی اقوم. 
کی 

واقول : ما ذکرہ من الفرق مردود بقوله تعا ی: (دانا ھدیناہ السبیل اما شا کرأً واما کفوراً “ما روی 
عن الصادق (ع): ان امعنی: عرفناہ اما آخذأً واما تارکاأ و لان الکفران والضلاله لایتصور بعد الوصول 
واحدایة کما سبق اليه الاشارة, 

و اما قوله تعا ل: ((و هدیناہ النجدین) فقیل: انە ایضاً یکون ردأءلانه ورد فی معرض الامتنان 
ولایمن بالایصال ا ی الشر فان ا لمراد من النجدین طریق ا حر وطریق الشر کما وردت عليه الروایة, 

وا حق انه لارد فیه لجواز ان یقال: ان المراد من النجدین الثدیان کما یدل عليه ما قبله: (الم نجعل لە 
عینین ولسانا وشفتین). و ورد عليه ایضا الروایة. 

و قوله انہا بالاستعمال الاول ببخص بالل تعا ی منقوض بقوله تعا لی حکایة عن ابراہیم (ع): (افاتبعنی 
اهدك صراطاً سو یا و بقوله تعالی: ((و قال الذی آمن یا قوم اتبعونی اھد کم سبیل الرشاد) و بقوله 
تعا ی: (دو قال فرعون ما اریکم الامااری وما اھدیکم الاسبیل الرشاد. 

و دعوی ان امثال ذلك من قبیل قوله تعا ی: ((و اختار موسی قومه...) مردودۃ بکونە عی خلاف 
الاصل ولو سلم فیلدعی ذلك فی جیع الواضع کما ادعاہ الزیغشری, فلایکون اھدایة علىی ھذا للایصال 
اصلا فافھم. 


حواشی ا اسب 
فالحق: ان امدایةھی‌الدلالة بلطف مطلقا سواء کانت دلالة موصلة ا ی امطلوب ام دلاله موصلة عل 
ما یوصل ا ی الطلوب وسواء کانت متعدیة ا ی المفعول الٹائی بنفسه ام بغیرہ کما یدل عليه السابقة مناومن 
احشی وقد نص على ذلكجم من ا حققین فاحفظ .(حمدعل) 
(٣۳)ای:‏ وحین اذ کان الھدایة لفظاً مشترکاً بین ا لمعنیین اللذدکورین: الایصال والارائةء یطظھر 
اندفاع النقضین لانە یقال: انہا فی الایة الاو للارائه و المفعول الٹائی ا حذوف مقدرمع ا ی اواللام ول 
الایة الثانیة للایصال والمفعول الثانی مقدر بدونہما. 
م الفرق بن الدفع والرفع هو: ان الاول پقال لاعدام الشیء قبل حیئه والٹانی لاعدامہ بعد محیله 
عکس الوضع.(حمدعل) 
(٣۳)قوله‏ نحو اھدناالصراط المستقم: السراط بالسین: الجحادة من سَرّط الشیء اذا ابتلعه لانە 
بسترط ا مارة اذا سلکوہ کما سمّی لقماً لان یلتقم السابلة و بالصاد من قلب السین صاداً لاجل الطاء 
وھی الله الفصیحة. 
والصراط المستقِ هو: الدین الحق الذی لایقبل اللہ تعا لی غیرہ من العباد و انما سمی الدین صراطاء 
لان یؤدی من پسلکه ا ی الجنة کما ان الصراط یوؤدی من یسلکه ا ی مقصدہ. و فی اختیار الصراط علی 
الطریق والسبیل تذکرة للصراط الذی ہو جسر مدود بین طرفق جھنخ. سھل الل علینا ورودہ و 
عبورہ.(شیخ عبدالرحم) 
(۶)قوله وتارۃ باللام نو ان ہذا القرآن یہدی للتی ہی اقوم: ای الملة التی او الحالة التی او 
الطریقة التیء وفی الحذف اشارۃ ا ی ان الحذوف من الفخامة مبلغاً لاکن ذ کرہ. 
لایقال: الوصول لکونه اسما لا صفة لا یقتضی ذکر موصوف قبله فلا حذف ھناك والاشارةۃ 
اللذکورة انما ھی فی الموصول دون الحذف. 
لانانقول: ال حذف عللى قسمن: احدہحا حذف مالا بدمنہ فی تصحیح اللفظ والاخر ما بدمنہ یق 
تصحیحهہ کحذف الفاعل مما پبنی للمفعول مثلاً و قوله تعالی: ((یہدی للتی ھی افوم)؛ من قبیل 
الثانی.(شیخ عبدالرحم) 
(۳۵) بصیغة الافراد علىی ماہو یق اکٹرالنسخء ای: علىی الاستعمال الثانی وھواستعمالما متعدیه 
بالغر سواء کان ذلك الغبر هو (رالی) او ((اللام). 
وقد یصحف بصیغة التَثنیةء ای: علىی استعماھا متعدیة باللام واستعماھھا متعدیة با ی, و عبارة 
الصنف فی ہ حاشیة بصیغة الافراد و قد نقلناہ آنفا.(حمدعل) 
(۳۶)قوله سواء الطریق ای وسطه: قال الراغب ف المفردات: و مکان سوی وسواء وسط و 
یقال: سواء و سوی و سوی ای: یستوی طرفاہ و یستعمل ذلك وصفاً وظرفاً و اصل ذلكمصدر و قال فی 
سواء ال جح و سواء السبیلء قال: والاستقامة تقال فی الطریق الذی یکون علىی خط مستووبه شب 
طریق ا حق و ((اھدنا الصراط المستقم). ((و ان ھذا صراطی مستقیماً). ((علىی صراط مستقم4. وقول 
الشارح: ای وسطە الذی یفضی سالکه ا ی الطلوب البتةءلیس معنی لغو یا لسواء الطریق,‌بل الوسط من 
حیث ھولایتعدی معناہ اللغوی ولیس فی معناہ اللغوی الافضاء بسا لکه ا ی ا لمطلوب واغا ھومن مقارناته 


1۳۹1۸ 


فق خطبة اللکتاابے تس صصح سسسشتٹظستم تس ش٣س‏ شس ش۔بصی۰-۔یپبیٹسشسس۔ ۹۳۹۹ 
ا خارجیة فان کل من اخذ وسط الطریق ا لمنتہی ا ی غایة ومقصد من المقاصد وم ینحرف عنہ مم یتلبد عليه 
سن الطریق فلم ینحرف عله ال یىی ال لمتاہھات و اذا کان عل ھذا الوصف وصل ا ی المطلوب 
البتة.(التقریب ۷) 
(۳۷)قوله يفضی سالکه ای الطلوب: ای يأمنه من تغلیط الغر. 
و لفظ د((البته) مصدر لابستعمله العرب الا بالالف و اللام فان حذفھما حطاء عندھم. وقد یجی ء 
بلا تعریف (ای: ہدوت الالف و اللام) کما انشد الیزیدی فی مناظرته مع (دالکسائی): 
فاں من خیرہم و اکرمھم او خَيُرھم بتة ابو بکر, 
و یفھم من کلام ا جوھری ان(دال ))غیرلازم ل(شیخ عبدالرحم) 
قال ا جوھری: و یقال: لا افعله ((بتة) ولا افعله ذدالبتة) لکل امر لارجعة فیه. ونصبه علىی المصدرو 
قیل انه (ای: ان لفظ ال) لایحذف الا فی الضرورة, م انہم اختلفوا فی ان الصیغة ھل ھی منصرفة او 
غبر منصرفة للتأئیث والعلمیة فانه علم لقطع خاص فی ای مکان یقع فعدم دخول التنو ین علی الاول 
لاجل اللام و علی الٹائی للمنع من الصرف .(میرزامحمدعلى) 
(۳۸)قال الصنف: (االکنایة فی اللغة مصدر قولك: کنیت بکذاعن کذا و کنوت اذا ترکت 
التصریح بە وھی ف الاصطلاح یطلق على معنیین: احدصضا: المعنی الصدری الذی ھوفعل التکلم اق 
ذکر اللازم وارادة الملزوم مع جواز ارادة اللازم ایضا. فاللفظ مکنی بە وا لمعنی مکنی عنہ. والٹانی نفس 
اللفظ ). انتہی 
واعلم : ان هذا بناء علىی ظاھر مذھب (زاالسکاکی) وامَا علی مذھب غیرہ فھی ذکراللزوم وارادة 
اللازم مع جواز ارادة ا ملزوم ایضاً وما نحن فیه صالح لکل منہما اذ کل من سواء الطریق والطریق الستوی 
لازم وملزوم بالنسبة ای الاخر وا ی هذا ا معنی اشار امحشی بقوله: (زاذ ہما متلازمان) فان التلازم من 
الطرفین.( حمدعلی) 
(۳۹)قوله کنایه عن الطریق المستوی: و ذلك‌لانه لوکان ا لمراد بوسط الطریق معناہ الظاھری ما 
کان معنی الکلام متعارفاً کما لایخنی. وقوله: دوھذا مراد من فسرہ) اشارة ای دفع ما اورد عل 
((الفاضل الدوانی) حیث فسرہ فی حاشیتہ علىی تلك الرساله سواء الطریق بالطریق ال مستوی والصراط 
الستقیم فاعترضوا عليه بانه جعل السواء بعنی الاستواء ثم استعمله بعنی المستوی,فجعل کلام الصنف من 
قبیل اضافة الصفة ا پی الوصوف کجرد قطیفة و هذا تکلف. اذالمتعارف ہبن اہل العرف هو ان سواء 
الطریق بعنی وسطہ کما ان سواء ال جح بعنی وسطه وایضاً لوکان من باب اضافة الصفة الیل الوصوف 
کان القصود اظھار ا حمد علىی ایصاله ا ی الطریق المستقم و اذا کان بعنی الوسط فیکون المقصود: ا حمد 
عل ایصاله ا یل وسط الطریق وھذا اقوی من الاول فا حمد عليه اول. 
و حاصل الدفع ان لیس غرضه من ذلك التفسیر ان معنی السواء ذلكء بل غرضه بیان حاصل ا معنی 
القصود من وسط الطریق کنایة فلڈا فسرہ بالطریق ا مستوی والصراط المستقم .(عبدالرحم) 
(۴۰)یعنی: المراد بسواء الطریق اما نفس الامر عموماً ای: حقیقة الامر بعمومہ سواء کان ملة 
الاسلام ام غیرہ لیشمل علمی الکلام و المنطق اللذین یبحث فی ھذا الکتاب عن مسائلھما او خصوص 


گج 
ملة الاسلام فیکون تلمیحاً على قوله تعا ی: ((اهدناالصراط المستقم).(حمدعلی) 
(۴۱)قولہ((اوخصوص مل الاسلام...): ای: ملة الاسلام والاضافة بیائیه. 

اعلم: ان الطریقة الخصوصةالثابتة من الی تسمّی من حیث الانقیادله((دیناًء ومن حیث انه یُملی (ای: 
پنشأء والاملاء معنی الانشاء) و یبین للناس ((ملة) ومن حیث یردھا الواردون والمتعطشوت ا ی زلال نیل 
الکال (<شرعاأء و (شریعة) و الدین یضاف الی اللہ تعا لی وا ی البی(ص) و ا ی احاد الائٰة علہم 
السلام وا لملة ا ی النی(ص) و ا ی الائمة(ع). کذا نقل عن الصتف. وعن الراغب: ((االلهَ ھی الدین 
غیرانہا لا تستعمل الا فی جلة الشرایمع دون آحادھا ولا تضاف الا ا ی البی(ص) الذی تسند اليه نحو: 
((اتبعوا ملة ابراهم حنیفاً) ولا تکاد توجد مضافة ا ی ال ولا ا ی آحاد امة النی (ص) فلایقال مله اللہ 
ولا ملتی ولاملة زید کما یقال دین اللہ و دینی و دین زید) ھذا, 

والحق انہا تسند ا ی الہ تعا ی ایضأً کہا ورد فی دعاء مکارمالاخلاق عن سیدالسّاجدین و زین العابدین عليه 
الصلوۃ و السلام: ز(واجعلنی عل ملتك اموت واحبی)) و یق وداع شھر رمضان: (<اللھم انانتوب اليكئی یوم فطرنا 
الذی جعلتەللمؤمنن عیداً و سروراً ولا ھل ملتكمجمعاو حتشدا). 


حواشی ا حاشیة 


قال بعض ا حققین: (افاذا وقع ذلك فی کلام اللعصوم (ع) و هو منبع البلاغة و البراعة فتحقیق 


التفتازانی لاحقیقة لە و کلام الراغب لایرغب فيه) انٹہی . 

فان قیل: ان التقدیرجایزو باب التجوز واسع . 

قلنا: ان الاصل فی الاستعمال ا حقیقة والتقدیر خلاف الاصل فتاأمل. و سیجیء الفرق بین 
الاسلام و الایمان فی تفسیر قول الصنف((من تقریر عقایدالاسلام)انشاءاللہ تعا ی,(میرزامحمدعلی) 


(۴۲)قوله (اوالاول اول):ای: کون ا مراد نفس الامر عموماً ھوالاول لانہ بحصل عليه البراعة 
الظاہرة بالنسبة ا ىی قسمی الکتاب اعنی ا لمنطق والکلام بخلاف مااذا کان المراد بہ خصوص مله 
الاسلام اذ لا یحصل البراعة الظاھرة ح الا بالنسبة ای قسم واحد من قسمی الکتاب وھوالکلام. 

فان قلت: انا قیدالبراعة بالظاھرۃ و کانه پحصل البراعة بالنسبة ا ی القسمین على الٹانی ایضاً لکہا 
لا نکون ظاهرۃ.؟ 

قلت: نعم فان النطق من مقدمات الکلام لاحتیاجه اليه فی ترتیب الاقیسة و انتاج النتایج ولذا 
قدمه الصنف عليه ھذا, 

ولایذھب عليك ان ا ذ کور فی تلكالرسالة هو القسم الاول خاصة افردہ انحشی بالشرح, 

م امراد من البراعة براعة الاستہلال .والبراعة مصدر برع الرجل اذا فاق اقرانه واترابہ. والاستہلال 
مصدر استہل الصبی اذا صاح عندالولادۃ تم استعبر لاول کل شیءء فبراعة الاستہلال بحسب ا معنی 
اللغوی تفوق الاولء و فق الاصطلاح کون الدیباجة مناسبة للمقصود کان یذ کر فی دیباجة کتب النحو 
مثلا (الرفع)) و ((التصب) و (زا جر) وغبر ذلك نما یبحث فيه عله وھوف التحقیق سبہب لعفوق الابتداء 
لکكنه سمی باسم اللسبب تنبیہاً علی کماله فی السببیّة.(میرزاعمدعل) 

(۴۳) یعنی قوله((لنا؛ فانہم رما یطلفونه (الظرف) ویریدون بە ا حار و انحرور تشبہاً ما ہق 


ی عظ رالاس سے ‫غمییسیسسكےیسي تکجھُوججچجیسسصىصسسىسىىيهسے ےس ۲۲۶۹ 
عدم الاستقرار والاحتیاج ا ی ا لمتعلق. ولان کثیراً من انجرورات ظروف زمانیة او مکانیة فاطلق الظرف 
علی مجموع انجرورات تجوزاً فعل ھذا فالمراد بالظرف انجرور خاصة., 
ٹم انہم ربّا یطلقون ال جار و انجرور و یریدونہما معا لکنہما اذا اطلقا معاً یراد با جحار ال جار و بالجروں 
انجرور کما ان لفظی الفقبر و السکن کكذلك و فی ذلك الغز بعضھم الفقبر والمسکین کا مار وا جرور اذا 
افترقا اجتمعا و اذا اجتمعا افترقا .(حمدعى) 
قوله ((الظرف اما متعلق بجعل ...): بان یکون معمولاً لہ بحسب ا حل اذ ھوفی حل النصب عى 
معنی ان الفعل یقتضی نصبه لوکان متعدیاً اليه بنفسه. 
فان قلت: یقع فی عبارة بعضھم ا جار یتعلق بکذا و فی عبارۃ بعضھم ا جار وا جرور وی بعضهھم 
احرور فیا ھوانحرر من ھذہ العبارات. 
قلت: التحقیق ان العامل انما یعمل فی الاسم الڈی یل ا جحارلا فی ا جارو اطلاق من قال: (دالعامل 
ٹی ا حاں) تسامح و قول من قال: (اا ار واحرور یتعلق بکذا) ملموح فیه ان ا جار وا جرور ینزل منزله 
من انجرور فجعل ا متعلق ما معأء وا حقٴ ما ذکرناہ اخرأء کذا ذکرہ الامام ا حدیئٹی فی شرح 
ا حاجبیّة.(عبدالرحم) 
(۴۴) سورة البقرة الایة .۲٢‏ 
(۲۵)جواب عمایرد علیى التوجیه الثانی اعنی: تعلق الظرف برفیق من انه مضاف اليه و معمول 
الضاف الیه لا یجوز ان یتقدم علىی الضاف على ما بین فی النحو۔ 
و حاصل الجواب: ان المنمع نما ھوفیا م یکن ا معمول من الظروفو امااذا کان منہافلا ینعم لا نساعھم 
فیہا ما م یتسع فی غیرھا. (میرزامحمدعلىی) 
(۶؟)قوله: والاول اقرب لفظاً: یعنی ان تعلقہ بجعل اقرب من حیث اللفظ من تعلقه برفیق 
وابعد من حیث ا لمعنی. 
اما الاول فلکونه سا ا من شایبة تقدیم معمول الضاف اليه عى اللضاف فانە و ان کان جایزاً عند 
بعضھم فی امثال ما نحن فيهء لکتەه خلاف الاصل فان مرتبة العمول بعد مرتبة العامل ومن التزام 
ا حذف و التفسبر ایضاً علی ما ذکرناہ فانە ایضاً خلاف الاصل بخلاف تعلقه برفیق فائه لابد و ان یلتزم 
فیه بواحد منہما والا ما یکون صحیحاً من اصله. 
واما الٹائی فلما فیه من شایبة ان جعله تعا ی معلل بالعباد و قد قالوا: ان افعال اللہ تعا لی لا تعلل 
بالاغراض و ان اشتملت على منافع و غایات لاتحصی بل بالحکم و الصالح. وھذا وان کان ضعیفاأً 
سخیفاً کما ستعرف فی اواخر الکتاب لکن الحمل علىی ما یصح عندالجحمیع اولی من ا حمل على ما لایصح 
عندالبعض کمالاینی. 
وقیل: لانه یصبر العنی ح ھکذا: (دالحمدلل الذی جعل التوفیق خر رفیق لانتفاعناء فان اللام کما 
ذکر ائحشی للانتفاع ولابیخنی ما فیه من سوہ الادب بخلاف مالو تعلق برفیق کما لاینی. 
وقد یعلل: بانه یکون المعنی ح انہ تعالی: ((جعل لانتفاعنا التوفیق خبر رفیق) ولایعلم منه ان مرافقة 
التوفیق مم او لغیرھم .اذ یجوز ان یجعل التوفیق رفیقاً لغیرھم من الاصدقاء و الاحباء و یکونون منتفعین بذلك کما 


ند حواشی اخحاشیۃ 


ہو ظاھر. والمقصود انماہوالاول کما لایخنی علىی من تامّل . 
وفیه ان و ان کان مطلقا حتملا لکل من الامرینء الا ان الاول هو ا متبادر فی مقام ا حمد وایضا 
لایبعد ان نقول: التقدیر((خیررفیق لنا) فحذف الظرف لدلالة ا لذکور و لرعایة السجم.(حمدعل) 
(۴۷)قوله توجیە الاسباب نو المطلوب ال حبر: لایھنی ان معنی التوفیق جعل الاسباب موافقاً 
للمسببات و ما کان ہھذا معنی عاماً شاملا علی جعل الاسباب الحبر والشر موافقة للمسببات والعرف 
لایستعملہ فی جعل اسباب الشرہ فلذاخص ا حشی (رہ) بالحیر, (شیخ عبدالرحم) 
والفرق بینە و بین العصمة هو انه یقال: لللطف الذی بجتار عندہ الکلف ترك العصیة و اللطف اعم 
منہما اذھومایختار الکلف عندہ فعل الطاعة او ترك العصیة و بعبارة اخری: ھوما یقرب من الطاعة و بعد 
عن المعصیة.(حمدعل) 
(۲۸)و منە قوله تعا لی (فئی سورة التوبة الایة ۰۳): ((خذ من امواھم صدقة تطھرھم و ت زکہم 
ہا وصل علیہم ان صلوتك سکن ہم واللہ سمیع علم) ای: وادع هھم ان دعاك سکن و تثبیت 
هم(حمدعی) 
(قال الشیخ عبدالرحم ف تحقیق المقام ماھذالفظہ): 
فوله (دھی معن الدعا: قیل ھی ال تعالی الرمة و من املائكة الاستغفارو من الآدمیین التضرع جمعھا 
قوله تعالی: ب(ان اللہ و ملائکتە یصلون علی النی...6. 
فان قیل : لایجوزعموم الشترك فکیف استعملت الصلوۃ ی معنییە؟ 
قلنا: لانسلم انہا استعملت فی کلا معنییه معأء فان تقدیر الأیة: ان اللہ یصلى و ملائکته بصلون. و 
انام یتعرض ذاء لان ما اختارہ هوالاقوی للزوم ھذا العنی الاشتراكاہ وانجاز خبر منه. 
فان قلت: لوکانت الصلوۃ بمعنی الدعا لایجوز تعدیتہابعلیء لان علىی یدل علىی الضرر, 
قلت: ھی ہنا مسند ا ی اللہ فتجرد عن معنی الطلب فلا یکون بعنی الدعاءء علىی انا لو سلمنا انہا 
مسندة ا پی الملاکة او ا ی الؤمنین؛ مکن ا جواب: بان القول بان الدعاء اذا تعدی بکلمة علی فھو للضرر 
مبنی علی الاغلب الاکثر, 
فان ادعیت انہا للتضرر ابداً بطریق الا یجاب الکلى فذلكو ان ادعیتم انہا للتضرر بحسب الغالب فذلك 
لایصح کبری للشکل الاول. ولین اغمضنا عن ذلك ایضاً فیمکن ال جواب بان التضرر فی الصورة ا مذ کورة 
محصوص بصریح لفظ الدعاء فلایتعدی ا ی الصلوۃ و ان کان ا لمعنی واحدا, 
(۹؟) لمَافسرالصلوۃ بالدعا و کان هو بعنی الطلب مطلقا بادر ا پی تفسیرہ بانه طلب الرحة 
لامطلق الطلب .,( حمدعلی) 
(۵۰)قوله واذا اسندت ا ی اللہ تعا لی تحرد عن معنی الطلب: یرید انه لامنافاۃ بن کون الصلوۃ 
معنی الدعاء و بن کوتہا مسندۃ ا ی اللہ تعا ی لانہا نجرد عن معنی الطلب؛ لان الطلب یدل علىی الاحتیاج 
واللہ سبحائه منزہ عنه و یراد بہ الرمة اطلاقاً للکل علیى ا لجزہ و ھهذا هو امراد من ال جاز 
فان قلت: الرحمة ئی الاصل التعطف وھو رقة القلب وھی کیفیة نفسانیة یستحیل فی حقه تعا ى. 
فلت: المراد ہالرمة ھنا غایتہا وھی الانعام و بہذا یول سایر الکیفیات الفسانیة النسو بة اليه تعا یل . 


وروی 


فی خطبة الکتاب 


وھذامعنی قول اھل العرفان: ((خذواالغایات وات رکوا اللبادی).(عبدالرحم) 

(۵۱)قوله تعظیماً واجلالاً: نکتة ‏ جرد عدم التصریح, و اما نکتة التعببر عن الحضرۃة ا حمدیة 
صلی اللہ عليه و آله بکلمة (من) الابہامیة ھی الاشارة ا ی انە الفردالکامل ھٰذا ا جنس. وکانه اطلق 
العام واراد بہ ال خاص تنبہاً علىی ان ھذا ال خاص خوالفرد الکامل بحیث لایتبادرالڈھن منه الا اليه و 
کیف لایکون کذلك ؟ و هو السبب لوجود العالم ولتعظیمه أُىرالملائکة ان یسجدوا لادم (ع) کما یدل 
عليه الاخبار, (عبدالرحم) 

(۵۲ )ا کان لقائل ان یقول: اذا کان ا مقصود من عدم التصریح بالاسمء التعظی و التنبیە 
ا مذکوں فلم خص ھذہ الصفة من بین سائر الصفات مع انہ انما یحصل بہا ایضاً کما لایخنی؟ء تصدی ال ی 
الجواب وقال: و اختار ھذہ الصفة من بين سائر الصفات لکونہا مستلزمة هھا بجمیعھا کما ھوظاھر, 

و قوله مع ما فیه من التصریح بکونە مرسلاء جواب آخر یعنی: ان فی اختیار تلك الصفة مع ما ذکر 
تصریحاً بکونه صلى اللہ عليه و آله مرسلا.(میرزامحمدعل) 

(۵۳)فوله لسائر الصفات: ای باق الصفات؛ (والسائر) مشتق من لاالسوں) ای باق 
مایوکل.(عبدالرحم) 

(۵۴)الظاہر انَه تعلیل ما ذکر فی ال جواب الٹانی من ان التصریح بکونە مرسلاً علة وسہب 
لاختیار ھذہ الصفة من ببن سایر الصفات. 

و یحتمل ان یکون تعلیلاً لاستلزام اللذکور فی ا جواب الاول فافھم.(حمدعىی) 

(۵۵) قوله فان مرتبة الرسالة فوق النبوة: یکن ان یکون ھذاالکلام علة لکل من الوجھین اللذین 
ذکرہ فی وجه اختیار اللصنف صفہة الرسالة. اما کونە علة للوجه الاول فبان یقال: اختار من بین 
الصفات ھذہ+لکونہا مستلزمة لسائر الصفات الحمالیةء اما استلزامه صفة النبوةۃءفلان الرساله فوق مرتبة 
النبوۃ ای: مشتملة على النبوۃ مع الزیادةء اذالرسل هو الٹی الذی ارسل اليه دین وکتاب بخلاف النی 
فانه اعم من ان یکون لە دین وکتاب او یکون تابعاً لدین الٹی السابق. 

و اما استلزامھا صفة غبر النبوة کالشجاعة والعصمة فظاھر خصوصاً فی نبینا(ص) فان ذاته العالیة 
مستجمعة بجمیع الفضائل والکمالات و نعم ما قیل: ((آنچه خوبان مه دارند تو تنہا داری) و لذام 
یلتفت اليه. 

و اما کونە علة للوجه الٹانی فبان یقال: اختار الصنف صفة الرسالة من بن الصفات: لان فہا 
تصریاً بانه (ص) مرسل بخلاف باقی الصفات. اما صفة النبوة فلان الرسالة فوق النبوۃ فلا تسلتزمھا 
حتی یکون التصریح بہا فی قوۃ التصریح بالرسالة. واما صفة غیر النبوة فظاہر ایضاً لابحتاج ا ی البیان. 

ٹم اعلم: ان اثبات الفرق بین الرسول والٹی و ان کان حقاً کما ذکرہ صاحب المدارك فی قوله تعا ی: 
((و ما ارسلنا قبلك من رسول و لانی) حیث قال: هذا دلیل بُہن علىی ثبوت التغایر بینہما بخلاف ما یقول 
البعض من انہما واحد الا ان الفرق ہا یفھم من کلام ا حشی با حدیث الذی رواہ ابوذر الغفاری و ھی 
ان البی مأة وار بعة وعشرون الفاً والرسول مہم ثلثماةۃ وئلث عشرونزل هم مأۃ واربعة کتاب, 

فا حق فی التفرقة علی ما روی عن ا لعصومین علیہم السلام ان یقال: ان الرسول من رأی الملك 


1 ‪جيًٍْسیًٌْْے۔م_محس+ےےے۷*یمسىمسەسجػجًػََُٛھمھئْیوم یی اس اطاہہ 


معاینة و یتکلم بە بخلاف الٹّی فان النبوۃ یتحقق بالاام والرؤ یا والسماع بالصوت ایضاً.(شیخ 
عبدالرحم) 

(۵۶)قیل ہو مصدر معنی اسم الفاعل و الظاہر انه اسم للحاصل بالمصدر اطلق عليه مبالغة و 
قوله: ((به الاقتداع) مبنی للمفعول: ای: بان یقتدی بەء قوله ((به) متعلق بالاقتداء ولایلیق تعلقه بیلیق 
فافھم(جلال الدین) 

(۵۷)قوله و حینذ: ای وحن اذ حعلناہ مفعولا له لقوله: (ارسله؛) لزم ان یراد با مھدی ھدی 
الله حسّی بکونالمصدر ا ذ کور فعلاًمنسو با لفاعل الفعل الذی هو الارسال ا لمعلل بہذا الصدر ای علة ارسال اللہ 
البی ھو ارادة اللہ ان یہدی بە الناس ولامائع من ان یراد بالغدی هدی النی نفسه معنی: ارسل اللہ النی 
لاحل ان یہدی الناس ا ی الل(التقریب ص۹) 

(۵۸)قوله وح یراد بالمدی هدی اللہ: و ذلك؛ لانە اشتہر بین النحاۃ: ان حذف اللام من المفعولله 
لایجوز الا اذا کان فعلاً لفاعل الفعل ا لمعلل به ای: بالمفعول بہ ہوالل تعا ی فلا بد ان یکون ا مراد 
بامدایة ھدایتہ حتی یکون فاعلھما متحدین وذھب بعضهم ا ی ان الشرط اغلی لاکلی و ھومرتضی الشیخ 
محتجاً بقول امیرالمؤمنن صلوات ال و سلامه عليه و آله فی نج البلاغہ: ((فاعطاہ ال تعا ی النظرة 
استحقاقاً للسخطة و استتماماً للبلیة) فان فاعل الانظار هوالل تعالی و فاعل الاستحقاق هو اہلیس لعنه 
للہ. مال لایجوز جعل ((استحقاقاًء حالا من الفعل لان ((استتمامأء ح حال من الفاعل ومتنم عطف 
حال احدحا علی حال الاخر, 

قال صاحب البہجة: لایجوز ایضاً جعل الاول حالاً و الٹانی مفعولاً لە لوجود العاطف . نعم کن 

جعله حالاً من المفعول باسناد الاستتمام اليه مجازاً للسببیة او تأو یلە بتقدیر الارادة کما قالوا فی قولە 
تعا ی: ا(یریکم البرق خوفاً و طمعاً) ای: ارادة خوفکم و طمعکم.(عبدالرحم) 

(۵۹)قوله او حال عن الفاعل: ای فاعل ارسلهء وھو الضمسیر الستۃر الراجع ا ی اللہ تعسا ىی. 
(فیکون العنی ارسل اللہ النی حال کونے هادیاً) وقول: بل عن المفعول بەء الضمیر فی لابە) راجع 
ای (دال) ا لموصولة فی الفعولء ای: الذی فعل بە الفعل. وفی کلمة بل اشارة ا ی کونە حالاً من المفعول 
به هو الانسب بقرینة قوله: ((ھو بالاھتداء حقیق و نوراً بە الاقتداء یلیق) فانہما مناسبان للمفعول کما 
لایخنی لذوی العقول .(عبدالرحم) 

(۶۰)قوله وح فالمصدر: یعنی على تقدیر کون ا دی حالاً سواء کان عن الفاعل او الفعول فھو 
امامعنی اسم الفاعل او الاطلاق علیى سبیل ا مبالغةء بیان ذلك :انہم ذکروا انە لایجوز کون اسم ا لمعنی 
خبراً او حالاً او صفة لاسم العین لان کلامنہا یستدعی الاتحاد فی الوجود مع ما ھولہ و لاشك فی 
تغایرالمعنی والعین فکل مایتوھم فی الظاھر انه من هذا القبیل فھینی على التجوز اما فی الکلمة او الاسناد. 
اما الاول فبأن یقال: المراد من الصدر هو اسم الفاعل او الفعول حیث یقتضيه القام محازاً و اما الٹائی 
فبان یقال انه باق على حاله لكنه اسند ا ی الفاعل او المفعول على سبیل التجوز فی الاسناد فح یحتمل ان 
یکون ا لمراد بقوله: (انحوزید عَدُلٌ) بیان ألنظبر لکلاالامرین و ان کان الظھور فی الاخبر فقط . 

م انہ لابیخنی انە یکن فی امثال ما نحن فیه توجیه الث و ھوان یکون من باب ا جاز فی ا حذف بناء 


۵ 


ق خطبة الکتاب 
على تقدیر الضاف اما قبل اسم العین اوقبل اسم ا لعنی. فقولنا: (زید عدل) مثلا اما علی تقدیر حال 
زید عدل: اوھو ذوعدلءلکن الاول لایجوز ھنا ضرورة ان المرسل بالکسر هو نفسه تعا ی لاحالہ وشأنہ و 
کذا المرسل بالفتح ھونفسهہ(ص) لاحالہ وشأنه و کانہ لڈام یتوجه اليه احشی فتأمل.(حمدعل) 
(۶۱)قوله مصدر مبنی للمفعول: لانہ لوکان مبنیأً للفاعل یکون معنی قبول افدایة فلا یکون 
مناسباً مقام النعت بخلاف ما لوکان مبنیاً للمفعول فانه ح یکون بعنی مھتدی بە و ھذا العنی مناسب 
للمقامء ھذا اذا م یقدر فی الکلام جارو فحرور واما اذا قدر بان یکون التقّدیر: ((ھوالاھتداء بە حقیق) 
فیصح ان یکون مبنیاً للفاعل مع مناسبته للمقام لان المراد من اغدایة ح لیس ھدایته(ص) بل ھدایة 
غیرہ من الانام.(عبدالرحم) 
(۶۲)فیکون علھا من الاعراب النصب فان ا جحمله التابعة لمفردءحلھا بحسبه. وانما سمیت 
الحملة جلة؛ لان الجملة کما فی (ق) جاعة الشیء.(عبدالرحم) 
(۶۳)ای الاستیناف البیانی و ھوما کان جواباعن سؤال مقدم اقتضتہ الجملة التقدمة کما فی 
قولنا ((نعم الرجل زید) علی احد القولین لکن صدر الاستیناف ھنا حذوف بقرینة السؤال القدر فکانہ 
قیل: (×من ھو؟) قیل: (×ھوزید) فکذا فیا نحن فيه فانه اذاقیل: ((ارسله ھدی) فکانه قیل: ((م ارسله 
هھدی؟) فاحاب بقوله ((ھو بالاھتداء حفقیق ). 
ئم لایخنی ان الاستیناف و ان کان فی الاصل فعل ا لمتکلم اعنی: فصله ا جحملة الثانیة عن الاول 
لکہا سمیت ال جحملة الثانیة ایضاً فی الاصطلاح استینافاً کما سقیت مستآأنفة علی سبیل التجوز وسیأتی 
نظبر ذلك من ا لحشی ف اواخرالکتاب.(حمدعل) 
(؟۶)قوله وقس علی ھذا قوله نوراً: ای کل مایجری فی قوله: ((ھدی) والحملة التی بعدہ بیجری 
فیہما ایضأء اذ یحتمل ان یکون حالین مترادفین او متداخلین و یحتمل ان یکون الاول مفعولاً لە فیکون 
المراد بە تنو یرہ تعالی حتی یکوزافعلاً لفاعل الفعل ا لمعلل بە و ان یکون حالا عن الفاعل بل عن ا لمفعول 
فیکون معنی النور کما نی قوله تعا ی: (االل نورالسموات والارض...) او اطلق على ذی ا حال مبالغة وان 
یکون الحملة التالیة صفة لە او مستاأنفة. 
تم اصل معنی النور ھو الکیفیة الظاھرۃ بنفسھا المظھرة لغیرھا. وانما اختارہ علی الضیاء مع انه اقوی 
من النور و لذلك اضیف ا ی الشمس ف قوله تعالی: ((وجعل الشمس ضیاء و القمر نوراً) وایضاً الضیاء 
ضوہ ذاتی و النور ضوء عارضی کما صرح بە بعضھم؛اقتداء بالکتاب العزیز حیث ذ کر النور بعد امدی پی 
قوله تعالی: (رھدی و نورأ)) و نجیء استعمالہ فی مواضع شٹی وقد یقال: ینبغی ان یکون النور اقوی على 
الاطلاق بقوله تعا ی: (االلہ نورالسموات والارض) و انت خبیر بان ذلك انا یقجه اذا م یکن (التوں)؛ فی 
الایة الكریة بعنی ا لمنور وقسد حمله اھل التفسیر عى ذلكءھکذا قیل.(شیخ عبدالرحم) 
(۶۵)قوله متعلق بالاقتداء لا برریلیق :و ذلك لانه لو تعلق به لکان المعنی: ان افتدائنا یلیق بہ 
معنی انه یصیر کمالاً و جاهاً له(ص) بخلاف مالو تعلق بالاقتداء فان العنی ح : ان اقتدائنا بە یلیق بنا 
معنی انه یکون شرفأً وعزرۃ لنا وھذا معنی قوله (رہ): فان اقتدائنا بە انما یلیق بنا لاہ٭...)) 
فان قلت: اذا قدر متعلقاً بالاقتداء یکون قوله: ((یلیق) مطلقاً یحتمل ان یکون معموله انحذوف 


٦‏ سسلسالے حواشی ا خحاشه 


کلمة لاہنا و کلمة ((۶بہ) لوم یرخح ذلك بناء علی ان تقدیر احذوف من جنس ا لمذ کوں اول ولا دلاله 
للعام علی الخاص فلایکون ما ذکر وجھاً لترجیح التعلیق بالاقتداء کما ھوظاھر, 

قلت: مع انه یکنی فی مقام الترجیح ان مجیء ا حذورعلى تقدیر التعلیق (بیلیق) قطعی وعل الآخبر 
غبر قطعی ان القرینة الخارحیة و الحالیة تدلان علیى ان اللقدر هو کلمة (زبنا) لا ((ہه)) فیرجحح ھوعليء و 
بثبت المطلوب و المرام من غیر کلام .(محمدعلی) 

(۶ع)قوله تقدم الظرف لقصد الحصر: قداشتہر کلام الناس ق ان تقدی المعمول یفید 
الاختصاص وقدیفھم کثبر من الناس من الاختصاص ا حصر ولیس کذلك و اما الاختصاص شیء 
وا لحخصر شیء آخر والفضلاء م یذکرون ذلك الحصر وانما اعتبروا بالا”'ختصاص., 

والفرق بینہما: ان ا حصر نئی غبر ال مذکور و اثبات ا مذکور والاختصاص قصد ا لحارجی من جهھ 
خصوصہ من غیر تعرض لی غیرہ قاله التق الدین السبکی, 

وقوله الفضلا م یذکروا فی ذلك لفظ ا حصر یردہ ما قاله احشی فی ھذا القام وغیر واحد من ذوی 
الافھام وما ذکرہ من التفرقة بن ا حصر والاختصاص خلاف المشھورفان اللشھور انہمامترادفان: تم ادعاء 
الاختصاص فی تقدم العمول لیس کلیاً بل اغلی فاعتراض ابن الحدید بقوله تعالی: ((کلأ ھدیناہ ونوحاً 
ھدیناء لیس بشیء...(عبدالرحم) 

(۶۷)قوله و اما الاقتداء بالائمة علیہم السلام: کانە دفع توھم نشأ من قوله: ((و حینُذٍ تقد 
الظرف لقصد ا حصر6٤.‏ و حاصل السوال: ان الاقتداء بالائة الا ثنی عشر علیہم السلام ایضاً یلیق بنا کما 
لایخنی فلا یصح حصراللیاقة فی الاقتداء بالبی (ص). 

و حاصل الدفع: انا لانسلم الملغایرة ہینہما فان الاقتداء بالائة(ع) عین الاقتداء بالنی (ص) اظھور 
انہم کانوا مظھری شریعته و مبلغی احکامه على الناس فاذا آفتدی احدہم(ع) فکانه آقتدی بہ(ص) 
فصح کون التقدم لافادۃ ا حصر. ولو سلم فنقول: 

ان ا حصر اضائی بالنسبة ا ی سایر الانبیاء (ع) لاحقیق بالنسبة ا ی جیع الناس. بیان ذلك: ان 
ا حصر علىل قسمن: حقیق واضافی فان تخصیص الشیء بالشیء اما ان یکون بحسب ا لحقیقة والواقع بان 
لایتجاوزہ ا ی غیرہ اصلا فھو الحقیقی او بحسب الاضافة و النسبة ا ی شیء آخر بان لایتجاوزہ ا ی غیرہ 
فھو الاضا, فئی ما نحن فیه اما ان یکون الحصر حقیقیاً بالنسبة ا ی جیع الناس ملاحظة ان الاقتداء 
بالائة (ع) ھوالاقتداء بہ (ص) کما سبق و اما ان یکون اضافیاً بالنسبة ا ی سائر الانبیاء فلایرد ح 
اعتراض حتی یفتقر ا یل ا جواب.(میرزامحمدعى) 

(۶۸)فقلبت اھاء مزةئم اہدلت اهمزۃ الفا. 

فان قلت:فھلاً قلبت الاء الفاابتداء؟ 

قلت: لائہ لم بجی ء ذلك نی موضع حتی یقاس ذلك عليه ء بخلاف قلیہا مز فانه شایع کثبر وکذا قلب 
اغمزہ الفا .(حمدعل) 

(۹ء۶)قوله بدلیل تصغیرہ علىی اھیل: یعنی: ان (×اھیل) بدل على انە فی الاصل اھل فان التصفبر 
بردالاشیاء علىی اصوفا. 


ق خطدالگتات سسمیَبىيسِٗیسسىِشسحیِےَْححجَِٔى"ىهژپمیِپًسے ‏ ۹:9۷ 

و لقائل ان یقول: انا لانسلم ان اھیلا باماء تصغبر ((آل) حتی یکو دلیلاً عليهء م لایجوزان یکون 
تصغبر اھل بالماء؟ و قد نقل عن الکسائی انه قال: سمعت اعراہیاً فصیحاً بقول: ((آل) و د((اأو یل و 
(راھل) و <اھیل) و هو نص فی ان اھیلا تصغیر اھل وان تصغیر آل أُو یل بالواو فلاوجه ح للقول بان 
اصل آل اھل والارتکاب بالقلب مرتین فافھم .(میرزامحمدعل) 

(۷۰)قوله خصّ استعماله ق الاشراف: ای: فی العقلاء الذین حم خطرعظمء جع شریف وھو 
فعیل من الشرف محرکة بعنی العلو والملکان العا ی تشبأ للعلوالمعنوی بالعلو اللکانی وفی الحدیث: اذا 
اتیکم شریف قوم فاکرموہ:سئل وما الشریف؟ فقال: الشریف من کان لەمالءقلت فالحسیب؟ قال: 
الذی یفعل الافعال الحسنة ماله وغیرماله. هذا. 

وا حاصل: ان الال اخص من الاھل مطلقا من جھة ان الاھل یعم العقلاء وغیر ھم ء یقال: اھل 
الرجل ما لە وعیاله ء و الال یخص العقلاء فقط و ایضاً ھویعم من العقلاء من لە خطر وغیرہ والآل 
لایستعمل الا فیمن لە خطر دنیو یا او مطلقأً کال فرعون و آل حمد(ص)؛قیل ما ارتکبوا فی الآل التغیر 
اللفظی بتغییر الماء ارتکبوا التخصیص الاول توقیاً للملائمة ببن اللفظ وا لمعنی و ما کان الھماء حرفاً ثقَیلاً 
لكونه من اقصی اخحلق تطرق ا ی الکلمة۔بسبب قلہا ا ی الالف الذی ھو حرف خفیف ۔نقص قوی 
فارتکبوا التخصیص الثانی جبراً ہھذا النقص.( حمدعلىی) ٰ 

(۷۱)قوله و آله عترتہ: الآل اسم جع لا واحد لە من لفظه و العترۃ بالکسر نسل الرجل و رھطه 
و عشیرته. م ھذا العنی الذی ذکرہ ا ححشی ہو مذھب الامامیة وذھب النوری والازھری ا ی انە بعنی 
الا تباع .(عبدالرحم) 

نی حدیث الصادق(ع) عن آبائہ عن الحسن بن علی (ع) قال سشل امیرالمؤمنین(ع) عن معنی قول 
رسول الله(ص): ددانی خلف فیکم الثقلین کتاب اللہ و عترتق) من العترۃ؟ فقال(ع): ددانا وا حسن و 
الحسین و الائمة التسعة من ولد الحسین تاسعھم مھدیہم و قائھم لایفارقون کتاب اللہ ولایفارقھم حتیٰ 
یردوا علی الرسول (ص) حوض٭.( حمدعل) 

(۷۲)قوله مع الییان: ای مع الاعتقاد وقبسول الشریعة. وقیسل ھم الذین ادرکوا صحبة 
النبی (ص) و رو واعنه(ص) ایضاً. و المشھور بین العامة: ان الصحابة کل مسلم رأی الرسول (ص) و 
قیل: او رأہ الرسول (ص) 

م الظاہر انه (اصحاب) جمع صحب بالکسر حخقف صاحب کنمر(بفتح النون وکسرال میم وبکسر 
النون و سکون ا میم و ہفتح النون و سکون ا یم) و امار (و ایضاً جاء جعه على وزن: آلٹروثئرویمار و 
نمارۃ و نر و ئموّر و ئموْرة وھوضرب من السباع من عالله السنور اصغر من الاسد ۔۔۔المنجد-) و جع 
صحب بالسکون (ای سکون ا حاء) اسم جمع کہرو انہارلاجع صاحب,. اذالمشھور ان فاعلا لا یجمع علی 
افعال کما ذکرہ الصنف و جع الصاحب صحب (بسکون الحاء) کراکب و رکب و صحاب (بکسر 
الصاد) کجایع و جیاع و صحبان (ہضم الصاد و سکون ا حاء. وصحابة بالکسر والفتح و اصاحیب جع 
اصحاب) کشاب و شیبان, اما ما قاله الصتف ئی بعض تصانیفه انه مع صاحب فلم یرد انه جع لفظی 
بل ارادبہ انه جمع معنوی.(شیخ عبدالرحم) 


۸ حواشی اخاسیة 
(۷۳)و منه قوله تعا یل شرعة ومنہاجأء یقال: طریق ناہجة ای واضحة(حمدعلی) 
(۷۶)الظاھر ان غرضه من هھذا التحقیق جرد بیان الفرق بن الصدق و ا لحق لیکون کلام 
الصنف عاریة عن شائبة التکرار و صحة الاعادة فی الجملة. م الظاھرایضاً ان غرضه من زیادة 
قوله : ((والاعتقاد) الاماء ا ی ان المطابقة وعدمھا للاعتقاد والحکم اولا و بالذات و للخبر ثانیا و بالعرض 
من حیث کونە حاکیأً و دالاأ. فتامل(حمدعلى) 
(۷۵)قوله فان المفاعلة من الطرفن: یعنی اذا صدق ان ھذا طابق ذاكءفذاك ایضاً مطابق ھٰذا. 
فالحبر و الاعتقاد من حیث انہمامطابقان (بالکسر) للواقع یسمیان صدقاً و ہما ایضاً من حیث ان الواقع 
مطابق ما یسمیان حقاً و قد یطلق الصدق و الحق على ا لمفھوم الانتزاعی اعنی: الطابقیة (بالکسر) و 
الطابقیة (بالفتح) ایضاً.(التقریب ص١٠)‏ 
(۷۶)فوله فن حیث انە مطابق:فان قلت: فھا وجه تخصیص التسمیة بالصدق بالحیثیة الاوی و 
التسمیه با لحق با حیثیة الٹانیة؟ 
قلت: آما وجە الاول فظاھ فان الصدق ق الاصل هوالاخبارعن الشیء على ما ھوعليهء سمّی بە 
ا لخب تسمیة الشیء باسم مسببه و لاریب ان ھذا انا یناسب ال بر من ا حیثیة الاو ما فیہا من ملاحظة 
مطابقة الحبر للواقع و اما الٹانی فلان ال بر بتلك ا حیٹیة اعنی: الحیثیة الثانیة یجعل امرأ ثابتا حققا و یعتر 
مطابقة الواقع لە:والحق )الامر الثابت(میرزامحمدعلیى رہ) 
()۷۷) ای : بکسرالباء فی لفظ الملطابق . 
(۷۸)قوله و قد یطلق الصدق و ا حق: الغرض من ھذا الکلام دفع ماربّا یتوهمه فی ھذا المقام 
من لیس لە تحقیق من الانام وھوان المفھوم من الکلام السابق ان الصدق ہو ال بر ال مطابق للواقع و یعلم 
من ھذا با مقابلة ان الکذب ہو ال بر الغبر الطابق و قلتر فی تعریف القضیة فیابعد:ان القضیة قول یحتمل 
الصدق والکذب و معناہ علىی التفسیر ال ملذکور: القضیة قول بیحتمل ا حر المطابق و ال بر الغبر اللطابق 
فحینئذ یلزم اخذ المعرف (ہفتح الراء) فی المعرف (بالکسر) فان القَضية وا بر مترادفان و هو باطل 
لاستلزامه توقف الشیء على نفسه و بطلانه واضح و سیأق,؛ وتقریر الحواب: ان الصدق کہا بطلق علی 
ا خر اللطابق کذلك یطلق على نفس المطابقیة و کذلك الکذب ایضاً بطلق علىی نفس اللامطابقیة وھذا 
العنی هو المراد من قولنا: ((القضیة قول...) فحینئذ یرتفع الاشکال. 
ولقائل ان یقول: فحینئذ یلزم استعمال اللفظ الملشترك فی التعریف و ہوغیر جِیّد کما سیأتی. 
وقد یجاب: ان الصدق و الکذب پہذا ا لعنی حقیقة لانە ا لمعنی الصدری دون ا لعنی الآخر فانە محاز 
من قبیل اطلاق المصدر على الصفة نحو ((زیدعدل) علىی احدالوجوہ السابقة ولایذھب ا ی ال جاز مم 
وجودا حفیقة . 
وفیه اولاً: انا لانسلم انہما با معنی المذکور حقیقة فان الصدق مثلاً کما سبق هوالاخبار عن الشیء 
عل ماهوعليه وھووصفة ا متکلم فیکون استعماله فی ا لمعنی ا مذکور ایضاً بمجازاً و ھکذا الکذب, 
و ثانیاً: ان ذلك العنی و ان کان معنی مجازیأء الا انه اکثراستعماله فیمابین القوم بحیث یفھم منہما 
ذلكالمعنی عندالاطلاق من غیر قرینة کہا ھوظاھر لمن تتبع مستعملات الاقوام, 


فی خطبة الکتاب ۹‌ 


فالحق فی ال جحواب ان یقال: ان ذلك المعنی ال جازی و ان بلغ بسبب کثرته مرتبة الحقیقةء الا ان عدم 

صحة معنی التعریف على ذلكیدل على عدم ارادتہ فافھم .(حمدعل) 

(۷۹)یعنی انە ظرف لغو والباء للسببیة و انما م یقل بالتصورو التصدیق ہل اکتفی بالاخیرو حدہ 
اشارة ا ی انه العمدة ق الاکتساب, قیل ق قوله: ((سعدوا) اشارةۃ خحفیة ای اسمه لان اسمه سعد 
العقتازائیف.(شرح) 

(۸۰)قوله بلغوا اقصی مراتب ا حق: قد حقق ئ موضعہ ان ا حمع الضاف یفید العموم ولذا 
حمله انحشی على البلوغ باقصی ا مراتب و علله بان الصعود علی جیع المراتب -۔-کما یفیدہ ا حمع 
الضاف- پستلزم ذلكعای: الوصول ای اقصی ا مراتب ای: انتہاٹھا و ا معارج جع ا لمعرج و هو الرقاة 
الوصلة ا ی ماھوالحق .(عبدالرحم) 

(۸۱)قوله فان الصعود على جیع مراتبہ: استیناف جواب نشاأ من الکلام السابق و هو ان 
الظاھر من کلام الصنف: انہم صعدوا معارج الحق مطلقا ء ولیس فيه ما یدل علیى بلوغھم اقصی مراتب 
ا حقء فالتفسب به تفسبر یا لایتحمله اللفظ . 

و حاصل الجواب: ان ذلكیستفاد من اضافة الجمع ال ی ا لی باللام فانه یفید العموم کما تقررفی حله 
فیکون امعنی اہم صعدوا جمیع مراتب الحق ولا شكان الصعود ا ی جمیع املراتقب یستلزم الصعود ا ی اقصی 
المراتب و الا لایکون الصعود ا ی جمیعھا بل ا ی بعضھا کما لایخفی.(میرزامعمدعى) 

(۸۲)قوله بالتحقیق: متعلق بصعدوا والباء للسببیة کما سبق فی قوله بالثصدیق وا لمعنی: 
صعدوامعارج ا حق و بلغوا اقصی ال حق بسبب التحقیق و الایقان ویجحتمل الاستقراء و المعنی: ھذا الحکم 
عحقق لاریب فيه.(جلال الدین الدوانیف). 

(۸۳)ای مثل مامر یعنی: قول الصنف (ابالتصدیق)ء ای کیا انه ظرف لغو متعلق بسعدوا 
فکكذلك قوله: ((ہالتحقیق) ظرف لغو متعلق بصعدوا,(عحمدعیل) 

(۸۴)قوله او مستقر: اسم مفعول اصله ((مستقرفیه) حذفت الصلة اختصاراً لکثرة دورہ بینہم 
کتوهم نی ((زالملشترك فیه)) (االلشتركع) و ھوما کان متعلقه مقدرأً سواء کان عاماً او خاصأً و ((اللغو) ما 
کان متعلقه مذکورا. ھذا مااختارہ ا حشی ولذا جعل الظرف متعلقاً بمتلبس وھو لیس من افعال العموم 
وھو ار بعةه کما نظم بعضهم مصادرھا فقال : 

افعال عموم نزد ارباب عقول کون است و وجود است وثبوت است وحصول 

وعد بعضھمالاستقرار و ما یشتق منە ایضاً منہاو ما عداھا خاصّ و مااختارہ یؤ یدما قالهالفاضل 
انی من انہم یقڈرون فی الطَظرف ا لمستقر فعلاً عاماً اذا م یوجد قرینة الخصوص و اما اذا وجدت فلاہد 
من تقدیرہ لانه اکثر فایدۃ. (عبدالرحم) 

(۸۵)قوله او مستقر خبر لمبتداء: ولایخنی انە کن ان یقال نظبر ذلكاف الفقرة الاول ایضاً فلا 
وحه لتخصیصه ھنا فتأمل. 

تم الفرق بین ظرف اللغو و الستقر: ان الاول یتعلق مذکور والثانی مقدر و سمی الاول لوا لانە 
ملغی عن العمل فانه لایعمل لاق الظاہر ولافی الضمبر کما هو ظاھر, او لانه لم یستقر فیه ضمیر متعلقه 
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کیا فی الٹانی (ای: کما ان فی الٹانی یستقر) على ما سیجیء والثانی مستقرأء لاستقرار ضمیر متعلقه فی 
لان نی نحو ((زید نی الدار؛ مثلاُ ما حذف ا متعلق انتقل ضمیرہ ا ی فی الدار فاستقر فیه فھو ((مستقرفیه) 
لکنھم یقولون فيه ((المستقر؛ کما یقولون فی ((االمشترك فیه) (االمشترك ). او لانہ یفھم منە معنی عامله 
نحذوف فکانە مستقر فیه. و المستقر بہذاالعنی ایضاً من باب حذف الصلة, 

وقد یقال: ان الظرف المستقرما یکون عامله من الافعال العامة التی لابخلوعنہا فعل من نحو الکون 
والوجود والحصول و غبر ذلك مما بدل علىی کون مطلق واللغو ما یکون متعلقه من الافعال الخاصة التی تدل 
عل کون خصوص حذف ام مم یحذف. وا حققون عل الاول. 

قال ال حقق الشریف فی حاشية الکشاف: ((ان الظرف المستقر عندھم ما م یذکر متعلقہ وفھم منہ 
فکان التعلق مستقرفیه فان لم یفھم منہ سوی الافعال العامة کان المقدر منہا وان فھم معھا شیء من 
خصوص الافعال کان ا مقدر بحسب العنی فعلاً خاصاأً کما اذا قلت: ((زید علی الفرس) او (×من العلہاء)) 
او ((فی البصرة) کان ا مقدر راکب و معدود و مقیم وذلك لایخرجھا عن کونہا ظرفاً مستقراً لان معنی ذلك 
الفعل الخاص استقرفِہا ایضاً وجاز تقدیر الفعل العام فقط لتوجيه الاعراب فقط و ما کان تقدیر الافعال 
العامة مطرداً ضابطاً اعتبرہ النحاۃ وفسروا ا مستقر ہا متعلقه حذوف عام). انتھی . 

و رما استفھم منە عدم الفرق بین القولین وکون النزاع لفظیاً و الحق انە معنوی؛ ضرورة انە لاھکن 
تقدیر العام یق عوقوطم: (امّن لكہالمھذب ومن لی بالملصدق) بل لاہد من تقدیر خاص ای: من یضمن؛ 
اللھم الا ان یکون مرادہ: ان تفسپر ھم المستقر بذلك تفسیر للکلی بصفة اغلب افرادہ فان ثبت ھذا (ای: 
ما نسبه الیہم) ثبت ذلك(ای: عدم الفرق بین القولین) و الا فلا فتامل . 

ٹم اعلم انه اذا کان ا متعلق من الافعال العامة بحذف وجوباً فی الواضع الاربعة اعنی: ا بر والصلة 
والصفة وا حالء لقیام القرینة على تعیینه و سد الظرف مسدہ. و قال ابن جنی بجوازہ. قال الرضی 
ولاشاھد ل٭. 

واما قوله تعا ی: (افلہا رأہ مستقراً عندہ) فعناہ ساکناً غبر متحرك و لیس معنی کائنأء انتھی . 

واماما وقع یق بعض خطب امیرالؤمنین عليه الصلوۃ والسلام فی وصفه تعا لی من قوله (ع): الم بحل 
ئی الاشیاء فیقال هو فیہا کائن...) فقال بعض ا حققین: کان الکائن فیه من الکون فی لاشیاء بمسنی 
ال حلول فلیس من الامور العامة حتی بیجب حذفه. و اما قوله: لك العرٌ ان مولاك عز وان یہن فانت لدی 
بحبوۃ اخون کائنء فضرورۃة او معنی ساکن وفپا عدا المواضع الاربعة لایتعلق الظرف و ا ار الا ملفوظ 
موجود صرح بذلك الرضی (رہ) 

و اما اذا کان من الافعال الحخاصة فلا بحذف الا لدلیل کما تقول: انی صلیت فی المسحد و زید فق 
الحمام فصلوۃ اینا افضل؟ فاحفظ ھذہ المملة, 

تم قال بعضھم: انی لا احب تسمیة الظرف باللغو لوقوعہ فی التنزیل و الحدیث: فلا یخلوعن سوہ 
ادب بل اسّی اللغو خاصاً و المستقر عاماً اذ اللحوظ فی الاول خصوص العامل و ف الٹانی عمومه و هذا 
نظیر ما قال السکاکی: لا احب ان اسعی السجع سجعاً لوقوعہ فی کلام الحکم تعا ی بل استّیه فاصلة 
ولذا ایضا ترہم یعبرون عن اواخرالای بالرؤسفافھم .(میرزامعمدعل) 


فی مقدمة الکتاب ے_۔۔٦۔"۲"۲٣"۔سسسبئ.‏ ۔ سس سنٹٹس۔۔۔ ‏ سجٹٹستچپتت عے ۱۵۹ 
(۸۶)الغابات ھی الظروف التی قطعت عن الاضافة و بنیتء وانما سمّیت غایاتءلانه کان 
حقھا ان لا تکون غایات لتضمہا ا لمعنی النسی بل تکون الغایات ھی ا منسوب اليه فلا حذف المنسوب 
الیء وضمنت ھی معناہ استغرب صیرورتہا غایة خالفة ذلك لوصفھا فسمی بذلك الاسم لاستغرابه و مم 
یسم کل و بعض مقطوعی الاضافة غایدن سلحصول التعویض عن الضاف اليه. کذا ذکرہ (انتجم 
اللائمه). 
و قیل: لانہاقدتذ کر بعدذکرمصداق ماتضاف الیەفتأمل . 
وقال بعض ا حققین: لایبعدان یطلق الغایات علىی الجھات الست فی جیع احواها لان کلامنہا یدل 
عل غایة من غایات الشیء التزاماً کمالا یحفی. 
تم اعلم: ان السموع من ظروف الغایات: لاقبل) و ((بعد) و ((تحت) و ((فوق) و (تامام) و 
(رقدام)) و (دوراء) و رخلف) و ((اسفل) و <دون) و ((اول) ومن عل ومن علو ولایقاس علیہا ما هو 
معناھا نحو ((مین) و ((شمال) و ((آخر) وغیر ذلك. صرح بذلكجماعة مہم الرضی (رہ)(حمدعلی) 
(وفال صاحب التقریب: 
قوله ((و بعد و من الغایات) ای: الظروف التی قطعت عما تضاف اليه الذی هو الغایة حقاً فان 
قولنا جنت بعد زید مثلاً معناہ: حد مجیئی بجیء زید قبلء وجئت قبل زید ای: حد مجیئی مجیء زید 
بعدی, فلما حذف الضاف اليه الذی هوالغایة اقیمت (اقبل) و ((بعد) و اخواتھا مقامه وسمیت باسمه 
فقیل ھا غایة.(التقغریب ص١٠)‏ 
(۸۷)ای لہ ((بعد) لا للغایات؛ فان الغایات لا تطلق الا عل الظروف القطوعة عن الاضافه 
البنیة فحینثلٍ ما حالة واحدة لاغیراللھم الا ان یراد بالغایات الظروف ا مذکورۃ مطلقا اما علی سبیل 
التجوز او بناء علىی اطلاق الغایات علہا فی جیع الحالات کما نقلناہ عن بعض ا حققین 
فتأمل.(محمدعیى) 
(۸۸)قوله اما ان یکون نسیاّ منسیاً: النسی بکسر النون و فتحھا کما فی قوله تعا ی: ((و کنت 
نسیاً منسیأً) مانسی ف منازل المرحلن: قال بعض الفسّرین ق تفسب الایة الشریفة: ((ای: ڈیٹاً عفیرا 
متروکاأً) ٹم قال: (<و ھوای: النسیء ما من حقه ان یطرح وینسی کخرقة الحائض کا ان الذبح اسم 
ما حقه ان یذبح) وقوله: ((او منو یأً)) ای: شیئاً ملتفتاً الیه فی الڈذھن.(عبدالرحم) 
(۸۹)قوله وعلی الثالث مبنیة: ای عل تقدیر ان لایذ کر معھا الضاف اليه و کان منو یأ. و ذلك 
لشابہتہا ا حرف ف الاحتیاج ا ی ذلك ا حذوف بخلاف ا حالة الٹانیة فانہا ما کان ا محذوف فہا نسیأً 
منسیاً غیر مراد للمتکلم بہا م یکن متاجاً اليەء لتکون ھذہ الظروف مبنیة للاحتیاج اليه فعنی کنت 
قبلاً ای: قدعأً وکنت بعداً ای: آخراً و ھکذا من غبر ملاحظة شیء یعتبر التقدم و التأخر بالنسبة الیە 
وبخلاف ا حالة الاو فانہ وان کان الاحتیاج حاصلا ھا مع زخرد الضاف آليه ایضا لکن ظھور 
الاضافة فیہا یرجُخح جانب الاسمیة لاختصاصھا بالاسماء,(میرزامحمدعل) 
(۹۰)قوله فھذا: ھذا الفاء الداخلة علىی اسم الاشارةء اما ان یکون اتیانہا على توھم امتکلم او 
الکاتب انه حاء قبلھا بکلمة اما وامایوق بعدھا بالفاء اوعل تقدیر اما فی نظم الکلام و ان کانت عذوفة 
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من ظاھرہ فقوله: و بعدءفھذا ھوعلى تقدیر (زاما بعد فھذا و کلمة ھذا ا جحاریة من قلم الکاتب او لسان 
التکلم لم یت بہا ا ی کلام حاضر عتید لان التکلم و الکاتب لم یأتیا بعد ہشیء حتی یشیرا اليه بکلمة 
ھذا و لکنیا ماجھزا انفسھما لتحریر الکلام او القاء الخطاب و جدا مطالہا محشورة فی الذھن مهھیأة 
للبروز اپی ا لخارج فاشارابکلمة ہذا ا ی ماہو مرتب حاضر فی الذھنء من ا لمعانی ا خصوصۃة ا لعبر عہا 
بالفاظ مخصوصة او من تلك الالفاظالدالةً علىی ا لمعانی ا خصوصة ای: ان ماھو مرتب حاضر فی الذھن تارة 
یلتفغت اليه باعتبارہ قوالب لمعان او معانی تسبك ق قوالب؛ ھذا اذا کان وضع الدیباجة قبل التصنیف و 
اما اذا کان وضعھا بعدہ فکلمة هھذا اشارة ا ی النقوش الرامزة ا ی الالفاظ القائمة با لمعانی ا لمرادة فی 
التألیف . 

و قول الشارح: ((سواء کان وضع الدیباجة قبل التصنیف او بعدہ اذ لاوجود للالفاظ الرتب ولا 
للمعانی فی الخارج) اشتباہ فان الرموز الکتابیة نسخة ثانیة للالفاظ و اللفظ تارة یتأدی بالصوت واخری 
بالنقوش ا لموضوعة.(التقریب ص۱۱) 

(۹۱)قوله و ھذا اشارة اپی المرتب ا حاضر فی الذھن: ھذہ الاشارة مجازیة لان الاشارة اما 
یکون للمشاہد انحسوس ال حاضر فاذا اشبر ا ی المعدومات و الموجودات انجردة و ا مادیة النائیة عن ا جس 
کان ذلك مجازاً وینزل حضورہ عند العقل منزلة اھسوس الحاضر و انما اقتصر علىی ھذین الاحتمالین مم انە 
اشارة ا ی الکتاب و هو کما بیطلق عل الالفاظ وا لمعانی کذلك یطلق علىی النقوش وا مرکب من الا دن 
والثلا ثهَ فتکون هہنا سبعة احتمالات اذ لایجوز حینثذ حل ((غایة تہذیب الکلام) عليه لان الکلام اما 
لفظی او معنوی فاحتمال کون ا مشار اليه هو النقوش لیس بجائز لانہا لیست بکلام وکذا اللرکب من 
الا نین والٹلاثة. اذالرکب من الشیء وغیرہ غیرہ کما فی غیرالمعانی والالفاظ و اما فِہما فلعدم صحة 
اطلاق لفظ الشترك علىی ا لمعنیین فلاہد ان یکون اشارة ا ی الالفاظ او العانی.(عبدالرحم) 

(۹۲)قوله من ا لمعانی ان حخصوصة: انما اختصر علی ھذین الاحتمالین مع انه اشارة ا ی الکتاب و 
یجوز فيه احتمالات سبع: ا لمعانی ا حصوصة والالفاظ ا خصوصة و النقوش ا خصوصة وا مرکب من الا نین 
والرکب من الثلائة کما سیأتی بعید ھذاء لان قول الصنف: ((غایة تہذیب الکلام) محمول على ھذا کما 
سیصرح بہ ا حشی ولایصح ا حمل الا علىی الاحتمالین المذکورین کما ھوظاھر فان الکلام منحصر عل 
اللفظی و المعنوی کما سیأتی فلایجوز ا حمل على النقوش لانہا لیست بکلام ولا علىی ا مرکب منہا ومن 
الالفاظ او العانی ولا علىی املرکب منہا ومن الالفاظ و المعانی فان الرکب من الشیء وغیرہ لابصح مل 
الشی ء عليه ضرورة ا مغایرۃ بینہما وکذا الرکب من العانی و الالفاظ فان الرکب غیرالاجزاء فاما ان یلزم 
استعمال اللفظ المشترك فی اکر من معنی واحد و هو غیر جایز کما قرر فی موضعه او ارتکاب التجوز فی 
الکلام مع الاستغناء عنه فی ا مقام کما هو ظاھر لذوی الافھام.(عحمدعل) 

(۹۳)قوله سواء...: السواء اسم مصدرعنی الاستواء یوصف بە کما یوصف بالمصادر و منه قوله 
تعا ی: ((تعالوا ا ی کلمة سواء بیننا و بینکم )و ما بعدہ فی تأو یل الصدر مبتداء هو خیں والتقدیر: و کونہا قبل 
التھحت آومس شرف 

فان قلت: کلمة(ااو)لاحد ا متعدد والٹسو یة انما یکون بین ا متعدد لاہن احدہ فالصواب الواو بدل 
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راو) (ق قول ا حشی: ...(١‏ قبل التصنیف او بعدہ)). 
قلت× استعمال (او) بعنی الواو مشھوں نعم یرد ذلك اذا استعمل سواء بکلمة ام التصلة کما فی قوله 
تعالی: ((سواء علیہم ءأنذرتہم ام م تنذرھم..۔) وتمام الکلام مذ کور نی حواشی المطول .(عبدالرحم) 
(۹۴)الغرض من ھذا الکلام رما ذکرہ بعض الاعلام فی مثل ھذا القام: من ان وضع 
الدیباجة ان کان قبل التصنیف فھو اشارة ا ی المعانی ا خصوصۃة ا رتبة فی الذھن وان کان بعدہ فھو اشارة 
ای الامور اللوجودۃ ی ا خارج. وحاصل الرد واضح وکانە لایحلوعن نظر فتأمل.(حمدعىی) 
(۹۵)قوله او بعدہ: کثر فی کلام الملصنفین ذکر کلمة ((او) بعد ((سواء) و جماعة على منعهہ و 
وجوب ابداله ہب (زام)) قال ((اابوعلی)): (الایجوز ((او) بعد سواء فلا یجوز سواء علیٌ قمھت او قعدت لانە 
یکون ا لمعنی: سواء علىی احدہما ولایجوز ذلك) و تبعه ابن هھشام و نسب ق (مغنی اللبیپ) قول 
دا جوھری) سواء علیٌ مثقت او قعدت)ا ی السھو و قرائة من قرْ ((سواء علہمء ُنذرہم او تنذرھم) ا ەل 
الشذوذ, 
ولایخنی ان ہذا مبنی على جعلھم سواء خبراً مقدماً و مابعدہ مبتداء مؤخراً ۔۔ کما ہھومذہب ابی علی و 
من تبعه-- لظھور ان الاستواء انا یکون بین الشیئین لاشیء واحد مردد بینہما و اما لوجعل خر مبتداء 
حذوف ساڈ مسڈ جواب الشرط کما ارتضاہ ((تجم الائة) حیث قال: و الذی بظھرل ان سواء فی مثل 
قوطم سواء علیٗ قت ام قعدت خبر مہتداء حذوف تقدیرہ: الامران سواء علیٌ تم بن الامرین بقوله قت 
ام قعدت ا ی ان قال: و قولك امقت ام قعدت بعنی: ان قحت او ان قعدت و ا حملة الاسمیة ا لمتقدمة ای: 
الامران سواءء دالة علىی جزاء الشرط ای: ان قت او قعدت فالامران سواء علی فلا منع من ذلك بل کما 
یجوز ان یعطف بام ییجوز ان یعطف ہاو 
5 لایذھب عليك ان ما ذکرہ ابوعلی یقتضی ان لایجوز العطف بام ابضاً فانہا ایضاً لاحد القسمین 
الشیئین اوالاشیاء فلایجوز سواء علیٌ اقت ام قعدت؛لان ا لمعنی سواء علی احدہما وما ذلك الا لجمعلھم 
سواء خبراً وما بعدہ مبتداء فا حق احق بان یتبع والصدق حقیق بان یستمم .(میرزامحمدعل) 
(۹۶)قوله اذ لا وجود للالفاظ ولا للمعانی فی الخارج: فما قیل من انه اذا کان وضع الدیباجة 
بعد التصنیف فالاشارةۃ اپی ا حاضر ا لحارجءلایستقیم الا بان یراد بە الاشارة ا ی نقوش الکتابة دون 
الالفاظ و دون معانہا و دون المرکب من الا دن او الٹلاث منہا و لایخنی انەه لا یناسب ھذا القام 
للاخبار عنه بغایة تہذیب الکلام الا ان یحمل علىی ا جاز تسمیة للمعبر باسم ا لمعبر عنه وفیه نظر بعد ما 
لایخنی علىی المتفطنء لان الحاضر لا یکون الا شخصیاأً و من الین ان لیس المراد و صف ذك الشخص 
ولا تسمیة ذلك الشخص بذلك الاسم ا مانعة عن وصف نوعه و تسمیته ھوالنقوش الکتابی الدال على تلك 
الالفاظ ائحصوصة ا لموضوعة بازاء المعانی ائخصوصة اعم من ان یکون ذلك الشخص اوغیرہ ما یشارکە فی 
ذلك الفھوم و لاشك فی انہ لا حضور لە فی الخارج ٰذا الکلی فالاشارة ا ی ا لحاضر نی الڈھن علی جمیع 
التقدیرات ومن هہنا علمت ان اسامی الکتب من اعلام الاجناس.(جلال الدین الدوانی) 
(۹۷)الکلام اللفظی ما یتلفظ ہبہ الانسان و الکلام النفسی ما یتصورہ فی الذھن و بأتی 
بالکلام اللفظی علىی طبقهء فزید قائم مثلا کلام لفظی و معناہ ۔-۔وھی : الصورۃ ال حاصلة فی الذھن 


ؤ۵ حواشی ا حاشیة 
الطابقة لهذا الکلام الخارجی ۔۔ کلام نفسی و وجه التسمیة ظاہر فی کلیہم|.(محمدعلى) 

(۹۸)قوله حمله عل هذا: الغرض من ھذا الکلام اصلاح کلام الصنف فان ظاھرہ فاسد لظھور 
ان العنی لایحمل على العبن کما سبق ئی شرح قول اللصنف : ((ارسله ھدی ھوبالاھتداء حفیق). 

م انا اختصر ھہنا علی کون ا حمل للمبالغة او تقدیر الحبر وم یجوز کون امصدر بعنی اسم الفعول کما 
حوز فا سبق کونە بعنی اسم الفاعلء لان الاضافة ا ی الکلام لایلائم ذلك کما هو ظاهر, اللھم الا ان 
لت الصفة ا یل الوصوف فتأمل. وقد عرفت سابقاً و جھاً آخر لحل الاشکال فی امثال 

اما على ا لمبالغة: ما کان کلام الصنف غیر مرتبط بحسب الظاھر اذلایصح ان یقال: 
ان الکتاب غایة تہذیب ای: غایة تنقیحء فان المعنی لایحمل على العین بحسب ا لقیقةء فاجاب اٹحشی 
بان ھذا ا حمل اما بطریق انجاز حیث جعل العمن نفس ا معنی للمبالغة کما ٹی و (ازید عدل) فلم 
بحتمل ا حر الضمبر,. قال الکوفیون: الصدر یول بالمشتق دائماً فیکون ا حمل بحسب اللحقیقة وا جنسیة 
متحملاً للضمبر او بناء علىی ان التقدیر ھذا الکتاب مھذّب کا تحذف کثیراً ما عامل الفعول امطلق و 
اقم الفعول المطلق مقامہ و یحتمل ان یکون التقدیر: ھذا الکتاب مھذب عذیباً غایة الہذیب فحذف 
العامل و اقم الفعول الطلق مقامہ تم حذف املفعول الطلق و اقم صفته مقامه او یکون تصنیف ھذا 
الکتاب غایة تہذیب الکلام بحذف الضاف او یکون ھذا الکتاب غایة کلام مھذب بان یجعل امصدر 
بعنی اسم المفعول والاضافة من قبیل جردقطیفة. 

ولقائل ان یقول: ان تہذیب الکلام تنقیحه و تطھیرہ من المعایب و الزوائدء فکیف یوصف بە ھذا 
الکتاب مع اشتماله علىی بعض الزوائد؟کما سیجیء الاشسارة ا ی بعضھا .(عبدالرحم) 

(١٠٠)الاظھر‏ انہ علىی صیغة اسم الفعول و یجوز على بعد ان یقرہ علىی صیغة الفاعل 
ایضا.(حمدعلىل) 

(١۱۰)فصار‏ تقدیر الکلام: ھذا الکلام غایة التہذیب فحذف اللام و عوضت عہا الاضافه 
لتعیین اللقصود و لرعایة السٌجع ٹم استغنی عن وصف اسم الاشارة لدلالة الکلام عليه.(حمدعلى) 

(١۱۰)قوله‏ على طریقة نمجاز ال حذف: قال الصنئف فق شرح التلخیص: (ااعلم ان الکلمة کیا 
توصف بالجاز لنقلھا عن معناھا الاصل؛ کذلكتوصف بە ایضاً لنقلھا عن اعراہہا الاصلى ا ی غیرہ بحذف 
لفظ او زیادة لفظ فالاول کقوله تعا ی: ((و جاء ربك)؛ ((و اسئل الفَریه) والثانی مثل فقوله تعا یل: 
((لیس کمثله شیء) ای: جاء امر ربك -۔۔-لاستحالة مجیء الرب- واسئل اھل القریة۔- للقطع بان 
القصود سؤال اھل القریة و ان کان اللہ تعا ى قادراً عل انطاق ال جدران۔ و لیس مثله شی ء۔- لان 
القصود نئی ان یکون شیء مثله تعا ی لا نئی ان یکون شیء مثل مثله) انتہی ملخصأً. 

وما نحن فیه من القسم الاولء و الدلیل على ا حذف عدم صحة ال حمل بدونە.(حمدعلى) 

(١۰٠)فان‏ التحریر هو البیان ا حا ىی عن الحشو والزواید بخلاف البیان فانه عام لە و لغیرہ و قد 
یطلق التحریر على بیان ا لمعنی بالکتابة کما ان التقریر بیانه بالعبارۃ و ما لم یکن لە کثبر فایدة لم بتوجه 
اليه ا حشی . ثم الظرفیة تجوزیة تشبہاً للشمول العمومی بالشمول الظرف و استعارة رر نی الوضوعة للٹانی 


ى فقتافة الاب سسسسسسِىسجسسىًْى ہے ضصض-سىتى ثتتت ۲۵۸ 
الاول کذا ذکرہ الفاضل الدوانی.(حمدعل) 

(١۱۰)قوله‏ والمنطق أَلة قانونیة: الالة بھی الواسطة بین الفاعل و منفعلہ فی وصول اثرہ الیە 
کالقلم للکاتب فانه و اسطة بینه وہین الکتوب فی وصول اثرہ اليه. 

والقانون لفظ یو ئانی او سریائی موضوع ف لفتہم مسطرالکتابة وفی الاصطلاح قضیة کلیة تعرف مہا 
احکام جزثیات موضوعھا و سیأتی ذلك مفصلاً عند شرح قول الصنف: لافاحتیج ا ی قانون) انشاءالل 
تعالیل, 

والفکر ہو ترتیب امور معلومة لتحصیل امور مجھولة و سیأتی تفصیله انشاءاللہ تعا ى. 

م انا کان المنطق ال لکونہا واسطة ہبن القوۃ العاقلة و الطالب الکسبیة فی الاکتساب, وانما کان 
قانوناء لان مسائله قوانین کلیة تعرف منہا احکام موضوعاتا. کما اذا عرفنا مثلاً ان اللوجبة تنعکس ا ی 
الوحبة الجحزئثیة عرفنا ان قولنا: (اکل انسان حیوان) تنعکس ا ی قولنا: (بعض ال حیوان انسان) و 
ھکذا. 

وانمانسب العصمة ا ی مراعاتہاء 

لان نفس المنطق لیس بعاصم عن الخطاء والا لوجب ان لا یصدر خطاء عن النطق مع انە رہا 
یعرض ا لحخطاء لە لا ماله وعدم مراعاته الألة و ھوظاہر. ھذا مفھوم التعریف. 

و اما احترازاتہ: فالالهة ممنزلة ا حنس و قوله: قانونیةء منزله الفصل البعید بخرج الالات الزئیة 
لارہاب الصنایع ئی صنایعھم. والقید الاخبر نزله الفصل القریب بیخرج العلوم القانونیة التی تعصم 
مراعاتہا عن الخطاء فی ا مقال لا فی الفکر کالنحو والصرف وغیرہما من العلوم الادییة. 

ٹم ان التعریف رسم للمنطق لاحد لە فان ا حد انما یکون بالذاتیات کما سیجیء؛ وکونە آَلةَ لیس 
من الذاتیات بل من العوارض فان الذاتی للشی ء یکون لە فی نفسه والألیة للمنطق لیست لە فی نفسه بل 
بالقیاس ا ی سائر العلوم وایضاً هو تعریف بالغایة اذالعصمة عن الحخطاء انما ھی غایة للمنطق وغایة 
الشیء تکون خارجة عنه والتعریف با جارج رسم ھذا. 

و رها قیل علی الوجه الاول انە: رما یحصل الالتیة للمنطق بالقیاس ا ی نفسه لظھور ان بعض المسائل 
النطقیة ألَه للبعض. 

واجیب: بان حصول الالتیة انا ہو بالقیاس ا ی البعض الاخر لا ا ی نفسه و حصول الآلتیة لنفسه 
انما یکون اذا کان کل مسألة من مسائله آلة بالقیاس ا ی نفسه. 

ولایخنی ان ھذا الجواب انما ھومن باب ا جاراۃ والماشاۃ مع الخصم والا فیمکن ان یقال: انه یکئی 
فی کون الألتیة عرضیاً حصوفا بالقیاس ا ی علم آخرو ان کان حاصلاً بالقیاس ا ی نفسه ایضاً اذ الذاتی 
للشی ء جب ان یکون لە فی نفسه ففط . فتأمل .(میرزا حمدعلی) 

(۱۰۵)ای: واجب الوجود؛ والمعاد ہو فی اللغة عنی الرجوع وا مراد بہ ہیہنا رجوع الروح ا ی 
البدن بعد مفارقتەمنہ(عبدالرحم) 

(۶٠٠)قوله‏ علی نہج قانون الاسلام: احتراز عن ا حکمة فانہا و ان کانت باحثة عن احوال البداً 
والعاد ایضاً لکن البحث فیہا لیس علىی نبرع قانون الاسلام معنی انه لایعتبر فیہا کونہا علی طبق الشرع و 


۲ حواشی الاسۂ 
قانون الاسلام لا انه یعتبر ان تکون على خلافهہ حتی یرد ان یلزم ح کون ا حکم العتقد للحکة کافراً غر 
مسلم لکون اعتقادہ علىی خلاف الشریعة الطھرۃ الطاھرۃ فان عدم اعتبار الشی ء لیس باعتبار لعدمه کما 
ھوظاھر ( محمدعلی) 

(۱۰۷) الظاھر من کلامہ ان العامل فی المعطوف هو عامل امعطوف عليه بواسطة ا حرف کما 
عليه ا لجمھور وھو الصحیح. وذھب بعضھم ای ان العامل ھوا حرف وقال بعضھم: ان العامل مقدر بعد 
الماطف و قال بعضھم: لوقیل: العامل فی التابع هو ا متبوع لکان مم شواھد. و یحتمل ان یکون معطوفاً 
على التحریر (کما قال بە الفاضل الدوانی) وا لمعنی: ھذا غایة تہذیب الکلام فی تقریب المقاصد ای: سوق 
الدلیل علی وجهە یستلزم األطلوب . ھکذا قیل. وفیه انە و ان کان بحسب اللفظ اقرب الا انه لیس بحسب 
العنی آنسب کم لایخنی علىی من لە فکر اصوب وذھن ارھب ولذا م یتعرض لە ا حشی .(عبدالرحم) 

(۱۰۸)قوله وا حمل: ای حمل قوله: ((غایة تقریب ا رام) عل کلمة اسم الاشارةۃ --ھذا۔۔ اما 
علىی طریقة ا مبالغة کما یقال فی حمل ا لمصادر علىی الذوات نو ((زید عدل) او ان خبرالمبتداء حذوف و 
((غایة تقریب المرام)) مفعول مطلق اقیم مقامه فاعطی حکه وھو الرفع على ا حبریة بعد ما کان منصوباً 
عل الفعولیة والتقدیر: ((ھذا الکلام مقرب غایة التقریب) و قد تقدم مثله ق قوله: فھذا غایة تہذدیب 
الکلام).(التقریب ص١۱)‏ 

(۱۰۹)لایخنی ان الاول ان یقرہ ((مقرب) بصیغة اسم الفاعل کما صرح بە الفاضل الدوانی و 
بجوز على بعد صیغة الملفعول ایضاً.(حمدعلی) 

(١١٦)یعنی‏ ان کلمة (من) لبیان ال جنس فان هذہ و ان کان اکثر وقوعھا بعدما و مھما لکٹرة 
ابہامھما نحو: ((ما ننسخ من آیة...)6) ؛ ((مھماتأتنا بہ من آیة) لکنہا قدیجیء بعد غیر ہما ایضاً قال 
تعا ی: ((فاجتنبواالرجس من الاوثان) تم ھی و خفوضھا فی حل النصب على ال حالیة ای: کاثناً من تقریر 
عقاید الاسلام و کذا الحال فی امثال ذلك. 

م ان قوماً انکر جی٭(من)لبیانالجنس و عليه فھی للتبعیض کم لایخی.(محمدعلی) 

(١١۱)قوله‏ والاضافة فی عقاید الاسلام بیانیة: اعلم ان اللشھور عندال ممھور ان الاضافة المعنو بة 
نکون على معنی اللام باکثریة وعلى معنی ف بقلة و الضابط :ان الشیئین اللذین یعتبر بینہما الاضافة لاہد و 
ان یتحقق بینم احدی النسب الارہع اما التساوی او التباین او العموم الطلق او العموم من وجه. 

فعلى الاول متنم الاضافة الابتاو یل یلحقه بالٹلا ثة الاخر, 

وعیى الثانی اما ان یکون بینم نسبة و اضافة ام لا و على الٹانی تنم الاضافة ایضأً وعل الاول ان 
کانت النسبة ھی الظرفیة بان یکون اللضاف اليه ظرفاً للمضاف فالاضافة بعنی ((فف) سواء کان ظرف 
زمان نحو: ((مکراللیل) و (اتر بص اربعة اشھر) او ظرف مکان حو. ((یا صاحی السجن) و ((صلوة 
السجد) والا فبمعنی اللام سواء کان الضاف ظرفاً للمضاف اليه ک ((مسحدالصلوۃ) و ((منبرالوعظ )) 
او جزء منه ک (زید زید) او کجزء ک لاکلام زید) او ملک لە کہ ((ثوب زید وعبدہ) او كکملك 
ک (جل الفرس) او ان یتحقق بینہما القرابة کم ((ابی زید و ابنه وعمه وخاله) و غیر ذلك ما لانہایة لە. 

و على الثالث ان کان الضاف اليه اعم و الضاف اخص ک د(ااحدالیوم) مثلا فالاضافة ممتنعة 


فی مقدمۃة الکتاب ۵۷ن" 


الابتاو یل والا فھی معنی اللام کے ((یوم الاحد) و ((علم الفقه) و (×شجرالارك). 

وعل الرابع فان کان الضاف اليه اصلا للمضاف فالاضافة بعنی من والا فبمعنی اللام ایضاً. 

فاذاتبین ھذا فاعلم انە: اذا کان الاسلام عبارۃ عن نفس الاعتقادات یکون بینە و بین العقاید عموم 
مطلقا والضاف اليه اخص وقد عرفت ان الاضافة ح تکون بعنی اللام لاغبر وکان ما ذکرہ ا حشی مبنی 
عل ما افادہ بعض ا حققن من ان الانسب بحسب ال عنی ان تکون االاضافة ح بیانیة و اظھار ((من) 
(الجارة) فہا خال عن التکلف. ولا یحفی ان ھذا خرق لاجماعھم .(میرزاحمدعلى) 

(١١۱)قوله‏ و ان کان عبارة عن مجموع الاقرار باللسان: اعلم: ان الاسلام علىی ھذا یکون 

مرادفاً للامان فان معناہ ایضاً ذلك کما هو المروی عن الرضا صلوات الله و سلامه عليه وآله. والمستفاد 
من کلام شیخ الطائفة ان الابمان اعم من الاسلام فانه قال: (امعنی الایمان هو التصدیق بالقلب 
والاعتبار ہما یجری علی اللسان). 

اقول : یمکن ان پستدل علی ذلك بان الایمان فی اللغة بمعنی التصدیق القلبی کما قال الله تعالی 
حکایة عن اخوة یوسف (ع): ((وما انت بمؤمن لنا...) ای: لست مصدقاً لقولنا وقال تعالی : (ایؤمن 
بالجبت و الظاغوت) ای: یصدّقء و یقول العرب فی محاوراتھم: فلان یؤمن بکذا و فلان لایژمن 
بکذا. والاصل عدم النقل (ای: عدم نقل معنی التصدیق الی معنی آخر) ولادلیل عليه (ای: علی 
النقل) و کل لفظ شرعی لادلیل علی نقله یجب ان یحمل علی معناہ اللغوی. 

وما قیل: من ان التصدیق القلبی لایفھم من العرف الامع القول فیجب اعتبار القول باللسان فی 
مفھوم الایمانء منظور فیه من ان التصدیق القلبی قدیفھم بدونه کما فی الاخرس و الساکت. فالحق 
ان حقیفَة الا یمان هو التصدیق القلبی و اعتبار اللسان و ساثر الجوارح ضروری لظھورہ.(عبدالرحیم) 

(وقال میرزامحمدعلی رہ فی بعض الحواشی): اعلم ان الاسلام علی مایستفاد من الاخبار 
ھوالاقرار باللسان علی ان لا الە الا الله وان محمداً (ص) رسول اللہسواء کان مع التصدیق القلبی و 
العمل بمقتضاہ ام لاء فھو اعم مطلقا من الایمان کما یدل عليه موثقة سماعة قال: قلت لابی عبدالله 
عليه السلام: اخبرنی عن الاسلام و الایمان اھما مختلفان؟ فقال (ع): ((ان الایمان یشارك الاسلام و 
الاسلام لا یشارك الایمان) فقلت: صفھمالی فقال: الاسلام شھادة ان لا اله الا الله والتصدیق برسول 
الله“ (ص)ء بە حقنت الدماء و عليه جرت المناکح و المواریث وعلی ظاهرہ جماعة الناس والایمان 
الھدی وما ثبت فی 'لقلوب من صفة الاسلام وما ظھر من العمل والایمان ارفع من الاسلام بدرجة ان 
الایمان یشارك الاسلام فی الظاھر و الاسلام لایشارك الایمان فی الباطن و ان اجتمعا فی القول و 
الصفة) و غیر ذلك من الاخبار, 

و قوڈدے تعالی: (اقالت الاعراب آمنا قل لم تؤمنوا و لکن قولوا اسلمنا و لمایدخل الایمان فی 
قلو بکم)ء صریح فی ذلكالفرق. فمن قال بالترادف بیٹھما فلا ینبغی الالتفات اليه. 

واما قوله تعالی: (دان الدین عندالله الاسلام) فلا دلاله فیهء فان العام یستعمل فی کل واحد من 
الافراد, فالاسلام ضربان: احدھما دزن الایمان و هو مجرد الاقرار والاعتراف باللسان و الثانی ان 
یکون مع الاعتراف باللسان معتقداً بالجنان و عاملا بمقتضاہ بالارکان و منە الآَبة المذ کورة و قوله 


۱,۸ حواشی ا حاشیة 


تعالی : ((اسلمت لرب العالمین) و هذا مراد المحشی (رہ) من الشقین الاخیرین لا أنه متردد فی 
تعیین المعنی الموضوع لە للاسلام بل فی تعیین الفرد المراد من العام, 
واما تخصیصيه بنفس الاعتقادات کما مر فکانه مبنی علی التجوز و ھیھنا کلام لایسعه المقام. 
(۳١۱)بفتح‏ الجیم: القلب ۔۔الذی هوالمراد ھیھنا۔- سمی بە لاستتارہ فی الصدرں و قیل: 
لوعیہ الاشیاء و جمعه لھا و هو بعید جدأ. واصله من جنٌ یجن جن کضرب یضرب ضر ہاً. ومنە قولہ 
تعالیٰ: ((و کنتم احنة فی بطون امھاتکم) والاجتة جمع جنین. ومنه ایضاً ((الحنة) بکسر الجیم 
الواحد (اجتی) والواحدة ((جنیة) الذی یقال فی تعریفه: ((ھو جوھر سفلی یتشکل باشکال مختلفة 
حتی الکلب و الخنزیر) سمی بذلك لاستتارہ واختفائہ عن الابصار. والجان ج جتان بکسرالجیم و 
بعدہ النون المشددة اسم جمع للحن. 
واما جنّ من باب نصر ینصر جنا بالفتح وجنوناً وجناناً بمعنی الاظلام ومنە قوله تعالی: ((ولما 
حن عليه اللیل) و ایضا یحیء بمعنی الاستتار, 
والجنان بکسر الجیم جمع الجئة بالفتح و ایضاً تجیء جمعھا علی جنات و ھی الحدیقة ذات 
الشجر الکٹیں قیل لھا ذلك لسترھا الارض بظلالھا. و منھا الجنة التی و عد المتقون. والجنات التی 
تحری من تحتھا الانھار, 
والجٛنة ہضم الجیم جمعھا ُنن: السترة و الهجَنٌ و المجّنة ج مَجان: کل ما وقی من السلاح.(م 
-ب) 
(۶١۱۱)قوله‏ فالاضافة لامیة: لکان التبابن بن الضاف والمضاف اليه اما علی الٹانی فظاھر و 
اما علی الاول فلضرورة ان الرکب یباین الاجزاء کما تری فی السکنجبین بالنسبة ا ی الخل و العسل تھا 
توھم من ان العقاید اعم منە مطلقا بہذا العنی فلیس مما یلتفت اليه.(حمدعى) 
(۱۱۵)قوله و یحتمل التجوز فی الاسناد: بان یجعل الحمد علی سبیل البالغة کمامر مرارا. و 
التجوز فی الاسناد هو اسناد الشیء ا ی غیرماہوله مثل ((اصام نہارہ) و ((احری الہر)؛ و (اسال ا لمیزاب) 
و ھنا اسناد التبصرة ا ی الضمبر من ھذا القبیل فان الاصل فيه ان یسند ا ی فعل الکتاب و شأنه بل فعل 
الصتف اوشأئ ھذا, 
ویجتمل ان یکون عى تقدیر الضاف اما قبل التبصرة ای جعلته ذاتبصرة اوقبل الضمیں ای: جعلت 
شأنه وحاله تبصرۃء وقس على ھذا قوله تذکرۃ.(حمدعل) 
(۶١٦)یعنی‏ ان فاعل الافھام و مفعوله کلاهما حذوف فاما ان یکون الفاعل کلمة الغر و 
الفعول الضمب العاید ا ی الموصول او بالمکس. 
فان قلت ھذا عى التقدیر الثانی واضح فان تعو یض اللام عن الضمیر الغایب شایعء قال تعا ی: 
ررفان الحنه ھی ال ماوی) واماعى الاول فشکل فان التعو یض عن الظاہر غبر معروف . 
قلت: اولا: ان ھذا لیس من باب ا حذف و التعو یض بل من الحذف للقرینة و ذلكمطلق. و ثانیأً: 
لانسلم ان ا حذف و تعویض اللام مختص بالضمیر الغایب بل هو عام لە و للاسم الظاھر و الضمبر 
ا حاضر, 


ق مقدمة الکتاب ۹ 


قال الزیخشری فی قوله تعا ی: ((و علم آدم الاسہاء کلھا) ای؛: اسماء السمیات. 
وقال ابوشامة فی قوله: ((ہدأت ببسم اللہ نی النظم اولا ان الاصل فی نظمی . نعم هو کثیر فیە ولا 
یلزم من الکثرة الاختصاص ,(میرزامحمدعلىی) 
(۱۱۷)قوله او تفھیمه للغبر: ای تعلیمه لە. الظاھر ان کلمة ((او) ہیہنا منم الحلو اذ یصح ان 
یکون الکتاب تبصرة للمتعلم والعلم بان یکون ا لمعنی ھکذا: جعلته تبصرة من حاول التبصر لدی الافھام 
ای: عند الافھام اعم من ان یکون افھامہ للغبر او افھام الغیر ایاہ الا ان یپنی الکلام على ظاہر الحال؛ 
فان الظاھر ان یکون الکتاب تبصرۃ لاحدہا بل للمتعلم فقط ولٰذا قدمه انحشی .(عبدالرحم) 
(۱۱۸)قوله او متعلق بیتذکر: یعنی ان الظرف اما مستقر متعلق مقدر هو حال عن فاعل 
یتذکراعنی: الضمیر المستٹر الراجع ای (امّن) الموصول فیکون تقدیر الکلام: ((جعلته تذ کرة لمن اراد ان 
یتذکر کاثناً من ذوی الافھام) و اما لغومتعلق بیتذ کر و اما زاد قوله بتضمین معنی الاخذ والتعلمء لان 
معنی یت ذکر غبر مناسب من فلایکون متعدیا بہا الا ان یعضمن شیئاً یناسہا و یتعدی و مثل ذلك کثر فی 
کلام العلباء کما فی اوائل اکٹر الکتب: ((و رتبته علی کذا و کذا) و فی قول ابن ا حاجب: (المعانی 
العتورة عليه). 
والتضمین ہو: ان یقصد بلفظ معناہ الحقیقی ویلاحظ معه معنی لفظ آخر یدل عليه بذکر بعض 
متعلقاته فتارةً یجعل ا مذ کور اصلاً و ا متضمن حالاً کیا فی عبارة انحشی و تارة بالعکس کان یقال: 
(جعلته تذکرة لمن اراد ان یأخذ و یتعلم مذکراً من ذوی الافھام)(عبدالرحم) 
(۱۱۹)قوله ھذا ایضاً یحتمل الوجھین: ای کما ان قوله: ((لدی الافھام) یحتمل الوجھین بکونە 
للمتعلم وللمعلم کذلك ھهذا یعنی قوله: (امن ذوی الافھام) یحتمل ان یکون للمعلم باعتبار کونه حالاً 
ظرف مستقر و ان یکون للمتعلم باعتبار کونه ظرف !غو متعلقاً بیتذکر بالتضمین الملذکور۔ ھذا ما 
ذکروہ., 
ولایخنی ان ھذا الاحتمال مکن حصوله بالاعتبار الاول ایضاً لحواز وصف ا تعلم بکونە ذافھم ایضاً 
لکن الانسب هوالاول . فافھم (محمدعلی) 
(١٢٦)السیٌ‏ بالشدید وقد بییخفف کما ‏ ئی قوله: (افه بالعقود و بالامان لا سہا)) وعینه فی الاصل 
واو(ای: سوّی) و اذا ٹنی یستغنی عن الاضافة کما استغنی عنہالامثل) فی قوله: و الشر بالشر عندالل مثلان 
و یستغنی بتثنیته عن تثنیة سواء فلم یقولوا: ((سواء ان) الا شاذاً(عبدالرحم) 
(١٢۱)قوله‏ واصل سما لا سپا حذفت (الا) فی اللفظ : حکی عن تغلب: ان من استعمله على 
خلاف ماجاء فی قوله: (اولاسپا یوم ہدارۃ جلجل) فقد اخطاأً قال و وجه ذلك: ان لا سپا ترکبت و 
صارت کالکلمة الواحدة و تساق الترج یح بعدھا علی ما قبلھا فیکون کا خرج عن مساواتہ ا یل 
التفضیل فقوم : (اتستحب الصدقة فی شھر رمضان لا سپا فی العشر الاواخر) معناہ واستحبابہا فی العشر 
الاواخر آکد وافضل فھو مفضل على ما قبله فلوقیل: ((سما فی العشر الاواخر) بدون (الا) افتضی 
التسویة و بقی ا لمعنی علىی التشبيه دون التفضیل فیکون التقدیر: ((و تستحب الصدقة نی شھر رمضان مثل 
استحبابہا فی العشر الاواخر), انتہی . 


حواشی الحاشبة 


"٠ 
ولایخنی ان ھذہ العله انا تقتضی ان لا تستعمل الامم ((لا) ظاهرۃً او مقدرۃً و اما ان یجب ان‎ 
تذکر معه فلا قال تجم الائة: ((و تصرف فی ھذہ اللفظة تصرفات کثیرۃ لکثرةۃ استعماا فقیل: ((سپا)‎ 
بحذف (لا) و سپا بتخفیف الیاء مع وجود لا وحذفھا .(میرزامحمدعل)‎ 
ہذا اصله ٹم استعمل ہعنی خصوصأ: اقول (لاسپا) فی اصله و فی استعماله شیء‎ ہلوق)۱۲١(‎ 
واحد ومفاد ((خصوصا) عن مفاد (لامٹل کذا) فلیس ھناك معنی آخرجاء بہ الاستعمال  م یکن یق‎ 
)۱٣۷١ص الاصل .(التقریب‎ 
و فیا بعدہ ثلاثة اوجہ: اما الجر فعى انہ مضاف اليه وھا زایدة بینہیا کما فی‎ هلوق)۱٢۲۳(‎ 
((اماالاجلین) و اما الرفع فعلی انه خر لضمر محذوف و((ما) اما موصولہةً وصلته ھی ا حمله ا حذوفه‎ 
الاول او نکرۃ موصوفة و التقدیر ((لامثل الذی ھوالولدالاعز) او ((مثل شی ء ھوالولدالاعز) وا جراول من‎ 
الرفع لقَلةَ حذف صدرالحملہ الواقعة صله او صفة علىی انەه یقدح ق اطرادہ لزوم اطلاق ((ما) علىی (×من‎ 
یعقل))و ہو منوع عل الوحھین ففتحة سیء اعراب لانه مضاف و امَا الثتصب فعلى تقدیراعنی او على انه‎ 
تمیین ان کان نکرة کما یقع القییز بعد مثل فی قوله تعالیل: لدولو جثنا مثله مددأ) وما کافة عن الاضافة‎ 
. والفتحة بیانیة مثٹلھا یق (الارحل) وقیل على الاستثناء من الوحھین ے- حواز نصبه اذا کان معرفة وھم‎ 
. و رد بان المستثنی حرج وما بعدھا داخل من باب الاو‎ 
و اجیب بانه خرج نما افھمە الکلام السابق من مساواته ما قبلھا وعلى ھذا فیکون استثناء منقطعاً,‎ 
قیل ویقدح فی الاستثناء اقترانه بالواو ولا یقال: ((جاء القوم والا زیداأ) لان القول بزیادتہا ضعیف‎ 
واقترانه واجب عند بعضھم بان مراد القائل بالاستثناء ان لاسپا مع لاہدونہا نزل منزله الاستثناء.(شیخ‎ 
عبدالرحم)‎ 
ان ((فعالاہ هیہنامعنی مایفعل بە.(عبدالرحی)‎ :ینعی)۱۲١(‎ 
: معناہ العرفق و معناہ اللغوی ((رباط القربة یقال: ((عصم القربة)‎ اذھ)۱٢۵(‎ 
شُتھابالعصام.‎ 
کا انه لقصد احصرء فانه لامائع من ان یکون لشیء اسباب متعددة و جھات‎ یا)٦٢۶(‎ 
ٹم السجع. فی اللغة: ھدیر الحمام و نحوھا قال الشاعر:‎ 
((مامة جرعی حومة الجندل اسجعی فانت برٹی من سعاد ومسمع).‎ 
وفی الاصطلاح: ((ھو تواطو الفاصلتین من النئر علی حرف واحد فی الاخ وقد یقال على الکلمة‎ 
اللاخیرۃ من الفقرة باعتبار کونہا موافقة للکلمة الاخیرة من الفقرة الاخری)). و هذا مراد من قال: ان‎ 
السجع فی النٹر کالقافیة فی الشعر لا المعنی الاول فان القافیة لا تطلق علىی تواطوالکلمتن من اواخر‎ 
الابیات علىی حرف واحد بل هو مقابل للتقفیة.‎ 
ٹم المراد بالسجع ان یزاوج بین الفواصل ولایتم ذلك فی کل صورۃ الا بالوقف والبناء على السکون.‎ 
وٰذا قالوا: الاسجاع مبنیة على سکون الاعجاز قیل: ولا یقال فی القرآن اسجاع لان السجع فی الاصل‎ 
ھدیر الحمام و تحوها بل یقال فواصل .(حمدعىی)‎ 


مقدمة الکتاب کھ 


(۱۲۷)وقیل هوترك السعی فیا لایسعه قدرة البشر فیأتی بالسبب ولا یحسب ان اللسبب منە و 
عليه الحدیث: (راعقل بعیركغ وتوکل علل ا٢.(حمدعل)‏ 

(۸٢۲٢)ھذا‏ معناہ العرفائی لا اللغوی و ھو ف اللغة: الاعتداد بالشیءء یقال: توکل عليهء ای: 
اعتد بە و اعتمد عليه.(التقریب ص۳٣٣)‏ 


(۱۲۹)قوله ما علم ضمنأ: کلمة (لمّاء اما ظرف او حرف معنی ((اذ) ترد لربط مضمون حله 
بوجود مضمون جملة اخری کہا اذا قلنا: (٭ما جاء زید جاء عمرو) فعناہ عندالقائل با حرفیة: ان وجود 
الاول سبب لوجود الثانی و عندالقائل بالظرفیة: ان الٹانی وجد عند وجود الاول سواء کان بالسببیة او 
بالا تفاق. 

ٹم الغرض من ھذا الکلام بیان سبب تنکبر القدمة و تعریف القسمین و حاصله: ان التعریف (ای 
((ال) التعرف) شیء على الکلمة لا یرتکب اليه الا مقتض و القتضی ھہنا بالنسبة ا ی القسمن 
موجود و هو تقدم ذکرخحا فلذا عرف القسم الاول (ای ادخله (دال)) و اما بالنسبة ا ی القدمة فلا ولذا 
نکڑھا فلایرد انه لایلزم من انتفاء العھد انتفاء التعریف؛ لعدم انحصارہ فيه لکن یرد ان العھد 
ال خارجی ہو الاشارة ا یل حصة معینة و انلم یتقدم ذکرھا لالفظاً ولادلالة. 

ٹم انما قدم الصنف القسم الاولء لانه مقدمة موصلة ا ی القسم الثانی.(شیخ عبدالرحم) 

(۱۳۰)قوله جا علم ضمنآ...): اعلم:ان ما ھذہ تختص با ماضی فتقتضی جملتین وجدت ٹانیتھما 
عند وجود اولہما کقولك ما دعانی ١جبته‏ ءو اختلف ف انہا ھل ھی حرف او ظرف و الاولون ھل ھی 
حرف وجود لوجود او وجوب لوجوب والاخرون ھل ھی بعنی حین او اذ و لکل قائل. وعن ابن خروف 
انه رد علی مدعی الاسمیة بجواز (ما اکرمتنی امس اکرمتك الیوم) لانہا اذا قذرت ظرفاً کان عاملھا 
ا جواب و الفعل الواحد لا یقع فی زمنین حتلفین. 

و اجیب: بان هذا مثل قوله تعا ی: ((ان کنت قلته فقد علمته) والشرط لایکون الا مستقبلاً و لکن 
العنی: (دان ثبت انی کنت قلتہ) و کذا ہنا ا معنی (( ا ثبت الیوم اکرامك ی امس اکرمتك). 

ثم الغرض من ھذا الکلام دفع ما را یتوھم فی ھذا القام ان ھذا الکلام من الصتف لم یقعم فی 
موقعه کا لایخنی على النصف فان مثال ذلك انما یڑتی بعد تقسم الشیء ا ی قسمین او اقسام متعددة وم 
جز ذلك من الصنف ساہقاً. 

و حاصل ا جواب: منع آنه لم یجزمن الصنف ذلك؛ فان و ان لم یصرح بذلك فیا مر لکنە اشاراليه فی 
قوله: ((فھذا غایة تہذیب الکلام فی تحریر المنطق والکلام) فان فیه دلالة ظاہرة عل کون کتابہ على 
قسمین: امنطق و الکلام فیصح العبارة ا ملذکورة فی القام کما لایخنی علىی ذوی الافھام, 

تم فرع علی ھذا التفرقة بین القسم الاول و ا لمقدمة حیث عرف الصنف الاول (ای: جعله معرفة 
ہہ (دال)) و نکرالاخر (ای لم جعله معرفة ہ ((ال)) و قال: ((فیصح...) 

ومنہم من جعل ذلك مقصوداً اصلیاً للمحشی من غیر تعریض ما ذکرناہ. ولایخنی ان ھذالایلائم قول 
امحشی :لم بھتج ا ی التصریح بہذابل اللازم ح ان پذکر بدله وبدل ا لمتفرع عليه قولناصح تعریف القسم 
الاول بصیغة اماضی و بدون الفاء کما لایخنی علىی من لە در بة باسالیب الکلام.(میرزامحمدعل) 


۲ حواشی ا حاشیة 
(۱١٣۱۳)قول‏ لم حتج ا ی التصریح بہذا: و ہو ان کتابہ علی قسمین فی النطق و فی الکلام فالقسم 
الاول ق المنطق .(التقریب ص۳٣۱)‏ 
(۲٣۱)رہا‏ یتوھم ان هذا انما یقتضی انتفاء تعریفھا بلام العھد خاصة بل بلام العھد الذکری فقط 
کم ھوظاھر ولایلزم من انتفاء الخاص انتفاء العام. 

والجواب اولا: انە فی مقام التفریق بینہا وبین القسم الاول حیث عرف ھوہہذا اللام دونہا فاکتنی 
فی الاستدلال علی ما یرفع به الاشکال. 

اتا انه ما کان الحفاء ا حتاج ا ی البیان موجوداً فی هذا الفرد بخصوصہ -۔لظھور ان لا معنی 
للاستغراق او ارادة اللقدمة الصطلحة ا مشھورة فھا بین القوم او ارادة ا حقَیقَة وا ماھیة من حیث ھی ھی او 
ارادة الفرد الغیر العین منہا کما لا یخی على العارف بسیاقة الکلام۔- تصدی لبیان السبب الذ کری (ای: 
المھد.الڈکری) دونہا.(حمدعل) 

حاصل التوھم التوھم اه علی ما ذکر یلزم اخصیة الدلیل من الدعی فان اللاعی وجوب تنکیرھا 
وتجرید ھا عن اللام مطلقاً. والدلیل انما پدل على وجوب تجرید ھا عن لام العھد الذکری کما تری. و 
حاصل ا جواب: بیان الساواۃ بین الدلیل و اللدعیء تارة بان اللدعی ایضاً خاص و اخری بان الدلیل 
ایضاً عام لکن لم یذکرہ بتمامہ وانما ذکر جزہ منه واکتنی بذکرہ عن القام لشھرة امرہ و وضوح حاله 
فتأمل.(منہ رہ) 

(٣۱۳)قوله‏ ان قیل لیس املراد بالقسم الاول الا المسائل المنطقیة: و ان اختلفا فی اللفظ و 
الاختلاف اللفظی بعد الاتحاد فی ا لعنی لا یصحح اظراف احدہا فی الاخر, 

و خلاصة دفاعہ: ان القسم الاول عنوان المنطق کما ان القسم الثانی عنوان للکلام و العنوان و 
العنون فی حدود ہما غیران فیجوز ان یظرف و ینسب احدھا ا ی الآخر, 

و کل تفصیلاته التی ذکرھا --من: الالفاظ و ا لمعائی والنقوش او الملرکب من الا ٹن او الرکب 
من الثلاثة او اللکة او العلم بجمیع ا مسائل او بالقدر المعتدبہ او نفس المسائل جیعاً او نفس القدر 
العتدبہ۔۔ حشو و زوائد لامعنی ہا حقاً سوی تکثبر العبارات.(التقریب ص۳٣)‏ 

(٤٣۳)یعنی‏ انه یلزم انحاد الظرف و المظروف و هو باطلء ضرورة انە یجب التغایر 
بینہما, (حمدعلی) ۱ 
(۱۳۵)قولە: قلت یجوز ان یراد بالقسم الاول: اقول: توجیه الظرفیة فی جمیع ھذہ الصور سھل الا فی 
صورة واحدة و ھی ان یراد بالقسم الاول ا لمعانی و با لمنطق ال مسائل فانہا مشکلة لان المسائل ھی العانی 
فیکون ا لمعنی: ان هذا المعنی فی ھذہ المعانی و هو باطل. 

ویکن توجہھا ما قاله بعضھم فی نظائر ھذا القام و حاصلہ: ان القسم الاول کلی منحصر ف المنطق 
فکانه قیل: ھذا الکلی فی ھذا ا جزئی. قال بعض ا حققین: (اولاخفاء فی کونە تکلفاً و قد توجحه نظائرھا 
با القسم الاول بعض من المنطق لعدم انحصار مسائله فیا ذکر من القسم الاول فکانە قیل: ھذا ا جزئی یق 
ھذا الکلی.(عبدالرحم) 

(١۳٣)و‏ ھی ثلاث صور: الالفاظ مع العافی و الالفاظ مع النقوش و العانی مع 


اہ 


فی مقدمة الکتاب 
النقوش,( حمدعیى) 
(۱۳۷)قوله والمنطق عیارة عن احد معان خْسة اما اللکة: اللکة ای: الصفة ا حاصلة للانسان 
بحیث تقررت فی لھا ولا یکن للمتصف بہا ازالتھا و ان م تکن بہذہ ا لحیثیة تسمی حالاً لان التصف 
بہا یقدر على ازالتہا. م انھذا الاطلاق من اشھراطلاقات العلم فلا ادری لم ترکه السید فی حاشیتہ علی 
الطول ؟ فافھم. 
لا یبقال: لا یجوز ان یکون الکتب او اقسامھا عبارة عن الالفاظ و العبارات لانہا مظروفة للمعانی و 
قد اشتہر فا بینہم: ان الالفاظ قوالب المعانی فیلزم ان یکون کل منہا ظرفاً للاخر و مظروفاً له. 
لانانقول: لاحذور فی ذلك ؛لان الظرف للالفاظ ہو بیان المعانی بناء على ان الالفاظ مسوقة لذلك 
البیان الذی قد بحصل بغیرھا فکان البیان محیط للالفاظ و ظرف ا لعانی هو الالفاظ بناء على ان ا معانی 
یوخذ من الالفاظ ویزید بزیادتہا وینقص بنقصانہا فکان الالفاظ قوالب یصب فہا المعائی بقدرھا. 
نعم لا یجوزان یکون الشی ء ظرفاً و مظروفاً لذلك الشی ء بعینه من جهھة واحدة مع ان ذلك فی الظرفیة 
و الظروفیة ا حقیقیین و اما فی الظرفیة و المظروفیة ال جازیتین کما فی ال لمعانی بالنسبة ا ی الالفاظ 
فلا(عبدالرحم) 
(۱۳۸)قوله العلم بجمیع المسائل او نفس المسائل: الفرق ہینہما: ان المسائل تارة تلاحظ واقعة 
یت شعاع الکشف وتارةۃ ٌَ ما ھی ھی غیر منظور بہا انکشافھا لاحد.(التقریب ص۳٣)‏ 
(۱۳۹)فوله فیحصل من ملاحظة الحخمسة: جمیع ھذہ الاحتمالات ظاھرۃ الامایراد فیہا بالقسم 
الاول ا لمعانی اما مجردة او منضمة ا ی الغبر و باللنطق نفس المسائل اما عموماً او خصوصاً فان السائل 
عبارة عن المعانی فیکون العنی: ((ان ا لمعانی فی ا لمعائى) ھا ھوالا کرّعلى مافر 
وقد یجاب: بان القسم الاول ما کان بعضاً من النطق لعدم انحصارمسائله فیه کان المراد منە ایضاً 
بعضاً من المراد بالمنطق. فکانه قیل: ھذا الجزئی فی ھذا الکلی. 
وفیه مع کونە ت تکلفاً و تعسفاًء ان ھذا انا یصلح جواباً ان ارید با منطق المسائل عموماً و اما اذا ارید 
بە نفس القدر العتدبه فلاء لظھور ان القسم الاول لیس بعضأ منه ح بل ھوعینہ کما لاینی. 
ویکن ا جحواب: بان المراد من القسم الاول ا لمعانی الطلقة ومن ا لمنطق ا لمعانی ا خصوصة ای: ھذہ 
العانی المبینة فی الکتاب ںی بیان هذا النوع ا خاص مہاء ای: العانی النطقیة بخصوصھا ولا یی ان ھذا 
لاینافی ماسبق من ان ا لمراد بالالفاظ و ا لمعانی و غبر ذلكا خصوصۃة لا المطلقة فان ہذا مبنی علی ا حیثیة و 
قد تقرر فی موضعه ان الاعتبار لا یحقق الشی ء فافھم .(محمدعل) 
قوله یقدر فی بعضھا...:ای بعد ما لوحظ الظروف امرآ من امور سبعة و الظرف امرأ من امور خسة و 
عقد ہینہم| مناسبة الظرفیة فقیل: (دالالفاظ فی الملکة) مثلن,یلزم ان یراعی امرآخر وراء تصحیح الظرفیة و 
هو ایجاد التناسب بین الکلمات القائمة بتصحیح ھہذہ الظرفیة. فثلاً قولنا: (دالالفاظ فی اوت دائع 
حذورالظرفیة الا ان العبارة بہذا السبك ا موجود غبر مرغوبة فکان من الحق ان یقال: ددالالفاظ فی تحصیل 
اللكة) او (دالالفاظ فی بیان المعانی) او ذ(الالفاظ فی حصول نفس المسائل جیعاًء وعل ھذہ ا لمناسہات 
القبولة یلزم ان شی الطالب بکافة الخمسة و الثلائن وجھاً ویراعی فی مقام الاظراف واحداً من 


.ہہ س۔.سپپےتتٹوسےسہٹےس .۱.۱ شٹہٹٹ ہے حواشی ا لحاشة 
٤‏ 


غے ے*۔ہ ا ۰ 
کلمات: البیان التحصیلء والحصول علىی مثل ما سقناہ لە من الامثلة حتی لایکون کلامه بعیداً عن 
طلاوة السبك المقبول(التقریب ص۳٣)‏ 


ا اک اھ ہیں زاس بی را سا لہاان لم 


حواشی مقدمة علم المنطق 


(١)قوله‏ ای: ہذہ مقدمة: یعنی انہا خر مبتداء محذوف جریاأ عل مقتضی الاصل فی کل من 
المبتداء وا حبر و منہم من جعله مبتدا٤‏ حذوف الحخرای: المقدمة ئی رسم المنطق والحاجة اليه و موضوعه . 

واوردعليه : ان قوله ((مقدمة))نکرة حضة لایصح ان یخبرعنہا . 

واجیب بوجوہ منہا: انە مخصوصة بجعل التنوین فیہا للتعظ او التقلیلء والاول ناظر ا ی کثرة 
فوائدھا و وفور عوائدھا والٹانی ا ی قلة الفاظھا و وجازة کلماتا. 

و منہا: انہا یقدر ا بر احذوف قبلھاء ای: ((ٹی رسم المنطق والحاجة اليه وموضوعه مقدمة) فھو نظبر 
قولك: (( فی الدار رحل). 

و منہا ان ذلك مبنی على ما ذکرہ جع من ا حققین من ان مدار صحة الاخبار عن النکرة علىی الفائدة 
لاعل ما ذکروہ من التخصیصات التی بحتاج فی توحہاتہا ا ی الاعتبارات الرکیکة و التکلفات الواھیة 
فعلی هذا یجوز ((شجرۃسجدت) و (کوکب انقض الساعة) وامثالمما و لایجوز (رجل قائم) و نظائرہ 
ھذا۔ 

وقد اورد علىی من جعلھا خبر مبتداء حذوف ای: هذہ مقدمةہ کان حشی والصنف ف شرح التلخیص: 
ان هذہ اشارة ا ی الامور الثلاثة ا مذکورة وھی لیس نفس القدمة ہل المقدمة فی بیان تلكالامور. 

وفیه بعد تسلیم انہا لیست نفس القدمةء انا لا نسلم انہا اشارة ا ی الامور المذکورۃ بل ا ی الالفاظ و 
العانی ان خصوصة. ومکن ھذا ایضاً فی قول من قال: ای هذہ الامور مقدمة کما لایخنی. (میرزامحمدعل) 

(۲)قوله یتبین فیہا امور ثلاثة: اعلم ان توجیه الظرفیة یہنا کما مر ئی توجیه قوله: ((القسم 

الاول فی النطق) و للمصنف هہنا طریقة اخری کما یشھد بە عبارته فی شرحه على التلخیص وھی : ان 

القدمة مقدمة العلم وھی التی یتوقف علیہا الشروع فی البصیرة کمعرفة حد العلم و غایته و موضوعه و 

مقدمة الکتاب و ھی طائفة من الکلام قدمت امام القصود لارتباط ھھا به و نفعھا فیه وعلى ھذا فیکون 

مقدمة العلم عندہ ظرفاً لقدمة الکتاب فلایلزم اتحاد الظرف و الظروف و انما یلزم لو انحصر ا لمقدمة فی 
۵" 


"٦‏ حواسی ا اسیا 
مقّدمة العلم کما هو الملشھور لکن افادالشریف فی حاشیته عليه ان مقدمة الکتاب اصطلاح جدید لا نقل 
عليه فی کلامھم ولا ھومفھوم من اطلاقاتہم . 

ویرد عليه ان الصنفین اصطلحوا علی ان یسموا ماقدموہ مقدمة کما یسمون طائفة من کلامھم فناً او 
باباً او فصلا فاطلاق القدمة على تلك الطائفة اللقدمة کاطلاق فن الکتاب و بابہ وفصله علیى ما جعل 
اجزاء لە فکا ان للمصنف ان یغبر ھذہ الاسامی ا ی اسامی آخر کالفط و التنبيه و الاشارة کما ھودأب 
الشیخ فی الاشاراتەفکذلك یجوز ان یسمی ما قدم امام القصود بالغرَة کما فعله بعض مشایحنا رضوان اللہ 
علیہم فلا ینبغی لاحد ان بقول: ان هذہ اصطلاح جدید اذا م یسم احدالباب بالفط والمقدمة والغرةءلان 
ھذہ الامور لیست مضبوطة تحت قاعدة حتی یلزم ذلكو لذلكجری على ذلكجیع الصتفین مع ان صاحب 
الکشاف قال ف الفائق: المقدمة الجحماعة التی یتقدم ا حجیش من قدم معنی تقدم ٹم استعبر لاول کل 
شیء, فقیل مقدمة الکتاب و مقدمة العلم و فتح الدال خلف .(عبدالرحم) 

(و قال میرزا حمد علی): توجیه الظرفیة ھنا نظبر ما تقدم آنفاً و یزید عليەبان کل واحد من تلك 
الامور جزء من القدمة فھو من قبیل قوطھم: ان ال مطلب الفلانی فی المبحث الفلانی و یقرب من ھذا ما 
اشاراليه ا حشی من ان المراد بالمقدمة مقدمة الکتاب التی ھی عبارة عن طائفة من کلامه قدمت امام 
القصود لارتباط لە بہا وانتفاع بہا فیه سواء توقف علیہا ام لاء لا مقدمة العلم التی ھی عبارة عمّا یتوقف 
عليه مسائله کمعرفة الرسم والموضوع والغایة فظرفیتہا لھمذہ الامور الٹلا ثەَ من قبیل ا لمثال ا مذ کور کالاول. 
والفرق بینہما من وجھین . 

احدہا: ان المراد بالمقدمة على الاول مقدمة العلم وعى الثانی مقدمة الکتاب. 

وٹانیہما: ان الظرفیة علی الاول انما تعتبر بالنسبة ا ی کل واحد واحد من الامور الٹلا ثة ا مذ کورۃ وعل 
الثانی لایجب ذلكبل یجوز اعتبارھا بالنسبة ا ی مجموعھا الرکب ایضاً فافھم .(میرزامحمدعل) 

)٣(‏ وهوآلَة قانونیة تعصم مراعاتہاالذھن عن ا خطا فی الفکر. 

(؟)وجه(خ ں) 

(۵) وھوالتحرزعن وقوع ا خطاء فی الفکر, 

(ع)قوله و موضوعه: ا لمعلومان التصوری والتصدیق من حیث ایصالما ا ی مجھولن تصوری و 
تصدیق,(التقغریب ص؟۱) 

(۷)قوله وھی مأخوذۃ من مقدمة ا چیش: وھی ال جحماعة التقدمة منہاء تم ھذا اما ان یکون علی 
سبیل النقل اوالاستعارة وعلى الاول تکون القدمة حقیقة عرفیة فیہا لتحقق الوضع ثانیاً من الصطلحین و 

٭ عل الٹانی تکون مجازاً کما تقول: (درأیت اسداً فی الحمام) و انت ترید بہ رجلاً شجاعاً و وجہ الشبہ ان 

کل واحدة منہما طائفة من الشی ء تقدمت عليه فافھم , 

و قال ا حقق الحخطائی: داولا یبعد ان لایلتزم النقل والتجوز بان یقال: انہا فی الاصل صفة حذف 
موصوفھا ثم اطلقت علىی طائفة من ا معانی او طائفة من الالفاظ متقدمة على العلم او علی سائر الفاظ 
الکتاب. والتاء اما للتقل من الوصفیة ا ی الاسمیة اولاعتبار موصوفھا موّثاً کیا قالوا فی لفظ (االحقیقَة) 

والحق: ان القدمة ان کانت بعنی الوصف ای ذات مث ثبت ھا صفة التقدم و اعتبار معنی التقدم 


۰۷ 


ق مقدمة علم النطق 
فیہا لصحة اطلاق الاسم علیہا کالضار بة والقائلةءفاطلاقھا علی الطائفة الملذکورۃ حقیقة ان کان باعتبار 
تھا من افراد ھذا الفھوم وبجاز ان کان ملاحظة خصوصیتہا و ان کانت بعنی الاسم واعتبار معنی 
التقدمیة ہا لترجیح الاسم کما فی القارورۃ والجخمر فاطلاقھا علىی الطائفة انما یکون حقیقة لوثبت وضع 
واضع اللغة ا مقدمة لذہ الطائفة. والظاہر انه م یثبت بل الثابت انما هو وضعه ھا بازاء مقدمة الچیش) 
انتہی .(حمدعلی) 

(و قال عبدالرحم (رہ) فی ھذا امورد): قوله مأخوذۃ من مقدمة ا حچیش: ای منقولة عنہا لمناسبة بینہا و 
بن الطائفة القدمة من الکلام او من ا لمعانی وھی ان کل واحد مہا طائفة من الشی ء تقدمت علىی ذلك 
الشی ء فیکون لفظ القدمة فیہا حقیقة عرفیة لتحقق الوضع ثانیأ من ار باب الاصطلاح او مستعارة فیکون 
لفظ القدمة مجازاً فہا و لك ان تقول: انھا لیست مأخوذۃ من مقدمة ال حچیش ہل ھی فی الاصل صفة حذف 
موصوفھا واطلقت على تلك الطائفة. والتاء فیہا للنقل من الوصفیة ا ی الاسمیة اولاعتبار کون موصوفھا 
الاصلى موِنثاً کا لحماعة والطائفة و یجیء هہنا زیادة کلام انشاءالل تعالی. 

م اعلم: ان الشھور بین ا جمھور ان ا لقدمة ھہنا بکسر الدال لیکون اسم الفاعل حق نقل عن 
((الفائق): ان فتح الدال فی القدمة خلف کمامر وعلىی ھذا یتجه ان الامور ا مذ کورۃ فی القدمة ما قدمھا 
الصنف فھی مقدمة ہفتح الدال فکیف یصح اطلاقھا علیہا بصیغة الفاعل؟ قال الصنف فی ا ختصر: 
القدمة مأخوذۃ من قدم بعنی تقدم ولعلہ یشبر ا ی الجواب عن ھذا الاشکال. 

و تقریر الجواب: ان القدمة اذا کانت مأخوذة من قدم بعنی تقدم کانت بعنی القدمة وظاھر ان 
الامور ا مذکورۃ متقدمة عل غیرھا من ا لمباحث فلااشکال لکن لایخنی ان ال مشھور ببن علماء التصریف: 
ان التفعیں بیجعل اللازم متعدیاً فکیف بیجعل القدمة لازماً مع انہا من ھذا الباب. اللھم الا ان یحمل 
کلام التصریف على الاعم الاغلب., قیل ویجوز کسرالدال فیہا علی انہا من قدم المتعدی لان هذہ الطائْفه 
ما فیہا من سبب التقدم کانہا تقدم نفسھا اولا فادتہا الشروع بالبصیرة تقدم علىی من عرفھا علی من لا یعرفھا . 

(۸) اشارة ا ی ان القدمة یطلق على معنیین اآخرین: 

احدہما: القضیة التی جعلت جزء القیاس وا حجة. 

والثانی: ما یتوقف عليه صحة الدلیل کایجاب الصغری وکلیة الکبری فی الشکل الاول مثلا و کان 
ھذا الٹانی اعم من سابقه.(عبدالرحم) 

(۹)قوله و المراد منہا هھہنا: یعنی: ان ا مراد بہا مقدمة الکتاب لامقدمة العلم کہا ہوا مراد بہا یق 
بعض الکتب و قد ذکرنا تفسبر ہما بحیٹ حصل بینہما الافتراق فارجعه. وما ذکرہ هنا من قوله طائفه 
من الکلام تفسیر مقدمة الکتاب ولذا م یقیدہ بکونھا متوقفاً علیہا کما یقید فی تفسیر مقدمة العلم بذلكدو 
فهفذہ الدقیقة آتی بقوله: (×اهہنا) 

و ذکر ا حقق الشریف ف نظیر ا لمقام: و انما قال: (هہنا)ء لان القدمة یق مباحث القیاس تطلق 
عل قضیة جعلت جزہ قیاس او حجة وقد تطلق و یراد بہا ما یتوقف علیہا صحة الدلیل فیتناول مقدمات 
الادلة وشرائطھا کایجاب الصغری وفعلیتہا و كلیّة الکبری فی الشکل الاول مثلا.(حمدعلى) 

(١١)قوله‏ ان کان الکتاب عبارة عن الالفاظ : کثرت کلمات القوم فی تحدید مقدمة العلم و 


۸" حواشی ا حاشبة 


مقدمة الکتاب من غبر عائد یقف بالباحث على نتیجة واضحة. 
والحق ان مقدمة العلم تقال للابحاث القائمة یما لە دخل اساسی ف الفن بل یعد من اجزائه کالبحث 
مثلاً عن تعریفه و بیان الحاجة اليه و موضوعه و ما عى ھذہ الوتیرۃ. و تقال: مقدمة الکتاب للابحاث 
القائمة با لە شرح و ایضاح للاصطلاحات ا لمستعملة فی الفن وا ا ی ذلك بحیث لایتوقف عليه الفن 
بفنیته و انما یتوقف علیہا بشرح غوامض الفاظه و ٭ستجد اصطلاحاته. 
فوله ان کان الکتاب عبارۃ عن الالفاظ الخ -- ای: فاللقدمة ح مقدمة کتاب (التقغریب ص١۱)‏ 
(١١)ای‏ من الکلام اللفقظی کما هو ظاھر, م الطائفة : ا جماعة واقلھا ثلا ثُه او اربعة وقیل: 
انان او ثلاث و ھی من الصفات الغالبة کانہا ال جماعة الطائفة بالشی ء. وعن مجاھد وابن عباس: 
الطائفةء الواحد تھا فوقه و ھوالظاہر من ا جوھری و غیرہ حیث فسروھا بالقطعة من الشیء و بە فسر قوله 
تعال ی: ((افلولانفرمن کل فرقة منہم طائفة لیتفقھوا ئی الدین و لینذروا قومھم اذا رجعوا الیہم) (سورة 
التوبة آیه )۱٢٢‏ فان الظاهر ان الفرقة تطلق على الاٴثنین و الكثلاثة فیصدق الطائفة عل الواحد و الا ٹن 
ولاینم من ذلك ضمیر ا حمع فی قوله تع ل: (الیتفقّھوا) لعدم عودھاالیہا بل ا ی الطوائف المدلول علہا 
ضمناً فافھم (میرزاعمدعل) 
(١٦)لا‏ یخی ان ارتباط القصود انما ھویعانی تلك الطائفة لاہہا نفسھا وکذا النافع فیه ھی ا لعانی 
لا الالفاظ فاما ان یقدر مضاف فیہما ای: لارتباط القصود بعانیہا و نفع معانیہا فیه. او یقال: ان طریق 
الافادۃ والاستفادة لمَا کانت ھی الالفاظ اضیف الیہا الارتباط والنفع من غبر تقدیر شیء وعل الاول 
فالتجوز فی ا حذف وعل الثانی ففی الاسناد, (عحمدعل) 
(۳٣)قوله‏ (رو ان کان عبارة عن ا معانیف...): ای فالمقدمة مقدمة علم .(التقریب ص۱) 
(۱۴)یعنی الاحتمالات السبعة اذ کورة للقسم الاول آنفاً (حمدعلىل) 
(۱۵)قوله وتجویز الاحتمالات الاخر فی الکتاب: یرید ان قول ا ماتن: مقدمةء العلم ان کان 
الخ فی مفاد قولنا مقدمة فی امور ثلاثة: رسم ا منطق و بیان ا لحاجة اليه وموضوعه وعل ھذا فالقدمة عن 
ھذہ الامور الثلاثه فکیف صح ان یقال مقدمة فی امور ثلاثة؟ فدفع حذور الظرفیة لآیعدو ان یکون مثل 
سابل یق قوله : ((القسم الاول ‏ النطق) فکلّا قیل ھناك من تقدبرات و احتمالات؛ بیحؾقی ان بقال هنا. 
لکن القومم یزیدوا فی مقام دفع حذوریة اتحاد الظرف و المظروف على قوطم : نعتبر اللقدمة الفاظاً والامور 
الثلاث معانی و نقول: الالفاظ فی بیان ا لمعانی وم بأتوا بالاحتمالات السبعة والخمسة ہنا کما جاؤاہہا 
ھناك یق حال ان الداعی ھناكه م یتخلف ھنا.(التقریب ص۱۴--۱۵) 
(۶٥)ای‏ حزء الکتاب . 
(۱۷)ای: میزیدوامن الکتاب والمقدمة الاالالفاظ وا لمعانی . 
(۱۸)فوله ھو الصورة ا لحاصلہ: و عرفه بعضھم: بقبول النفس تلك الصورة و بعضھم بحصول 
صورة الشی ءعندالعقل؛ فعل الاول من مقولة الکیف وعیى الٹائی من مقوله الانفعال و عل الثالث من 
مقوله الاضافة ولیس هنا موضع تحقیق ذلك‌فلیطلب من مطولات کتب ا حکة(میرزامحمدعى) 
(قال الاستاذ الشیخ محمد الکرمی فی ھذا الورد): انا م اجد تعریفاً للعلم اطری واحسن و الصق 


نی مقدمة علم النطق سس سے تصصےستٹ سشبٹسبسس ۱۹۹ 
بالافس وامتن من قول العلامة الشیخ عبدافادی شلیلة: 
حقیقة العلم انکشاف الواقم لە من ا لعلوم حکم التابع 


فان العلم الصادق لیس هو الا انکشاف الاشیاء علی ماھی عليه و کم تعتور النفس صور للاشیاء 
تال انہا صور واقعیة و شعاع ذوات الاشیاء بانفسھا وھی فی الواقع خداع و کذب وعلىی کل حال فکل 
تعریف یتعدی حدود هذا التعریف تقصیراً او زیادة نھو جزاف .(التقریب ص۱۵) 

(قال الشیخ حمدعلی(رہ)ف تحقیق المقام ایضأًماهھذالفظہ): 

فان قیل: ان هذا یستلزم خروج التصورات ال حزئیة عن ا حدود لظھور ان صورھا انّیا تحصل فی 
الالات ا جحزئثیة دون العقل فانە انا یکون مدرکاٗ للکایات لا ا حزثیات کما تقرر فی موضعه. 

قلت: لیس معنی قوم: ان العقل لایدرك الجحزنیات ؛انە لایدرکھا مطلقا بل ہنفسه و بدون واسطة 
شیء اما معھا فلا ضرورۃ ان الاشیاء کلھا انما ترسم فی العقل. غایة ما فی الباب ان بعضھا برتسم بنفسه 
وبدون واسطة و بعضھا یرتسم بسبب القوی الجزئیة الظاھرة او الباطنة. 

م رما یتوھم ایضاً ان هذا یستلزم خروج بعض افراد العرف عن التعریف و ہوعلم اللہ تعالى؛ لعدم 
اطلاق العقل عليه تعا ی عما یقول الظامون. 

والجواب: ان ا لمراد بالعلم هو العلم الکاسب او الکتسب و علمه تعا ی لیس بواحد منہما ولا پنا فی 
ذلكعموم قواعد ھذا الفن فان التعمی انما هو بالنسبة لی الاغراض المطلوبة من الفن لا مطلقا فتأمل . 

(۹٥)قوله‏ والصنف لم یتعرض بتعریفه: ما ترك الصنف ما هو ا لمناسب من تعریف العلم قبل 

التقسمء ضرورۃة ان التقسم حکم من احکامه وھی لایتحقق الا بعد تحقق الشیء کما ھوظا اعتذر 
احشی (رہ) عنه بثلا ثهَ وجوہ: 

الاول: انه یکنی التصور بوجه ما فی مقام التقسم؛ یعنی: انه یتبادرمنە عندالاطلاق انە ما یطلق عليه 
فی اصطلاحھم العلم و هذا القدرمن التصور یکنی فی مقام التقس کما ہو ظاہر و ذلكء کما ان التحو یین 
قشموا السنٹنی ای المتصل و ا ی المنفصل من غبران یعرفوہ اولاً اعتماداً علل ذلك. 

الثانی: انه ما کان تعریف العلم مشھوراً مستفیضاً اکتی به عن ذکر تعریفه روماً للاختصار, 

الثالث: ان العلم بدبہی التصور کما نقل عن الامام الرازی وذلك ء لانه من الکیفیات الوجدانیة 
التی یجدھا کل من رجع ا ی نفسه کا جوع والعطش والری والشبم. و رما یستدل ایضاً بان کل احد من 
العقلاء الذین م یتمارسوا اکتساب التصورات من ا حدود و الرسوم اصلاً ولاعرفوا کیفیتہء اذا استفھم 
عنہم هل تعلمون الشیء الفلانی ام لا؟ اختاروا فی الجواب احد الامرین قطعاً وما ذلك الا لعلمھم 
ہفھوم السوال الذی من جلتہ العلمء ولا یخنی ان واحداً منہما لایثبت المدعی . 

اما الاولء فظاہ فان غایة ما یستلزمہ انہ لایحتاج ا ی التعریف العنوی و اما احتیاجہ ا ی 
التعریف اللفظی و تعیین مسماہ من بین ا لمعانی ا خزونة فی الذھنء فباق علی حاله وكذلك حال جمیع 
الوحدانیات لظھور ان البداهة انا ھی بالنسبة ای ادراك مصداق العلم و مفھومه لا ا ی ادراك ان هذا 
العنی موضوع لە للفظ العلم کما ھوغیر نی على من لە ذوق سلمم. 


۰ 


نو سم+.ب٠لمپپٌضصسحًَٔصصججسسحعحعصهعْْممچحےيے_ے‏ ظو سی اخاشہ 

و اما الٹائیء فلان ما ذکر من اختیار ا حواب عندالسوال ان کان بالنسبة ا ی من هو عا ‏ بالوضم 
لسلم لکن ا لمعتبر یق الحدود حال غیر العا مین بالوضعء ولو سلم فجمیع ا حدودات بالنسبة ا ی العام 
بالوضع معلوم لایحتاج ا ی التعریف فلا وجه لتخصیص ذلك بالعلمء و ان کان بالنسبة ا ی من هوغیر عام 
بالوضع فلانسلم انہ بیختار فی ا جواب احد الامرین فان الجواب فرع الفھم وغیر العا م بالوضع لایفھم من 
السوال سیا حتی یصح منہ الجواب و کانہ لھذا نسب ائحشی ہذاالوجه ا ی القیل تمریضاً لە؛ ھذا ما 
خطر ببا لی اولاء والحق ان الاستدلال بہذین الوجھین لاثبات بداہة مفھوم العلم وعدم احتیاجه ا یل 
التعریف ا حقیق لا ا ی التعریف اللفظی وح لا یرد شیء ما ذکر عليه.اماالاولء فظاہر؛ کما اشبر الیە 
ھناك. و اما الثانیء فبانانحتار الشق الاول من شقی التردید. ولایخی انە لیس کلیا علم ما وضع لە هو 
یکون مفھومہ الحقیق معلوماً بالنسبة ا ی العا م بالوضع مطلقاً و ان کان من العوام الغبر المارسین لطرق 
الاکتساب والا ما احتیج ا ی معرفة احکام المعرف و القول الشارح کما ہو ظاھر, وفیه ان ذلك مسلم 
لکن اختیار احد الامرین فی الجواب لایدل علىی معلومیة مفھومہ الحقیق لصحة الجحواب معرفه ما وضع لە 
اللفظ خاصة کما هو ظاھر فتأمل. 

و رما قیل: ان تعریف العلم غبر مکن فان الاشیاء کلھا انما تعلم بە فلو علم بغیرہ لزم الدور لتوقف 
معلومیة کل منہما علىی معلومیة الاخر, 

وفه ان ھنذا ايضاً انما یفید عدم امکان تعریفه بالمعرف ا لحقیققی کما هو ظاھر من قوله: (رفان 
الاشیاء...)) لظھور انا نعلم الاشیاء من غبر ملاحظة ان لفظ العلم موضوع للمعنی الفلانی بل من غبر 
علمنا بذلك فتامل. 

ولو سلم ان اللمدعی انما ھوعدم امکان تعریف مفھوم العلم لا مدلوله اللفظی کما ذکر فلزوم الدور 
منوع؛ فان الموقوف هو العلم الکلی وا لموقوف عليه ہو الجزٹی لظھور ان الاشیاء انما یحتاج فی تصورھا ا یل 
تصور علم جزئی متعلق بہا لا مطلق العلم وذلك واضح. 

تم انما قدم الصنف التصدیق على التصور مع ان التصور مقدم عليه بالطبعء لانە اما ان یکون جزء لە 
کما زعمه الامام او شرطاً کما ذھب اليه الحکاء و الکل مقدم بالطبع علی ما نسب اليه کما ہو ظاھر 
وسیأتیء تنا علی ان النظر ہیہنا ا ی الفھوم و مفھوم التصدیق لکونە وجودیاً اشرف من مفھوم التصور 
العدمی فھووان کان مقدماً عليه بالطبع لکنە مؤخرعنه من حیث الشرف. فافھم (میرزاعمدعل) 

(٢۲)قوله‏ العلم ان کان اذعاناً بالنسبة فتصدیق والافتصور ۔۔-یعنی ان الواقع تارۃ ینکشف عن 

نسبة ححخہمیة سالبة او موجبة بین حمول و موضوع فذلك حق لانە واقعی واذاحصل للنفس خضوع و 
اعتراف بتلك النسہة ا حکكیة فذلك تصدیق. واذالم یحصل اعتراف و خضوع مع حصول الانکشاف فتمرد 
وطغیان؛ واخری ینکشف عن جزئی منفرد او جزئیات متشتتة او نسب ناقصة مثل زید او عمرو و خالد 
و بکر, او غلام زید, فذلك یقال لە: تصوں ای: استحضار لصور هذہ الاشیاء, وعد الشارح النسب 
الانشائیة من التصورات؛ غلط لان الانشاء ایجاد وخلق فلا واقع لە حتی ینکشف . وكکذلكعدہ النسب 
التامة الحخبریة المدرکة بادراك غیر اذعانی کما فی صور التخییل والشك والوھم من التصورات التی ھی من 
انکشافات الواقع باعتبارہ ان کل تصور فھو علم و کل علم فھو انکشاف حتمأء غلط ایضاً, نعم ھذہ 


یق مقدعة علم النظق ہ_ _ اس صیلیٹٹٹٹٹٹٹس سس یچک ٹس ۱۷۱ 
الامور من اختلاجات النفس ا حجوبة عن الواقع کما لایخئی. وبناء علی ما عرفت؛ فخضوع النفس و 
تصدیقھا ما تذعن و تصدق بە من انکشافات الواقعء من حالات النفس و لیس بامر مرکب من موضوع 
وحمول و نسبة سالبة او موجبة. و مدعی ان التصدیق ہو مجموع ھذہ الاشیاء لم یعرف مقال نفسه وم 
بحط خبرأً ہو بة قوله فانه ساقط للغایة(التقریب ص۱۵) 

(٢)فسرالنسہة‏ ا حیة بالنسبة التامة الحبریة الثبوتیة ٹی الموجبة؛ والسالبة ئی السالبة. و مہم 
من ذہب ا ی انہا یجب ان یکون ثبوتیة تقییدیة فیہما والا یعبر السالبة موحبة عند وجود الوضوع وفیه نظ 
لانه انما یصح لو کانت النسبة ال حکمیة تقییدیة کما اعترف بە و ملحوظة تفصیلاً عل وجه تکون حکوماً 
علیہا کما اذا قلنا النسبة بن الطرفین باللاثبوت لیست بواقعة و اما اذا کانت تامة خبریة وغبر ملحوظة 
تفصیلاً کما یفھم من قولنا: (ازید لیس ہکاتب) و ادرکتہا ثم اذ عنتہا وقبلتہا فلا . 

والحق انہا قامة خبریةء لان الحکماء اتفقوا علی ان تصور النسبة ا ححمیة شرط لحصول ا حکم وھذا 
الاتفاق مہم انا یصح اذا کانت النسبة الحکمیة ھی النسبة التامة الخبریة. لانہ ما لم بحصل تلك النسبة 
فی الذھن م یکن لە الاذعان الذی هو من ضروریات ا حکم و اما اذا کانت الحکمیة ھی النسبة 
التقییدیة الثبوتیة فلاء اذ کن بعد تصور الطرفین تصور النسبة التامة الحبریة بینہما بلا اذعان تم مع 
الاذعان من غبر ملاحظة نسبة تقییدیة بینہما اصلا و ذلك‌ظاھر لن راجع وجدانه,.(عبدالرحم) 

(٢۲)اعلم‏ انہم اختلفوا فی۔حقیقة التصدیق فقال الحکماء: انه نفس الاذعان وا حکم. 

والامام الرازی و من تبعه: انه الرکب من التصورات الثلاث وا حکمء معنی انه عبارةۃ عن ا حموع 
الملرکب من الامور الار بعة: تصور ا حکوم عليه و بە والنسبة الحکمیة بینہما والاذعان. 

وصاحب الکشف و متابعوہ: انه اللرکب من الامور الثلاث الاول من حیث ان الحکم عارض ھا 
وھو الشھور بالملذھب المستحدث. فالحکم على الاول نفس التصدیق و على الٹانی جزئہ و علی الثالث 
خارج عنه عارض لە. والملصنف اختار اللذھب الاول حیث قال: (العلم ان کان اذعاناً للدسبة 
فتصدیق). و هہنا زیادةۃ کلام لایلیق بذلكا ختصر فلیطلب من ا لمطولات.(حمدعلی) 

(٢۲)قوله‏ فقداختاراللصنف مذھب ال حکاء: اعلم ان هیہنامقامان: 

الاول ٹی التصدیق وقداختلف ق حقیقته ماھی ؟ 

فذھب ا لحکماء ا ی انه عبارة عن الادراك علىی وجه الاذعان ا لمتعلق بالنسہة التامة الحخبریة فھو نوع 
آخر من الادراك مغایر للتصور بالذات لابا متعلق . 

و ذھب الامام الرازی و متابعوہ ای انه عبارۃ عن محموع امور ار بعة: ھی تصور حکوم عليهء وب 
والنسبة بینہماء وا حکم. وعدم تعرض ا حشی للنسبة اما لان مقصودہ هھہنا لیس تحقیق مذھب الامام 
وتفصیله بل بیان ما میزہ عن مذھب الحکاء او ما سیجیء. 

والفرق بین اللذھبین: انه على الاول بسیط مشروط فی تحققه امور ثلاث وعل الٹانی مرکب؛ وما 
اصطلح عليه ا حکماء راجح لانه موافق ما ہو غرضھم من تقسم العلم ا یل ھذین القسمینء لانہم انما 
قسمواالعلم لی ھذین القسمین لممتاز کل منہہما بطریق من طرق الاکتساب اذکان بیانہا علی الوحہ ا جزئی 
متعذراً لکٹرتہا وعدم انضباطھا لکن ما کانت مع تلك الکثرة راجعة ا ی نوعین فارادوابیانہا علی الوجه 


حواشی ا حاسیة 
الکلی فاحتاجوا ای حصرھا فی قسمین بختص کل منہما بنوع طریق من ذینك التوعین لیلزم حصرالطرق یق 
النوعین فیسر ھھم بیانہا علی الوجه الکلی المضبوط و ھذا انما یستقم علىی مذھب ا کماء حیث حعلوا 
التصدیق ہو ا حکم النفرد بطریق خاص یتحصل بە عن الحجة وما عداہ تصور اکتسب من القول 
الشارحء فحصل الغرض القصود. اما عل مذھب الامام فلاء اذ لیس للمجموع المرکب من التصورات 
اللاث المکتسبة من القول الشارح و ا حکم ا لکتسب من ا حجة طریق خاص یستحصل بە حتی یحصل 
به الامتیاز ھذا. 

و منہممن حاول التوفیق فقال: ان ال حکم عند التفصیل و التحلیل مرکب باعتبار تعلقه بالنسبة التی 
لا تعقل الابعد تعقل الطرفین من نظر ا ی ذلك؛ قال ہو محموع الار بعة ومن نظر ا ی الاجمال قال هو ال حکم 
فھما متحدان ذاتاً ختلفان اعتبارأء وفیه بحث فان الامام نفسهہ صرح بترکیبە من التصورات الثلاث و 
ا حکم و ا باینة بین القولنء قال فی امللخص: ان لنا تصوراً اذا حکم عليه بنفی او اثبات کان ا جحموع 
تصدیقأء فالفرق بینہما کا فی الملرکب والبسیط انتہی ء فیکون ا حکم عندہ جزہ من التصدیق مرکباأً کان 
ا حکم او سطظا 

القام الٹانی فی ترکیب القضیةء و اختلف فیه ایضاًء فالقدماء من الحکماء على انہا مركبة من اجزاء 
ثلاث ھی ا حکوم عليه و بہ والنسہة التامة الحبریة وادراکھا ہو ا حکم التی یعبر عنہا بالوقوع واللاوقوع 
وا متأخرون علی انہا مرکبة من امور اربعة ھی ا حکوم عليه و بہ والنسبة التقییدیة الثبوتیة و وقوع تلك 
النسبة اولا وقوعھا مارأوا انه یوجد فی صورة الشك‌تصور النسبة ولا یوجد الحکم فاذا ادرك وقوع تلك النسبة 
او لا وقوعھا فقد حصل ا لحکم وزان الشكقالوا: فھذا ادراك آخر مغایر للادراك ضرورةء وقد نوقش فیه 
بان الدرك فی صورة الشك هو بعینه الدرك فی صورة ا حکم غبر انه ادرك فی الاولی بادراك غیراذعانی و فی 
الثانیة بادراك اذعانی هذا لایوجب زیادة الاجزاء فان التفاوت بن الادراکن باعتبار ا متعلق. 

ومکن التوفیق ما ذکرہ بعض ا لمتأآخرین: بان النسبة ا حکیة تارة یتعلق بہا الادراك بدون الاذعان و 
ھی بہذا الاعتبار من المعلومات التصوریة و یسمی النسبة ا حکیة وتارةمع الاذعان و ھی بہذا الاعتبار 
من المعلومات التصدیقیة علی مذھب ا حکم ویسمی الحکم. 

واکتفاء ا محشی (رہ) فی بیان ترکیب التصدیق بالطرفن و الحکم مبنی علىی ھذا والاعتباران 
متغایرانء فن قال بترکییہا من الار بعة لاحظ التعدد الاعتباری و من لم یقل بذلك‌لاحظ الاتحاد الذاتی و 
ای ھذا اشار شارح المطالم حیث قال: ان اجزاء القضیة عندالتفصیل اربعة کما ان حاصل کلام 
احشی ان ا لمصتّف اختار فی القامن مذھب القدماء اما فی الاول فلحعله التصدیق نفس الاذعان و 
الحکم و اما فی الثانی فلجعله متعلق الاذعان ہو النسبة التامة الحبریة دو الوقوع واللاوقوع واغا وصف 
متعلق الحکم بکونه جزء اخیراً للقضیة بینہما علی استلزام مذھب القدماء تثلیث اجزاء القضیةء بیان ذلك 
: انه ماکانت هذہ النسبة جزء اخیراً للقضیة ولا شك‌فی انه لیس العتبر فی حصول التصدیق الا تصوران 
عل تلك النسبة فتنحصراجزاٹھا فی الثلاثهَ و اما اذا لم یکن جزء اخیراً ھا فلایلزم تثلیث اجزاٹھا لمواز ان 
یکون لھا جزہ اخیراً مؤخراً عن تلك النسبة. و ما کان لقائل ان یقول: ان فی الکلام مضافاً حذوفاً و 
التقدیر: ان کان اذعاناً لوقوع النسبة فتکون اجزاء القضیة عندہ فی التحقیق اربعة دفع ذلك بان 


۱۷۹۷۲ 


مقدمة علم النطق 
الصنف سیشیر ی مباحث القضایا علىی تثلیث اجزاء القضیةء وھا ذکرہ ئی مباحث القضایا لاینافی ما 
ذکرہ هھہنا من بساطة القصدیق لان القضیة غبر التصدیق فافھم. و هیہنا مباحث طویل الاذیال لایلیق 
تفصیلھا بہذہ ا لحاشیة .(عبدالرحم) 
(۲۶)الاول ان یزید عليه تصور النسبة الححمیةء فان قول الامام ان ا ملرکب من الامور الار بعة 
دون الثلاثه کما عرفت لکنە ما م یکن مقصودہ تحقیق مذھبه بل بیان الافتراق بینە و بین ما ذھب الیە 
الحکماء لم یتوجه اليه فتأمل (حمدعى) 
(۲۵)قوله و اختار مذھب القدماء: اعلم: ان ا حگاء بعد ما اتفقوا علی ان التصدیق ھونفس 
ا حکم والاذعان دون الملرکب منە و من التصورات الثلاث؛ اختلفوا فی ان القضیة ھل ھی مرکبة من 
الامور الثلا ثهَ اعنی: تصور ا حکوم عليه و ہه و النسبة الحخبریه الثبوتیة او السلبیة او من الامور الار بعة: 
الٹلا ثة اذ کورۃ و تصور وقوع تلك التّسبة اولاوقوعھا؟ وذھب ال متقدمون ا ی الاول والمتأخرون ا یى الٹانی. 
والصنف اختار الاول حیث جعل متعلق الاذعان و التصدیق نفس النسبة ال حكیة لاوقوعھا او لاوقوعھا 
کما جعله ایاہ من ذھب ا ی الٹانی.(حمدعلی) 
(۲۶)بفتح اللام ای: ما یتعلق بە الاذعان وقد یصحف بکسرھا ولایخی بعدہ.(حمدعل) 
(۲۷)صفة للمتعلق لاللاذعان ضرورۃ ان الاذعان و التصدیق لیس جزء للقضیة بل متعلق 
بالجزء ال'خیر منہا.( حمدعلی) 
(۲۸)قوله و ال حکم الذی ہو ال جزہ الاخبر للقضیة: ای: و جعل متعلق الحکم الذی هوالجزء 
الاخیر للقضیة هوالنسبة الحبریة بعنی ان ال حکم بالنسبة ا حبریة متعلق بالنسبة ا مذکورةۃ 
بالضرورۃ.(التقریب ص۶٣)‏ 
(۲۹)قوله لاوقوع النسبة الثبوتیة التقییدیة: لایخنی استدراك ھذا القید والاول ان یذ کر بدھا 
الخبریة کما ہو ظاہر و کذا لامعنی للتقیید بقوله التقییدیةء ضرورة ان النسبة الحبریة لا تکون الا 
تقییدیةء فافھم .(میرزامحعمدعل) 
(وقال الاستاذ الشیخ حمد الکرمی دامت افاضاتہءفی ھذا ا لمورد): تقیید النسب التامة بالتقییدیة 
لغ لان النسب التامة واجدة للتقیید حتماً وھو تقیید موضوعھا بحموها ونوعاً لا تطلق النسب التقییدیة 
الا علی النسب الناقصة کالنسب الاضافیة و الوصفیة وما ھوعلى و تیرتھا.(التقریب ص۶٣)‏ 
(٣٣)قوله‏ وقوع النسبة اولا وقوعھا۔۔-ان کان ا مراد بالوقوع واللاوقوع فوالایجاب و السلب 
الظاھرین فی القضیة اللفوظة او التخطرین ف القضیة الضمرة فی النفس فذلك عبارۃ اخری عن قوهم 
النسبة الثبوتیة و النسبة السلبیة, و ان کان ا مراد بالوقوع واللاوقوع هو الثبوت الواقعی. و استقرار مادةۃ 
القضیة فی الواقع و عدم استقرارھا و ثوتھا کذلك ءفھذاامر غیر قضیة السلب و الایجاب الظاھرین فی 
القضیة الملفوظة و غیر التخطرین ق القضیة الضمرةء فان السلب و الایجاب اللفوظین والمتخطرین قد 
بخالفان الواقع بالبداهة,. وحط اذعان النفس بالضرورة ہو النسبة التی انکشف عہا الواقع بایجاب او 
بسلب, و اما نفس النسبة السالبة او الملوحبة غیرملحوظ ہا انکشاف الواقع عنہا فاذعان النفس ہا قد 
یکون کاذعانہا للتموہات والاضالیلء وعلىی کل حال فوقوع النسبة ان کان باعتبار ایجابہا اللفظی او 


۷۳ 


٦٣‏ سسسسےبہىٌٰس ہے مسچى٭سجچججہجى بے و رت 
التخطر و لا وقوعھا باعتبار السلب اللفظی او المتخطر ایضاً فلیس امراً زائداً علیہا ہل ھی النسبة بنفسھا 
و وقوع النسبة ان کان باعتبارانکشاف الواقع عنہا ولا وقوعھا باعتبارعدم انکشافه عنہا فکذلكلیس امراً 
زائداً علی النسبة, والوقوع ال خارجی ھوعین الوقوع الواقعی النفس الامری. اذن نما معنی قول الشارح: و 
اختار مذھب القدماء حیث جعل متعلق الاذعان هوالنسبة الحخبریة الثبوتیة او السلبیة لا وقوع النسبة او 
ز+وقوعھا؟و الوقوع واللاوقوع لایصیر القضیة ار بعة اجزاء موضوعاً و حمولاً و نسبة و وقوعاً او لا وقوعاً بعد 
ان عرفت ان الوقوع واللاوقوع لیسا امرأً زائدا علی نفس النسبة(التقریب ص۶-۱۵٥)‏ 

(۳۱)قوله و سیشیرالصنف: دفع ما رما یتوھم من ان جعل متعلق الاذعان و الحکم نفس 
النسبة لاوقوعھا او لاوقوعھا ظاهراً لایدل علىی اختیارہ مذھب ال متقدمین لواز ان یقدر مضاف و معطوف 
نی الکلامء ای: العلم ان کان اذعاناً لوقوع النسبة اولاوقوعھاء وکلاہما جایز واقع فی الفصیحء اما 
الاول فظاہر واما الٹانی فقد ذکرہ جماعة من النحو یبن و مثلواله بامثلة منہا قوله تعا ی: ((...وجعل لکم 
سرابیل تقیکم ا حر...) (سورة النحل الاأی۸۱) ای: و البرد ومنہا قوله تعا ی: (افذ کر ان نفعت 
الڈکری) (سورۃ الاعلى الاّیة۹) ای: و ان لم تنفم, 

و حاصل الدفع: انه سیشیر ا ی تثلیث اجزاء القَضیة الذی ھومذھب القدماء فحینئذ لا جواز ما ذکر 
لکونە تفسیراً ما لایرضی صاحب و احتمال تغیبر مذھبه او مراعاته لذھب الغر بعید جدامع ان ظواھر 
الالفاظ حجة و احتمال التقدیر تأو یل.(حمدعل) 

(۳۲)فوله وسیشیر الصنف ا ی تثلیث اجزاء القضیة فی مباحث القضایا: ای حیث یقول: فان 
کان الحکم فیہا ہثبوت شیء لشیء او نفیه عنه فحملیة موجبة او سالبة و یسمی ال حکوم عليه موضوعاً و 
احکوم بہ حمولأً والدال علىی النسبة رابطةء ولم یتعرض لوقوع النسبة اولا وقوعھا بشیء لا بالصراحة ولا 
بالضمن .(التقریب ص۶٣)‏ 

(٣۳)ای‏ تقییدیة اضافیة کالمٹال ال مذ کور او توصیفیة ک ((رجل قائم) او غیر ما ک (رالذی 
ضرب آبوہ).( محمدعل) 

(٣۳)اعلم‏ ان من تصور النسبة ا حکیة فاما ان یکون الصورۃ ال حاصلة عندہ بحیث تتأئر عنہا 
النفس تاثیراً عجباً من قبض و بسط و ان کان خلافھا ثاہتاً عندالعقل کقولك فی الترغیب : زا لحمر یاقوتیة 
سیَالهَ لذیذة)؛ وی التتفیر: (دالعسل مرة مھوعة) ام لا وعل الاول تسمی تخییلا و عى الثانی فاما ان 
تکون تلك النسبة متساو یة الطرفین (و ہما طرف الوجود و طرف العدم) بحیث لا یترجحح عندہ واحد منہما 
فتسمی شکا و اما ان لا تکون بتساو یتہماء فاما ان یحصل القطم باحدہحا ام لا وعلی الٹانی تسمی و ھا 
ان کانت مرحوحة و ظناً ان کانت راجحة و علی الاول اما ان یکون ذلكالطرف القطوع العدم فتسمی 
کذباً واما ان یکون الوجود فتسمی جزماً وھی اما ان تکون مطابقة للواقع او لا وتسمی الثانیة جھلاً 
مرکباأ و الاول یقیناً ان کانت بحیث لا یقبل التشکیكو تقلیداً ان کانت بحیث تقبله. فھذہ صورثمان؛ 
اربع مہا لیست بتصدیق لعدم الاذعان و ھی الکذب و الٹلاث الاول الذی ذکرھا ا حشی والبواقی 
تصدیق بالاتفاق کما سیجیء فی آخر الکتاب فلا بد من حل الاذعان على ما ھواعم من الیقین لیشمل 
الظن ایضا. فافھم.(حمدعل) 


گ۱۷۵ 


ق مقدمة علم النطق 

(وقال الشیخ عبدالرحیم (رہ) فی هذا الورد مضمون ما قاله الشیخ حمد علیى (رہ) الا انه زاد): 

فاعلم اه لاخلاف فی کون ھذہ الصور الخمسة الاخیرةۃ (وھی: الظن ا لحزمء ا جحھل الرکب؛ 
الیقن والتقلید) تصدیقاً فلابد من حل الاذعان فی التقس علىی الاعم من الیقین لیشمل الظن ولذا 
م یذ کر ا حشی الظن فی تلو الامور الثلائة(التی هی : التخییل والثك‌والوھم) واما الصورتان الاولیان ففہما 
خلاف, ذھب بعضھم ا ی انہما ایضأً من قبیل التصدیقات و الشھور انہما من قبیل التصورات و ھذہ هو 
ا حق اذ م یتعلق بہما ادراك اذعانی والتصدیق لابیحصل ما م بحصل ال حکم, 

(۳۵)قوله بعنی القسمة: الغرض من ھذا التحقیق دفع ما را یسبق ا ی النظر الغبر الدقیق فی 
تفسیر قول الصنف من ان الاقتسام لازم معنی قبول القسمة کما هو الاکٹر فی باب الافتعال و قوله: 
الضرورة و الاکتساب بالنظر منصوب بنزع الحافض فیکون ا لمعنی: ان التصور و التصدیق ینقسمان 
بالبداہة من الضرورة والاکتساب یعنی انہما یقسمان التصور و التصدیق. 

و حاصله: ان اللزوم و ان کان اکثر فی باب الافتعال لکن الاقتسام علىی ما نص عليه فی الاساس 
(ای: اساس اللغة للزیخشری) لیس بلازم بل متعد بعنی القسمة فحینئذ لا ضرورة تکون داعیة ا ی تقدیر 
الجحار بل یجب ان لایقدر فیکون ا لمعنی: ان التصور والتصدیق یقسمان الضرورة والاکتساب؛ لا معنی انہما 
یقسمان مجموع ھذین الامرین حتی یرد ان ذلك رما یصح بان یکون جیع التصورات ضروریة و جیع 
التصدیقات نظریة او بالھکس بل معنی انہما یقسمان کل واحد منہما ولاشك انه یستلزم انقسامھما الما 
ایضاً ضرورة ان لیست ھذہ القسمة من قبیل قسمة زید مثلاُ جنسین ختلفین من ا ال بل من قبیل قسمة 
الاسم ا لمعرفة والنکرة او العرب وا بنی او المظھر والضمر او المفرد و الضاف او غیر ذلك کما لایحنی علی 
التأمل و هو المطلوب . فافھم .(میرزامعمدعل) 

(۳۶)(قال الاستاذ الشیخ حمد الکرمی ):(.., واندا نجد کثیراً من افعال باب الافتعال 
متعدیة بانفسھا کما یقال: احتمله وارتجعه واقتطعہ واقتطفه ا ی غبر ذلك و لیس تعدی ھذہ ا ی مفعولاتا 
بلاواسطة لکونہا تتضمن معانی غیرھها ممَا یتعدی بنفسه اذ ذلك بعد من التحکمات الباردة.(التقریب 
ص۶٣)‏ 

(۳۷) هو ما یکتسب بلانظر والکسی ما یکتسب بالنظر و انا عدلنا فی تعریفھما عما هو اللشھور 
فیا بینہم: من ان الضروری ما م یتوقف حصوله علىی نظر وکسب والنظری مایتوقف حصولە علیہماء لانه 
یلزم علی ھذا ان یدخل النظریات فی تعریف الضروری ان کن ان یحصل بطریق ا حدس کما یدرکه 
صاحب النفس القدسیة فلا تتوقف ا ی النظر فیلزم ان یکون ضروریاً فینتقض التعریفان جعا و منعاً و 
لقد ملانی ا ی ھذا تفسیرہ الضرورة با حصول بلانظر و الاکتساب بالحصول بالتظر. (عبدالرحم) 

(۳۸)یعنی: ان معنی کلام الصتف ظاھر ان التصور والتصدیق یقسمان بالنظر ای: بالضرورۃ 
الضرورة والاکتسابء فالتصور والتصدیق یکونان قاسمین والبداھة والاکتساب منقسمن ا ی البدیہی 
والکسی لانه القدمة الثانیة من مقدمات بیان ال حاجة ا ی المنطق لا ان یکون الضرورۃ والاکتساب 
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و حاصل توجیہ: ان انقسام التصور والتصدیق ا ی البدیہی والنظری یعلم فی ضمن ھذا التقسم اذ 


8 ہے سے سعےیتساسھم‌میششسشسِمیسَْمملچجچجچجٌّجےے ےے۔ۓۓۓ: عخواسشن ‏ اطائۃ 
یلزم منه ان یوؤخذ التصور حصة من البدیہة فیصیر بدیہیاً وحصة من الاکتساب فیصیر کسبباً و کذلك 
التصدیقء فعبارۃ اللصنف دالة علىی المقصود التزاماً فیکون المراد مفھوماً منہا کنایة و قد اطبقوا علىی ان 
الکنایة اہلغ و احسن من التصریح لان الانتقال فیہا من الملزوم ا ی اللازم فھو کدعوی الشیء ببینە 
و برھان فان وجود الملزوم یستلزم وجود اللازم لامتناع انفکاك اللزوم عن اللازم .(عبدالرحم) 
(۳۹)قوله ضمناً و کنایة: قد سبق فی صدر الدیباجة اہم اختلفوا فی تفسپر الکنایة فذھب 
السکا کی ومن تبعه ای انه عبارة عن ذکر اللازم و ارادة املزوم مع جواز ارادة اللازم ایضاً و آخرون ا ی 
الیکس ولا یخنی اللزوم ھنا فان المراد من القسمة کما ذکرنا قسمتھما لکل واحد واحد من الضرورة 
والااکتساب لانجموعھم| قسمة الاسم للمعرفة و النکرة مثلا فافھم. 
ولایذھب عليك ان ا مقام صالح لارادةۃ کلا الذدھبن لظھور التلازم بینہما ومن الغرائب ‏ یف ھذاالمقام 
ما ذکرہ بعض الاعلام من: ان امراد من الکنایة القلب کقوهٰم: ((عرضت الناقة عل ا حوض) مکان 
(عرضت الحوض على الناقة) وما دری ان القلب لاینافی الکنایة اللھم الا ان یکون غرضه: ان ا مراد 
الکنایة ا حاصلة فی ضمن القلب. واللہ اعلم ,.(حمدعلىی) 
(۴۰)قوله وھی اہلغ و احسن من التصریح: قیل: لکونه کدعوی الشیء ہبیئة و برھان لظھور 
ان وجود الملزوم یستلزم وجود اللازم لامتناع انفکاك الملزوم عن اللازم وھذا ظاھر بالنسبة ال مذھب غیر 
السکاکی و متابعيه فی تفسبر الکنایة و اما علی مذھہہم ففيه نوع خفاء ضرورة ان اللازم لایستلزم وجودہ 
وجود الملزوم جواز ان یکون اعم ولا دلالة للعام علی الخاص؛ اللَھم الا ان یقال: ان المراد من اللازم 
اللازم للساوی وقد صرح بذلك السکا کی حیث قال: مبنی الکنایة عل الانتقال من اللازم آئی اللزوم و 
ھذا یتوقف علی مساواة اللازم للملزوم وھیہنا ابحاث لایسعھا المقام.(حمدعل) 
(وقال الاستاذالشیخ حمدالکرمی فیھذاالمورد): 
...اما کون الکنایة احسن من التصریح, فلانہا تعطی نتائج مسلمة من غیر تجشم سوق دلیل لاجلھا 
بل لاجل غیرها و اما انہا ابلغ فٹھی دائما تثبت بعد تمھید مقدمات تستلزمھاء فان طول النحاد الذی هو 
معنی صریح لقولنا: طویل النجادء لایعطی الاحض ادعاء التکلم لە ولکن طول القامة فی امن من ھذا 
التقاضی لانە بقول: انا لازم لە علی کل حال فانا افھم من تلك العبارة مع ان ظاھہرھا غیر مسوق ا ی 
والدلیل الڈنی بطلب من صاحب الدعوی یراد لمفادھا الظاھری لالمفادی و بہذہ العناو ین برزالمعنی 
الکنائی علىی ا لمعنی الصریح(التقریب ص۶٥۔-۱۷)‏ 
(۴۱)جشم بیجشم کعلم یعلم جشماً و جشامة الامر: تکلفه على مشقةء جشم (ہتشدید الشین) 
واحشمہ الامر: کلفه ایاہ, 
(۴۲)قوله کما ارتکبە القوم: اشارۃ ا ی ما ذکرہ ا لجمھور فی الاحتجاج علىی ان بعض التصورات 
والثصدیقات ضروری و بعضھا نظری حیث قالوا: لیس جیع التصورات و التصدیقات بدہیاً والا ما 
احتجنا فی تحصیل شیء من الاشیاء التصوریة والتصدیقیة ا ی نظر و فکر و ا حال انا حتاجون فی تحصیل 
بعضھا ا ی النظر و الفکر کما هو ظاھر ولا نظریاً والایلزم الدور اوالتسلسل و ذلك‌لانًا اذا اردنا تحغصیل 
شیء من الاشیاء فلا بد ان یکون حصوله بعلم آخرو الفروض انّه ایضاً نظری فیکون حصولەه ایضاً موقوفاً 


یق مقدمة علم النطق سس سے س_ پت ےپ تہ ۱۷۷ 
عل حصول علم آخر و ھکذا فاما ان یذھب ذلك ا ی ما لانہایة لە فھو التسلسل او یعود ا ی ما بدء بە اولاً 
فھو الدور وکلا خاباطل. 

اما الاول فلاستلزامه حصول الشیء قبل حصوله و هو عال وا لمستلزم للمحال حال. 

بیان اللازمة: انه اذا توقف حصول الف على ب وهھوعلى ج وھوعلى الف کان حصول الف 
سابقاً علی حصول ب و ہوعلىی حصول ج وھو علىی حصول الف والسابق علىی السابق علىی الشیء سابق 
فیکون الف سابقاً على نفسه و کذا ب وج . 

و اما الٹانی فلاستلزامہ استحضار مالانہایة لە و هو محال باطل و کذا المستلزم لە. و بیان الملازمة 
واضح. 
لایقال:: ان ا حال ھواستحضار امور غبر متناھیة فی زمان واحد او فی ازمنة متناھیة و اما فی ازعنة غبر 
متناهیة فلا لجواز ان یکون النفس قدمة موجودة فی ازمنة غبر متناھیة ماضیة و بحصل ھا فی تلك الازمنة 
اذا کانت غبر متناهییة فیحصل ھا الان الادرالۂ اموقوف علىی تلكالادراکات الغبر المتناہیةء فان اردتم انە 
یستلزم استحضار ما لانہایة لە فی زمان واحد او فی ازمنة متناھیة منعنا املازمةء لان الامور الغیر التناھیة 
من قبیل المعدات لحصول العلم مطلقا و ھی غیر لازمة الاجتماع فی زمان واحد او ازمنة متناھیة بل یجوز 
حصوفا فی ازمنة غبر متناہیة بحیث یکو السابق منہا معداللاحق. وان اردتم انه یستلزمه فی ازمنة غبر 
متناهیةء سلمنا الملازمة ومنعنا الاستحضار ما ذکر, 

لانانقول: هذا انا یصح علىی مذھب الحکاء القائلین بقدم العالم و النفوس الناطقة و قد تقرر فی 
موضعه بطلان مذھہم وفساد اعتقادھم و نحن نتکلم علیى ھذا التقدیر. 

ٹم لایخنی: ان الاستدلال موقوف على عدم جواز اکتساب التصورات بالتصدیقات و بالمکس فان تم 
تم والا فلاء لمواز ان یکون جیع التصورات نظریاً و ینتھی ا ی تصدیق ضروری او جیع التصدیقات 
نظریاً و ینتھی ای تصور ضروری فافھم .(میرزامعمدعل) 

(۴۳)قوله و ذلك۔- ای و دلیل بداھتہاء انا نری الواقع ینکشف لنا عفوأً عن تصورات حضۃة و 
عن نسب تامة جرد سیرنا مع ظواھر ا حیاۃ سیراً طبیعیاً فتعرض لنا الحرارة اتفاقا لابطلب فنعرفھا 
ونتصورھا ونلم بہو یة النار عفواً من غیر کد و تحکم بانہا حارة فھذان تصور و تصدیق قد حصلا لنا مجاناً 
من غبر عوض و فما الوف من النظائر تحصل اناً ایضاً و ھل یراد من البدیہی غبر ھذا؟ واما وجود 
النظری فیہما فکثبر وما قننت هذہ القوانن ولا صححت ماری الادلة الالا ثبات النظریات و استحصال 
نتائجھا(التقریب ص۱۷) 

(۴۴)قوله کتصور ال حرارة والبرودة: المراد بتصور ا حرارة والبرودة ادراك المفھوم الکلی یحصل 
للعقل بواسطة احساس ا لحاسة جزئیات ا حرارة والبرودة لا تلك‌الاحساسات ا جحزئیات لان الحرارۃ مثلاً 
تحصل بذاتہا فی العضو الذی تقوم بە القوة اللامسة فکیف یکون حصوفا على ھذاالوجهعلماً ؟فان العلم 
ھو الصورۃ ا حاصلة من الشیء فی العقل و کونہما بدیہیتین لاینا فی ما ذکر فی موضعه من خواصھ۰ا| اذ لیس 
القصود بہا تعریفھما بل بیان احکامھم|.(عبدالرحم) 

(۴۵)اللك جسم نورانی علوی یتشکل باشکال ختلفة سوی الکلب وا حتزیں و ا جن جسم 


۷۹۸ حواشی اخاسٴ 
ناری سفل یتشکل باشکال ختلفة حتی الکلب وا حتنزیر والروح جوھر مجرد یتعلق بالبدن کتعلق 
ماعءالورد بالورد. 

(۶؟)اعلم: ان ضروریة التصدیق و نظریته عندالحگاء باعتبار نفس الحکم فقط من غبر 
ملاحظہ الاطراف و عندالامام باعتبار اٹحموع الرکب من الامور الار بعة معنی ان الضروری منە ما یکون 
جیع اجزائہ ضروریاً والنظری ما لا یکون جیع اجزائه ضروریاً اعم من ان یکون جیعھا نظربأً اولا 
ضرورۃة ان انتفاء ا جزء بوجب انتفاء الکل وکذا عند صاحب الکشف ومتابعيه کما لا یخئی, فالتصدیق 
الضروری على مذھب ال حکاء اعم منه علىی مذھب الامام و صاحب الکشف: والقصدیق النظری عل 
مذھہبہما اعم منه علىی مذھبہم.(میرزا حمدعلی). 

(۴۷)قوله ((و ھو(ای النظر) ملاحظةالمعقول لتحصیلا جھول ) ولاریب انە لو قال ملاحظه 
العلوم کان اوضح والصق بالنفس فان مفادہ ا حاضر للذھن بسرعة ھوملاحظة الامر الکشوف لیکتشف 
بوسیلته امر ححوب و کلمة ا لعقول لا تعطی ھذا العنی اصلا واغا تعطی ملاحظة الامر الذی ادرکه 
العقل لیستفاد من وراء هذہ اللاحظة امرقد جھله العقل قبل سیرہ ی اللاحظة ا مذ کورۃ و این یکون هھذا 
الفادمن ذاغ؟ و لکن داعی السجع اهاب بە ا ی التعببر بالمعقول لیوازن قوله لتحصیل اجھول وقدادعی 
الشارح لعدوله عن ا لمعلوم ای ا لمعقول فوائد: 

١۔‏ التحرزعن استعمال اللفظ الشترك ىی التعریف مدعیا ان العلم بطلق تارة علل الصورة ا حاصله 
من الشیء فی العقل وتارة علىی التصدیق واخری على الیقین ا ی غیر ذلك و ھذا کله تکثبر عبارات فان 
العلم کما عرفناك بە هو انکشاف الواقع وعن ای شیء انکشف فھوعلم, کما ان العقل هو القوة الممیزة 
للکلیات وعن ای شیء انکشفت فھی عقل. 

٢۔‏ التنبيه بلفظ العقول علىی ان الفکر انما بیجری فی ا لمعقولات ای: فی الامور الکلیة دون الامور 
المزئیة و العلم وان کان ھو انکشاف الواقع واشعة الواقع تتناول الکلیات والجحزئثیات؛ الا ان ا لمعلوم 
الذی یتخذ وسیلة لتحصیل جھول لامکن ان یکون جزئیا لان الجزئی بحدودیته التامة قاصر عن ان 
بعرف غیرہ فھو خارج قھراً عن رعیل ا لمعلومات الموصلة ا ی ا جھولات. 

(٣)قال‏ ((و منہا رعايه السجع)) اقول: و هذہ هو التی اھابت به ا ی العدول کہا بینا انف قوله: (افان 
ا جزئی لا یکون کاسباً ولا مکتسباأ) ای لاتنتج معرفتہ معرفة غیرہ و لا معرفة غیرہ من ا حزثیات معرفته 
فالجزئی لایعرف حزئیا آخر و لا یتعرف بہ کل ذلك للتعینات القائمة بن الفرد والفرد الآخر قیاماً 
حاجبا.(التقریب ص۱۷) 

(۴۸)ای: بطریق القصد کما هو ا متبادر سپا وقد قیل بالغایه فلا ینتقض بتعقل المبادی ا لرتبه 
دفعة فی ا لحدس لانه لیس بقصد النفس واختیارہ بل یسنح ما بغبر اختیارھا:(عبدالرحم) 

(۴۹)قوله نو الامر المعقول: سواء کان تصوراً او تصدیقاً یقیئیاً اوظنیاً او جھلیاً. ولایخی ان 
الراد منه اعم من ان یکون واحداً او اکثر لیتناول التعریف بالمفرد و الرکب فاللام فیه للجنس فلا 
تغفل .(حمدعلىل) 

(۵۰)قوله لتحصیل امر غیر معلوم: ھذاایضاً اعم من ان یکون تصوریاً او تصدیقیاً و التصوری 


۹ 


مقدمة علم النطق 
اکتسابہ بالامور التصوریة ۔- کما اذا جھلنا الانسان واردنا تحصیله فلاحظنا ا حیوان والناطق و رتبنا ھا 
لیحصل لناالانسان ۔۔والتصدیق بالتصدیق۔ کا اذا جھلنا ان العالم حادث فلاحظنا ان العا م متغبرو 
کن متغیر حادث لیحصل لنا العلم بان العام حادثے 
تم مبادی المطلوب لاہد ان یکون معلومة وحاصلة لیتصور ملاحظتہا ولذا قال نحو الامر المعلوم. و اما 
الطلوب فھذا لا یکون معلوماً و حاصلاً من الوحه الذی یطلب من النظر تحصیله لانه لوکان معلوماً من 
ھذا الوجه یلزم استعلام المعلوم وھو حال و لذا قال: لتحصیل امر غیر معلومء بل یکون معلوماً بوجہ آخر 
حی یتعین بە من بین المعانی عند اللتصدی للتعریف و البیان لکن طلب الاختیار, 
وللامام ھنا کلام و هو: ان المطلوب اما ان یکون مشعوراً بە فلان طلبه طلب للحاصل وتحصیل 
ا حاصل حال واما اذا م یکن مشعوراً ہہ فلان طلبه ح یکون ما لاشعور للذھن و ما لا شعور للڈھن بە 
امتنع طلبيه لامتداع توجه الطلب تو ما لم یخطر بالبال البتة. 
فان قلت: لم لایجوز ان یکون مشعوراً بہ من وجە غیر مشعور به من وجە آخر؟ فلکونە مشعوراً بە امکن 
توجه الطلب نحوہ و لکونە غبر مشعور بە امکن ان یکون طالباً لتحصیله. 
قلت: ا معلوم من دون وجه امتنع کونە مطلوباً بالاعتبار ا معلوم منە لامتناع طلب ا حاصل و بالاعتبار 
ایجھول منە لامتناع توجه الطلب تحو ما م یخطر بالبال. 
واعتراض الامام الشرف الدین ا لمراغی على الامام و ال جواب عنه والتفصیل لایلیق بہذا 
الکتاب.(شیخ عبدالرحم) 
(۵۱)قوله و نی العدول عن لفظ ا لمعلوم: ھذا اشارة ا ی الحواب عمایرد علی الملصتف وھو انە م 
بعرف النظر ملاحظة ا لمعلوم لتحصیل ال جھول مع ان العلم و ا جھل متقابلان.(شیخ عبدالرحم) 
(۵۲)قوله منہا التحرز عن استعمال اللفظ المشترك : فان العلم کما یطلق علی الصورۃ ال حاصلة 
عندالعقل التی قسموھا ا ی التصور والتصدیق باقسامه من: الظن و ا جزم الثابت المطابق للواقع الذی 
کر شا فی الاصطلاح و الغبر الطابق الڈذی ھوعبارة عن ا جھل الملرکب وا جزم ا مطابق الغبر الثابت 
الڈی یسموت تقلیدا فی بعض الاصطلاحات و اعتقاداً فی بعض آخر فکذلك یطلق على الاعتقاد ا جازم 
الثابت المطابق للواقع الذی لا یقبل التشکیك و علی الاعتقاد بالمعنی الاعم الشامل لە و لغیرہ من الظن و 
ا جھل و التقلیدء فلا یجوز استعماله فی التعریف کسایر الالفاظ اللشترکة؛ لانه رما یراد منہا معنی و یفھم 
اخاطب معنی آخر فافھم .(حمدعلىی) 
(۵۳)اماالاول فلان الزئی اما ان یکون حسوساً بالحواس الظاھری الٹی ھی : الباصرة و 
الشامة والذائقةَ واللامسة والسامعة او با حواس الباطنی التی ھی ا لحس المشتركک و ا حیال و الوھم 
والمتصرفة والحافظة فلا پحصل من ترتیب ا حسوسات المتعددة احساس جزئی آخرولا ادراك کلیل. 
واما الثانیء فلانه لوکان مکتسباً لایخلو اما ان یکون مکتسباً با جزئی او بالکلیء الاول باطلء مامر 
ان الجزئی لایکون کاسبأء و کذلك الثافیء لان ضم کلى ا ی کلى آخر لایفید الجحزئیة واذا م یکن 
ا لجزثیات کاسبة ولا مکتسہة فلایجری فہا الفکر و فی استعمال لفظ المعقول اشارة ا یل ذلكلانه لابطلق 
الاعل الکلی بخلاف لفظ المعلوم فانه یستعمل فی الکلی وا جزثی.(عبدالرحم رہ) 


حواشی ا حاشیة 

(۵۴)فی بعض النسخ کتب ھذہ ا حاشیة قبل حاشیة قوله: و قد یقع فيه الخطاءء ولعل و جھه 
-على تقدیر عدم صدورہ عن قلم الناسخ۔- ان کلام ا حشی ما انجر فی آخر تلك ا حاشیة ا ی ذ کر الموضوع 
حیث قال: (ابقی الامر الثالث و هو تحقیق ان موضوع المنطق ماذا؟ فاشار الیه بقوله و موضوعه الخ) اراد 
ان یوصلھا ا ی حاشیة قوله: (وموضوعه) لیتناسب الکلام و یتلائم القام کمالا یخنی على ذوی الافھام 
فقدم بیان القانون علی بیان قولہ: ((و قد یقعم). ھذاء وی بعض الحواشی: یحتمل ان یکون وجه ذلك 
شوق المبتدی ا ی تعلم القانون لانه بە یعلم تعریف النطق الذی لوم یعلم لکان طلبه بە طلب الاعمی 
الشی ء انحسوس بالبصر, فافھم .(حمدعلى) 

(۵۵)و قیل: رومی موضوع ف الاصلء ای: فی لفتہم لمسطر الکتابةء وقیل موضوع لمسطر اما 
مسطر الکتابہ او الجدول وف القاموس: القانون مقیاس کل شیء جعه قوانین .(عبدالرحم) 

(۵۶)قوله لسطر الکتابة: ا مسطر او الملسطرة کما هو اصطلاح الیومء أَلةَ ھندسیة معتۃ لتعدیل 
سطور الکتابة و فی الاصطلاح قضية کلیة تعرف منہا احکام جمة على عدد جزثیات موضوعھا کقول 
النحاۃ: کل فاعل مرفوعء فان الرفع حکم کلی لعمومیة موضوعه یعلم منە احکام جزئیات الفاعل من 
قام زید وقعد عمرو ومشی خالد و سعی بکر ا ی الوف غبر ذلك(التقریب ص۱۷۔-۱۸) 

(۵۷)قوله و فی الاصطلاح قضیة کلیة: والمناسبة بین المعنی الاصل والاصطلاحی ظاھر فان 
کل و احد منہما شیء واحد یتوصل بہ ا ی اشیاء متعددة وامور متفرقة. 

ٹم لایخنی انه یجوز فیه الامران المتقدمان فی القدمة من جواز کونە حقیقة عرفیة او استعارۃ مصرحة و 

کان الاول اوی فافھم .(میرزامحمدعلى رہ) 

(۵۸)قوله تعرف منہا احکام جزئیات موضوعھا: و فی بعض النسخ (دیتعرف بہا ) و الال 
واحد. م ان ذلك بان تجعل تلك القضیة کبری لصغری سهلة الحصول ای: الصغری ال لحاصلة من مل 
موضوعھا علی کل واحد من ال جزثیات ا لمندرجة تحت ذلك الوضوع حتی بیخرج بذلك الاحکام ا جحزئیة 
الشتملة علیہا تلك القضیة بالقوة القریبة من الفعل ا ی الفعل مثلا فی ا مثال الذی ذکرہ ا ححشی ء اردنا ان 
نعرف حال زید ق (×اضرب زید)) مثلا الذی هو جزئی من جزئیات الوضوع اعنی: الفاعل فحملنا ذلك 
الوضوع عليه فحصل قولنا زید فاعل و جعلناہ صغری لتلك القضیة الكلیة و قلنا: زید فاعل و کل فاعل 
مرفوع فحصل زید مرفوع وھکذا جیع قوان الملوم فقس ولا تقصر. 

تم لا یخنی ان لیس جب ان یکون الفروع المندرجة تحت القانون نظریة کما هو الظاہر من قوله تعصرف 

مہا احکام جزثیات موضوعھاوالا لخرج عنه نحوقوطم: الشکل الاول منتجء لظھور ان الاحکام المندرحة 
تحت ذلك بدہیة کما سبق اليه الاشارة قبیل هھذا پی دفع امعارضۂ املشھورة مع اہم اتفقوا عل انە من 
مسائل المنطقء فالمراد من تعرف الاحکام جرد صلوحھا لذلك معنی انە لوم تکن تلك الاحکام ضروریة 
حصلت و تعرفت بہا فتأمل .(میرزامحمدعل) 

(۵۹)ای قضیة کلیة؛ اطلاقاً لاسم ال جزہ الذی یدور عليه الکل وجوداً و عدماً على الکل 
کالرقبة علی الانسان والعین علی الر بی .(حمدعلىل) 

(۶۰)قوله و قدینتہی ا ی نقیضھا: ارادبہ ان یکون منافیاً لە فی الحملة سواء تحقق ذلك التنافی ‏ ی 


کر 


۸۱ 


نی مقدمة علم النطق 
ضمن الا یجاب والسلب او العدم والمللکة اوالتضاد ا حقیق او التضایف اوھا اشبه شیا من ذلك. 

ٹم انا اقتصر على بیان ا خطاء فی الافکار الکاسبة للتصدیقات؛ لعدم ظھور ذلك فی التصورات کذا 
ذکرہ ا حقق الشریف فیا علقه على شرح الرسالة. وھکن ان یکون ذلك اعتماداً علی فھم ا خاطب بقیاسھا 
عل التصدیقات,(محمدعیىل) 

(۶۱)((القدم) کعنب: ضدالحدوث و ز(زالعاغ) جمع لا واحد لە من لفظه کالرہھط وا حجیش و 
غبر ذلك و ہو فی عرف اللغة عبارة عن جماعة من العقلاء لانہم یقولون: ((جائنی عا م من الناس) ولا 
یقولون: ((عا م من البقر) و فی عرف الناس عبارة عن جیع ال خلوقاتء وقیل: انە اسم لاول العلم من 
املائكة و الثقلین وقیل: ھواسم ما یعلم بە الصائع من ا جواھر والاعراض؛ واشتقاقه من العلامة للصائع 
تعا ی وقیل: انه مشتق من العلم علی ماروی عن ابن عباس ف قوله تع ل: ((الحمدلل رب العالمن) 
حیث قال: ہم صنف من اللائکة و الائنس و ا جن لان لا یصلح ان یکون کل صنف مہم 
عا ماً.(عبدالرحیم) ۱ : 

(۶۲)ولاینی: ان هذا اعم من ان یکون احدالفکرین ناشا من شخص والاخر من آخر لظھور 
ان العقلاء یناقض بعضھم بعضاً مقتضی انکارهم ومن ان یکون کلاہما ناشئاً من واحد بجسب 
اوقات متعددۃ ضرورة ان العاقل الفکر اذا رجع وحدانه رما یفکر و یعتقد حکا ئم جو و جب 
حکاً آخر مناقضاً للحکم الاول؛ الاتری ان العلباء ا متبحرین رما یعرض فم تغیر مذھب وانتقال رأی 
بحسب حالات متعددۃ و اوقات حتلفة؟,( حمدعىی) 

(۶۳)قوله والالزم اجتماع النقیضین: ھذا فی غایة الظھور اذا کان الفکر الاخیر ناشئاً ما نشأً 
منە الفکر الاولء لان علمه بان فکرہ ھذا یناقض فکرہ ذاك علم وجدانی لا یکن ان یشكفیه بخلاف 
مالوکان ناشناً من غیرہ لان حال الغبر لیس بہذہ الثابة لاحتمال ان یکون فکرہ ا مناقض للفکر الاول 
لغرض من اظھار الفضل والکمال وغیرہ ما لا یحتمله فکر الشخص الواحدء ولان مناقضة بعض العقلاء 
بعضاً انا یعلم من الفاظھم الدالة علىی ان مقتضیات افکارھم متناقضة و یحتمل انہم م یعتقدوا ما یدل 
عليه الفاظھم و عباراتہم فلا یکون فی افکار ھم مناقضة. 

و اعلم: ان ا خطاء کما یقع فی الافکار الکاسبة للتصدیقات کذلك یقع فی التصورات و لذلك 
بخالف العقلاء فی تعریف الاشیاء حداأً ورسماً و لذا ترکه اعتماداً علی المقایسة او لعدم ظھور ذلك فی 
التصورات .(عبدالرحم) 

(۶۴)قوله فلابد من قاعدة كلیّة: ای: لافراق مہاء من فقوم ہڈہ یہدہ بدا ای: فرقهء والتبدید: 
التفرقة و تبدّد ای: تفرق ولاعوض عا فان الیڈ یجیء معنی العویض ابضاً فتکون ((من) ح معنی عن 
وسیجیء زیادة کلام انشاءالل تعا ىی. 

و انا احتحنا ا ی القاعدة الكلیة مع ان اللقصود معرفة تفاصیل احوال الافکار الجحزئیة فان غرض 
النطقی بیان احوال تلك الافکار على الوجه ا جزئی التفصیل اذ ا متعلم ما م یعلم حال الفکر الذی ورد 
عليه علىی الوجه ا لجزئی التفصیل لم یتمیّز عندہ صحیح ھذا الفکر الزٹی عن فاسدہ, لانەما م یتیسر غم 
الا تیان بہذا القصود اکتفوا ہا اليه یل عندالاحتیاج و هو القاعدة الکلیة الی لولوحظت ف مەرفة احول 


۰ 


حصمبمميم٭ےص٢حجصصىى‪نصہٰ+ًيسِس‏ ض+ّصىسمچ نی ووھ یو کے عو اہی اوہ 
ای نظر ارید من الافکار ا خصوصة م یقع الخطاء فيه. ٰ 
فان قلت: انا یلزم الحاحة ال ی القاعدة الكلية لو یکن فی تحصیل مبادی العلمیة طریق آخر غر 
الفکر وذلك ممنوع فان من الطریق تَخلیة النفس عن الشواغل و التوجیه ا ی العالم الکلی فیفاض عليه ا حق 
الصریح ا ی غبر ذلكمن الطرق. 
قلت: لیس المدعی احتیاج الناس ا ی القاعدة ا مذکورۃء بل احتیاج الناظر الفکر من حیث انه 
کكذلك الہا۔ 
فان قلت: عدم اصابة الفکر لایوجب الاحتیاج ال ی مثل ہذہ القاعدة اعنی: التی تفید طرق 
الاکتساب و تمیز الصحیح عن الفاسد حتی لایقع اخطاء من الناظر ا ماحد للواز ان یکون طرق 
الاکتساب و شرایطھا و تمیز صحیحھا عن فاسدھا امراً ہدیا وا خطاء انا یکون من جھة انھم لم یلاحظوا 
ان ھذا صحیح ام فاسد, 
قلت: بدیہة العقل لا تی بتمیز ال خطاء عن الصواب والا ما وقع ال خطاء عن العقلاء الطالبین للصواب 
امار ہین عن الخطاء فی الااکتساب ,(عبدالرحم) 
(۶۵) الناس فی الاصل اناس حذفت ہحزتہ تحقیفاً وحذفھا مع لام التعریف کاللازم لایکاد 
بقال الاناس و یشھد لاصله انسان و انس. 
وقیل: انه جع لا واحد لە من لفظهء واشتقاقہ من النوس و هو ا حرکة یقال: ناس ینوس نوساً اذا 
تحرك و النوس تذبذب الشیء ف افواء. قال فی القاموس: الناس یکو من الجن والانس و ا مراد بہ 
هیہنا الائس .(عبدالرحم) 
(۶۶)قوله بثلاث مقدمات: لایقال: لاحاحة فی اثبات ذلك ا ی ا لقدمة الاول بل یکفی فيه ان 
یقال: العلم اما یحصل بلانظر او یحصل بالنظر ا ی اخرالبیان, 
لانانقول: اللقصود اثبات احتیاج الناس ال ی النطق بکلاقسمیه اعنی: الموصل ا ی التصور و الوصل 
ای التصدیق و لاریب انە لوم یقسم العلم ای التصور والتصدیق اولاُ و ما ا ی الضروری و النظری 
ٹانیاً م یثبت ذلك الطلوب لظھور ان انقسام الکلی ا ی قسمین مثلاً لایستلزم انقسام کل نوع منه الیہما بل 
یجوز ان یکون نوع منه بتمامه قسماً واحداً والنوع الاخر منقسماً الیہما مثلاً فیجوز ان یکون التصورات 
باسرھا ضروریة و التصدیقات منقسمة ا ی الضروری و النظری او بالعکس فلایحتاج ا ی الموصل ا ی 
التصور او الموصل ا ی التصدیق فلا یثبت الطلوب بکلا جزئيه. 
نعم کن ان یقال: ان القدمة الثالثة لا مدخلیة مھا فی اثبات الدعی اعنی: اثبات الاحتیاج ا ی 
النطق لظھور انە لایتوقف عليه بل اثبات الاحتیاج ا ی تعلمه موقوف عليه لکن المدعی لیس ذلك 
فافھم.(حمدعیى) 
(۶۷)قوله فہذہ القدمات الللاث: کون القدمات ثلاثأً انما هو بحسب الظاھر و اما بحسب 
الحقیقة فاربعء لان القدمة الثانیة فی الحقیقة عبارۃ عن مقدمتین: احدیہما ان التصور والتصدیق ضروری 
ونظری و ثانیتہما ان النظری یکتسب من البدیہی .(عبدالرحم) 
(۶۸)قوله فھذہ القدمات الثلاث تفید احتیاج الناس: هیہنا معارضة مشھورة بینہم لاباأس بان 


ہد 


۸'۳ 


ق مقدمة علم النطق 
نشبر الیہا وا ی ا لجواب عنہا بطریق الاجال وھی: ان النطق کسی فلایحتاج اليه فی اکتساب النظریات 
انحتاحة ا ی ا لمنطق. 

اما الاول: فلانه لوم یکن کسبیاأً لکان بدیپیاً و ھوباطل و الا لاستغنی عن تعلمه. 

و اما الٹائی: فلانه لو احتیج اليه مع کونە کس لزم الدور او التسلسلء لانه ح یحتاج اکتسابہ ای 
قانون آخر و ھکذا ننقل الکلام اليه مرة بعد اخری فاما ان یوجد فی سلسلة الاکتساب ما یفتقر ا ی ما 
یفتقر اليه لزم الدور ولا بل یذھب ا ی ما لا نہایة لە من غیر ان یتفق ذلك ؛لزم إلتسلسل و کلاھا محال 
باطل کما سبق. 

لایقال: لانسلم ذلكاللزوم لحوازالانتہاء ا ی قانون ضروری . 

لانانقول: النطق عبارة عن مجموع قوانن کلیة معدة لاکتساب ان جھولات من ا لمعقولات فاذا فرض 
کونه کسییاً یکون جیع تلك القوانین کسبیة والتقدیر ان الاکتساب لایتم الا بالنطق فلا یوجد ح لنا 
قانون ضروری یکن الانتہاء اليه. 

والجواب: ان المنطق لیس یجمیع اجزائہ نظریاً حتی لایجتاج اليه فی اکتساب النظریات حذراً من 
لزوم الدور او التسلسل ولا ضروریاً حتی یستغنی عن تعلمه ہل بعضه ضروری کالشکل الاول و بعضه 
نظری کالاشکال الثلاثة الباقیة علی ما سیأتی والبعض النظری یستفاد من البعض الضروری کما 
پستفاد الاشکال الثلائة من الشکل الاول بالطرق ا لمعدودة ا معینة علی ما سیأتی مفصلاً و قدیقرر اصل 
العارضة بان المنطق بدیہی فلاحاجة لنا ا ی تعلمه. 

اما الاول: فلانه لو م یکن بدیہیاً لکان کسبیاً فاحتیج فی تحصیله ا ی قانون آخر و الفروض ان ذلك 
القانون ایضاً نظری فیحتاج ال قانون آحرو ھکذا فاما ان یدور او یتسلسل. 

واما الٹانی: فھوظاہر ولایخنی: ان ہھذاعلى تقدیر تسلیمه انما بنتہض دلیلا على عدم الاحتیاج ا یل 
تعلمہ وھو لاینافی الاحتیاج اليه نفسہ لجواز ان یکون بجمیع اجزائہ بدیپیاً او معلوماً فلا بحتاج ا ی تعلمه. 
ومع ذلكیفتقر فی تحصیل العلوم النظریة اليه فتامل فان ھذا القام یستصعبە اقوام .(حمدعلىی) 

(۶۹)قوله وعلم من ھذا تعریف النطق: ای بالرسمء لان اثبات الاحتیاج اليه هو ان یبین ان 
الناس فی ای شیء حتاجون اليه فذلكالشیء یکون غایته وغرضه ویحصل بذلكمعرفة العلم بغایته و ھی 
تصورہ برسمه, 

لایقال: ان تعریف الشیء بخاصتہ البینة الشامله و تلك ا حخاصة لا تکون الامساو یة و غایة الشیء 
یجوز ان یکون اعم من لجواز ان یکون الامر الواحد غایة لامور متعددة, 

لانانقول : ا مرادبالغایةءالغایة اللساو یةء فلاعذور. (عبدالرحم) 

(۷۰)و اما قال تعصم مراعاتہا وم یقل نفسھا (ہدل مراعاتا)ء لان النطق لیس نفسه تعصم 
النھن عن الخطاء و الا م بعرض للمنطقی حظاٗ ولیس کذلك‌فانہ رما بخطأ لاہمال الاَلة.(شمسیة) 

(۷۱)قوله فھیہنا۔-ای فی ھذہ ا حاشیة علم امران من الامور الثلا ثة التی انعقدت القدمة تقریباً 
لبیانپا و ہما بیان ال حاجة ا ی النطق و تعریفه وبقی الامر الثالث و هو بیان موضوعه فقال: و موضوعه 
العلوم التصوری و التصدیق من حیث ایصالما ا ی مجھول تصوری او تصدیق عنی انە یلزم انْ تکون فیما 


1 بےممیبسشسیسچَِِْس ےت تعے رت خواقی اہ 
شأنیة الایصال ال ی ال جھولات فالمعلومات ال جحزئیة التصوریة یصدق علمہہا انہا معلومة ولکن سلجحزئیتہا فاقدة 
لشأئیة الایصال واما العلومات التصدیقیة ہا انہا نسب تامة وقضایا قائمة بعان مستقله لایتصور فیہا عدم 
الشأنیة فی الایصال ا ی ان جھولات ولوکانت نتائج ھذا الایصال طفیفة بدیہیة فان کلامنا فیا هو موصل 
ولیس موصل لا اه ضخم العنی او عاديه وتمٹیل الشارح مالابوصل من المعلومات التصدیقیة بقوله: 
النارحارۃء غلط فان هذہ القضیة معلوم تصدیق یوصل ا ی مجھول تصدیق فیقال: النار حارة و کل حار 
فھو ذو کذا اثر فالنار ذات کذا اثر فنستفید اثراً للنار لم نکن نعرفه بماولا یضر معلومنا التصدیق 
ھذا۔-النارحارة, انه بدیپی للغایة فأننا شأن جیع عقلاء العالم لم نشترط فی العلوم الذی هو طریق 
للا تصال با جھول ان یکون موقوراً متیناً تلحظه الافکار والانظار باحترام واکرام ولسنانستہدف بکلامنا 
ھذا قضیة, النارحارة. و حدھا بل کافة مالھا من نظبر(التقریب ص۱۸--۱۹) 
(۷۲)قوله موضوع العلم: انا تصدی ا حشی اولأ لتعریف موضوع مطلق العلم دون علم المنطق 
خاصة کما هو المناسب لیحصل بذلك قاعدة کلیة منطبقة علی جزئیاتہا حتی یحصل الامر ئی تعیین موضوع 
العلم فیکون امراً حققاً ثابتاً بالالیل و ترتیب القیاس؛ کان یقال مثلا: العلوم التصوری اوالتصدیق 
یبحث فی المنطق عن العوارض الذاتیة ما وکل ما یبحث فيه عن العوارض اٰذاتیة لە فھو موضوعه لان 
کل ھا یبحث فی العلم عن العوارض الذاتِة لە فھو موضوعہ فینتج انہما موضوع المنطق؛ 
فافھم .(محمدعلى) 
(۷۳)فوله موضوع العلم ما یبحث فيه ۔۔۔ای فی ذلك العلم عن العوارض اْذاتیة موضوعه المذ کوں 

و العرض قسمان ذاتی و ھوما عرض على الذات مباشرة من دون توسط امر بین العارض والمعروض ئگ 
نفس الامرو ان کان العلم بہذا العروض یتاج ا ی برهھان و معرف . وغریب وھو ما عرض عل الذات 
بایصال غیرہ هھا فی نفس الامر, وانما سمی غریباً لانه اجنی عن الذات و الذی ر بطە بالذات امر وفع 
وسطاً بینە و بینہا. وقیل ان جموع الذاتی والغریب من العوارض مسة: 

١۔‏ مابعرض اولاو بالذات کالتعحب العارض للانسان. 

٢۔‏ مایعرض بواسطة جزء المعروض سواء کان ھذا ال جزء للمعروض اعم منهہ کعروض التحز 
للانسان لکونه جسمأء او مساو يأً له کعروض التکلم للانسان لکونه ناطقاًء 

٣‏ ما یعرض بواسطة امر مساوی کعروض الاطراف للجسم بواسطة کون ا لجسم متناھیاً و کعروض 
الشحكللانسان بواسطة کونه متعحباأ. 

وھذہ ذاتیات . 

فان قلت: قد عرفت الذاتی من العارض بانە ما عرض عل الذات مباشرۃ من دون توسط واسطة فی 
نفس الامر فی حال ان ما بعرض بواسطة الجزء اوالامر اللساوی قد عرض بواسطة لامباشرة. 

قلت: جزء الشیء و مساویه الذی یوجد بوجودھ و ینہدم بانہدامه لیسا خارجین عن الذات 
بالضرورۃ, فان الانسان بدون موْنه و تکلف جسم وا حسم ذاتە و النطق جزہہ الدخیل فی ذاتە و لیس 
امرأ وراء ذاته و التعجب من خصائصهہ الذاتیة یوجد معه و ینہدم بانہدامه, 

؟۔ وما یعرض بواسطة امر اخص کعروض الضحكللحیوان لکونە انساناً. 


۸۵ 


ق مقدمة علم المنطق 

۵۔ وما یعرض بواسطة امر اعم لیس جزء للمعروض کعروض ا حرکة للانسان باعتبار کونه ماشیا. 

و ھذہ غریبة فان الامر الاخص لیس جزء ولا مساو یأُ باللعروض لایدور مدار ھذا الاخص لا فی 
وجودہ ولا فی عدمه واما غرابة الامر الاعم الذی لیس بجزء فواضحة وزاد اخرون: 

۶ ما یعرض للشیء بواسطة مباین کعروض ا حرارة للماء بواسطة النار او الشمس: والنار و الشمس 
مبابنان للباء وھذا من الاعراض الغریبة اىضاً. 

وصحح الشکینی 

۷ عروض ا حنس على الفصل . ا حیوان على الناطق مثلا . 

۸ وعروض الفصل علی ال نس الناطق علی ا حیوان مثلا . 

و ھذان ذاتیان و ماصححه ھذا الاستاذ الرحوم فی غایة الوجاهة.(التقریب ص۱۹) 

(وقال الشیخ محمد علی (رہ) فی بحث العرض واقسامه و تحقیق القام ما ھذا لفظہ): 

اعلم : ان العوارض قسمان: اعراض ذاتیة واعراض عرضیة وتفصیل ذلك: 

ان ما بعرض للشیء اما ان یکون عروضه لە لذاته او لجزئہ الاعم او المساوی اوالامر الخارج عنه 
مساولە او اعم منه او اخص منه او مباین لە فذلكسبعة اقسام: ثلاث منہا اعراض ذاتیة بالا تفاق و ھی 
ما کان عروضه لە لذاته کالتعجب اللاحق للانسان من حیث ہو ہو او لجحزئه الساوی کالتکلم لە 
لکونه ناطقاً اولامر خارج یساو یه کالضحك لە لکونە متعجباً. و ثلاثة مہا اعراض غریبة بالا تفاق علی 
ما قیل و ھی ما بعرض للشیء بواسطة امر خارج اعم منە کالتحیز اللاحق للابیض لکونە جسماأء او 
اخص منه کالضحك العارض للحیوان لکونە انساناء او مباین لە کا رارة العارضة للماء بالنار او شعاع 
الشمس. وواحد منہا ختلف فيه و ہو العارض لہ لجحزئہ الاعم کالتحیز اللاحق للانسان لکونه جسمأ و 
ا حرکة الارادیة العارضة لە لکونە حیواناً. 

فذھب التأخرون ا ی کونە من الاعراض الذاتیة و القدماء الی انه من الاعراض الغریبة و تبعھم 
جماعة من حقق ا متآنخرینء و تفسپر ا ححشی للعرض الذاتی مبنی على قوھم. وھیہنا کلام لایسعھا مقام. 

تم اما م یبحث ف العلم الاعن العوارض الذاتیةء 

لان القصود فيه بیان احوال موضوعه والعوارض الذاتیة للشیء احوال فی ا حقیقة و اما العوارض 
الغریبة فھی بالحقیقة احوال للاشیاء الاخرالتی ھی اعراض ذاتیة ھا فینبغی ان یبحث عنہا فی العلوم 
التی موضوعھا تلك الاشیاء.(میرزا عمدعیىل) 

(۷۶)الضمیر ال جرور فی قوله: (افیه)) یعود ا ی العلم وق قوله: ((عن عوارضه) ای الوصول؛ 
یعنی: ان موضوع کل علم ما یبحث فی ذلك العلم عن عوارضه الذاتیة و ذلك کبدن الانسان لعلم الطب 
فانه باحث عن احواله من جھة الصحة والملرض و کافعال المکلفین لعلم الفقه فانه باحث عن احواله من 
حیث ا حل وا حرمة والصحة و الفساد و کالکلمة و الکلام لعلم النحوفانه ناظر فیہما من حیث الاعراب 
والبناء, ( محمدعلی) 
(۷۵)ای: یرجع فیه الیہا وذلك اما بجعل موضوع العلم موضوع السألهَ لیثبت لە ماھو عرضی 

ذاتی کالجسم الطبیعی فی قوھم: کل جسم فله حیّز طبیعی او بیجعل نوع موضوع السألةَ کا حیوان فی 


۸٦‏ حواشی ا حاشیة 


قوھم: کل حیوان فله قوۃ اللمس و ذلك قد ىثبت لە ما هو عرض ذاتی و قد یثبت ما یعرضه لامراعم 
بشرط ان لایتجاوز فی العموم عن موضوع العلم کقول الفقھاء: کل مسکر حرام ویجعل عرضه الذانی و 
نوعه موضوع اللسألة لیثبت لە العرض الذاتی اما یلحقه لامر اعم بالشرط المذ کور کقوشم: کل متحرك 
بحرکتنن مستقیمتین لاہد ان یسکن بینہماء وا حاصل ان البحث عن الاعراض ذاتیة للموضوع لە او یثبت 
ما هو اعراض ذاتیة للاشیاء ا ختصة بالموضوع هھا فیندفع ما یقال: من ان الاحوال التی تعرض بواسطه 
الامر الاخص یبحث عہا فی العلوم مع انا لیست اعراضاً ذاتیة و بجیء ھذا البحث مع جواب 
آخر, (عبدالرحیم) 

(۷۶) اراد بالامر ما یعم الداخل وا حارج فیشمل الاعراض الستة و خرج بقید المساواۃ ار بعه 
منہا و ھی ما یکون بواسطة جزء اعم اوشیء خارج اعم او اخص او مباین فیبق اثنان منہا: الاول ما 
یکون ہواسطة امر داخل مساو کالتکلم اللاحق للانسان من حیث انه ناطقی. و الٹانی ما یکون بواسطة 
امر خارج مساو کالثال الذی ذکرہ ا حشی ء و من هنا یعلم ان تفسی الامر الملساوی با خارج فقط لیس 
کما ینبغی .( حمدعلی) 

(۷۷)قوله کالضحك الذی یعرضی: اعلم: ان المراد من الضحك ماھہو بالقوة فلایرد ما قیل: ان 
کان المراد من التعجب, التعجب بالفعل لایکون ذلك بواسطة امر مساو بل اخص لظھور ان الانسان قد 
لایکون متعجباً بالفعلء او التعجب بالقوۃ لایصح القول بان الضحك‌عارض لە بواسطة التعجب؛ ضرورة 
انه انما بعرض لہ بواسطة التعجب الفعلی لا القوی و ذلك‌لان ھذا اما یأتی لوکان ا لمراد من الضحك الفعل 
لا القوّی ولیس فلیس. بقی ھناشیء و هو ان ا لمراد من ا لمتعخب اما ان یکون مفھومه ا لمغایر للمصداق 
کما صرح بە ا حقق الشریف او نفس المصداق؛ لاسہیل ا ی الاول و الا ما صح القول بان عروض الضحك 
حقیقة لە لظھور اه عارض للانسان اولا و للمتعجب بواسطة کونه حمولاً و الا فالمتعجب من حیث هو 
ھولا یتصف بالضحك: ولا ای الٹانی والا لامتنع ان یکون واسطة فی العروض بل ھونفس المعروض لە 
کذا قیل و للنظر فيه مجال .( محمدعى) 

(۷۸) یحتمل ان یکون اشارة ا ی کل من الابحاث ا مذکورة ئی ا لحواشی المسطورۃ او ی جیعھا 
وان یکون اشارة ا ی ان املمراد من ال جاز لیس ما یکون فی الکلمة اوالاعراب ہل ما یکون فی 
الاسناد,فافھم .( محمدعلی) 

(۷۹)ای عن عوارضه و ھکذا ا حال فی فوله بل یبحث عن المعرف و ا حجة.(عبدالرحم) 

(۸۰)لابقال: ان البحث عن المعرف وا ححة من ھذہ ا حیثیة هو البحث عن الابصال بعینە وھو 
ینا فی ما تقدم آنفأً من ان موضوع المنطق ہو المعرف وا حجة من حیث ایصا م| ا ی ا جھول فان ذلكنص 
نی کون الایصال من تتمة الموضوع ولاریب ان الموضوع واجزائہ لایبحث ق العلم عن انفسھھما بل عن 
الاحوال العارضة ما کما تقدم اليه الاشارة. 

لانانقول: ما وقع قیداً للموضوع و تتمة لە ھونفس الایصال و ھذا یدل على ان البحث فی ھذا العلم 
عن کیفیة الایصال لاعن الایصال نفسه وھی من الاحوال العارضة لە کما ہو ظاھر فلایحتاج ا ی ما 
قیل: من ان ما جعل من تتمة الوضوع هو الایصال المطلق و المراد ھنا انه یبحث ق العلم عن الایصالات 


۷ 


نی مقدمة علم المنطق 
اخصوصۂ فتأمل .(حمدعلی) 
(۸۱)فیکون من باب تسمیة الدال باسم المدلول و فيه وق قوله لانہا تصیر سہبا الخ اشارة ا ی 
ان العرف والحجة اللذین ‏ ما موضوع العلم عبارتان ی ا لحقیقة عن معنیہما لظھور ان مایبین و یعرف حال 
الحھول التصوری مثلاٌ هو ا لمعانی لا الالفاظ لکنە ما کانت الالفاظ طریقة ا ی العائی سمیت باسمھا وفی 
ہذاار علی من زعم ان موضوع النطق هوالالفاظ من حیث انہا تدل علیى المعانی وذلك ما رأواانہم یطلقون 
امعرف علىی ال یوان الناطق) مثلا وا جنس على الجزء الاول منە (ای: ا لحیوان) والفصل عل الجزء 
الاخبر منه (ای: الناطق) وکذا بطلقون القیاس على قولنا: (اکل ج؛ ب) و لکل بءالف) مثلا 
والصغری علی القضیة الاول و الکبری علی القضیة الاخری زعماً منہم ان تلك الاسماء کلھا بازاء تلك 
الالفاظ من حیث الدلالة علی ا معانی بل ا حق ان موضوع المنطق ہو ا لمعانی و تلك الاسماء فی ا حقیقة 
بازائھا و رعایة جانب الالفاظ انا ھی بالعرض و الطریقیة کما سیصرح بە ا حشی .(میرزا محعمدعی) 
(۸۲)قوله من قبیل تسمیة السبب: یعنی ان ا حجة عبارة عن الغلبة عل الخصم ولا کان ھذا 
العلوم التصدیق سبباً لذلك الغلبة سمی باسمھا تسمیة للسبب باسم السبب و ذلك کمایسمون الغیث 
نباتاً فی قوهم: ((امطرت السماء نباتأًء لکون الغیث سبباأً له.(حمدعیى) 


حواشی التصورات (ربعحث الدلالات) 


(١)قوله‏ دلالة اللفظ ۔۔ قد عرفت ٹریباً ان هدف ا لمنطق هو ا لمعلومان التصوری و التصدیق من 
حیث الایصال ا یل معلوم تصوری و معلوم تصدیق. وھذا النوع من الاھداف لاتماس لە بعالم الالفاظ و 
دلالاتہا و لکن القوم تعارف عندھم فی صدرھذا القصد البحث عن المفرد و المرکب و ا متواطی و الشكکك 
و سائر اقران ھذہ الامور ولذلكالتحأوا ا ی البحث عن بعض خصوصیات الالفاظ لیستعینوا بذلكعل ما 
تعارفوا قصدہ, ودلالة اللفظ ہو کون بحیث یلزم من العلم بە العلم بعناہ فحتماً الالفاظ لا تکون دالة الا 
اذا کانت موضوعة لمعان والتی لم یطرہ علیہا الوضع منتفیة عنہا الدلالة باعتبار انه لیس هناك معان بازاٹھا 
حتی تدل او لاتدل. و الدلالهَ من حیث ھی دلالَ ھی کون الشیء بحیث یلزم من العلم به العلم 
بشیء آخر, و الدلالة التی ترتبط بہذا اللقصد ھی الدلاله اللفظیة الوضعیة کما هو اشارة عنوان البحٹ و 
ھی تثلائه اقسام: 

١‏ دلالة الطابقة وھی دلالة اللفظ علىی تمام ما وضع لە وھی الاصل ف الدلالات الٹلاث. 

٢‏ دلالة التضمن وھی دلال اللفظ عى جزء ما وضع لە وھی ادخل الدلالتین التَضمَنیة والالتزامبۂ 
بالدلاله اللفظية الوضعية . 

)٠٢ دلاله الالتزام وھی دلالة اللفظ علی ما هو خارج عنە لازم لە.(التقریب ص‎ ٣۳ 

(۲)و ذلك ء لان ما یبن ویعرف ماهیة الانسان مثلاً فی قوله: (دالانسان حیوان ناطق) هو 
معنی ا حیوان الناطق لالفظه والالوجب ان یحصل ذلكالتعریف بالنسبة ا ی من لم یکن عالاً بالوضع ایضاً 
و کذا ما یکون حجة وسببأً لغلبة الخصم فی اثبات حدوث العا م مثلا هو معنی قولنا: ((العا م متغبر و کل 
متغیر حادث) لا الفاظه وقد تقدم اليه الاشارۃ.(حمدعل) 

)٣(‏ المرادمن ا حدھوالتعریف الجامع ا مائع .(عبدالرحم) 

(۴)ای: الباحث ا مذ کورة فی کتب الفن لاجمیعھا و ا ی ھذا یشب قوله: بان یبىن معانی الالفاط 
الصطلحة .(عبدالرحم) 


۸۸ 


ج7 یھو وپئھوویچڑوویسگ وٹ چووڑوسھچھ سج۔۶ 


(۵)ای:مقدمة الفن لاجیع العلوم.(عبدالرحم) 

(۶)لانہم یستعملون فیا بینہم ان الدلاله الالتزامیة مھحورة فی الحدود التامة کل او بعضاً و 
دلالة العضمن مھجورة فیہا کلا لا بعضاً و دلالة امطابقة معتبرة فیہا کلا و بعضاً وذلكیتوقف على بیان 
الدلالة وتقسیمھا و بیان اقسامھا و ان الکلیات ال خمس من العانی المفردة وذلكیتوقف على تقسم اللفظ 
ا ی الفرد والملرکب وبیان ذینك و ان الالفاظ ا حازیة واملشترکة بیجب الاحتراز عن استعماھھا فی 
التعریفات الاعند قرینة و ذلك یحتاج ا ی بیان ا حقیفه و ا جاز والشترك؛ و ا لمنقول وان ا لمتواطی یجوز ان 
یکون جنساً و عرضاً عاماً و اختلفوا فی الشکك ؛ فذھہب بعضهھم ا ی انه یجوز ان یکون جنساً و ذھب 
بعضھم ا ی عدم جوازہ فیحتاج ا ی بیان ا لمتواطی والشکك,(عبدالرحم) 

(۷)ای: لا من حیث انہا موجودۃ او اصوات ولامن حیث انہا اعراض لاجواھر و لامن حیث 
انہا واجبة او ممکنة ولا من حیث انہا قارة او غبر قارة ء ھکذا قیل والاول مراد ا حشی علىی ما اشرنا الیه 
ان البحث عنہا فی کتب ا لمنطق انما ھومن ہذہ ا حیثیة لامن حیث انہا جزہ من اجزاء النطق والل اعلم 
حفیقة الحال,(حمدعیىی) 

(۸)اراد بالعلمالعلم ا حصولی ا لمنقسم ا ی التضور والتصدیق کما سبق فیشمل دلاله المفرد و 
اللرکب سواء کان تقییدیاً او اضافیاً او وصفیاً او تاماً انشائیاً او خبریأً .(حمدعل) 

(۹)ای: ان کان منشأً ا حیثیة ا مذکورۃ فی تعریف الدلالة وضع الواضع ای: تعیینه الدال بازاء 
الدلولء فالدال وضعیة ای: منسوبة ا ی الوضع لان للوضع فہا مدخلاً وکلمة (حسب)ان کانت مجرورة 
بحرف ا حرفالسین فیہامفتوحة والافھی ساکنة و رما یسکن فی ضرورة الشعر علی الوجه الاول .(عبدالرحمم) 

(١٠)لکونا‏ منسوبة ا ی الوضع الڈی لە مدخل فی ھذہ الدلالة .(حمدعلی) 

(١١)و‏ ھی الخطوط و العقود و الاشارات و النصب؛ اما دلالة الخطوط فکدلالة حروف زید 
املکتو بة علی الذات الشخصة واما دلالە العقود کدلاله عقد الاصابع ۵ علم الاصبع علی مرتبه من 
مراتب الاعداد و اما الاشارات فکدلالة اشارۃ ا حاجب على الدخول و الخروج مثلاً و اما النصب 
فکدلالة العلامة النصوبة معرفة الطریق مثلا على الطریق ولا شك ان جیع ذلك انا ھو بسبب 
الوضع ,( حمدعلىی) 

(١۱)قوله‏ وان کان بسبب اقتضاء الطبع: اراد بہ طبع اللافظ فانه یقتضی تلفظه بذلك اللفظ 
عند عروض ا لعنی کما قال الصنف بعد القٹیل للدلالة الطبعیّة بقوله کدلالهَ اح اح علىی وجع الصدرفان 
طبع اللافظ یقتضی التلفظ بہ عند عروض الوجع لە او طبع معنی اللفظ لانه یقتضی التلفظ بەء او طبع 
السامع فان طبعه یتأدی ا ی فھم ذلكالمعنی عند سماع اللفظ لا لاجل العلم بالوضع بل بتأدی الطبع اليه 
عندالتلفظ ى٭. 

قال ا حقق الشریف: ھذا الاحتمال الاخبر مشترك فیه الطبعیة والعقلیة اذ لیس الفھم فی کلیما 

مستنداً ا ی العلم بالوضع فلا یصح فارقاً فالتعو یل فی الفرق على احدالطبعین الاخیرین قطعیة اذ باقتضاء 
الطبع صارالدال دالأ على المدلول فیکون منسو بة ا ی الطبع.(عبدالرحیم) 

(۱۳)قوله کدلالة اح آح: بفتح ا ممزة وضمھا وقوم اح الرجل کمە اذااستعمل مولداً منه 


۰‌ حواشی ا حاشة 
لیس من اصل لفتہمء ومن الطبعیة دلالة اخ بفتح امزۃ و ضمھا مع تشدید الحاء ا لعجمة و تحفیفھا عل 
الوجع و دلالة آف على التضجر و اوہ على التوجع 

قال انحقق الشریف فی بعض حواشیه: اخ بفتح اھمزة و تشدید الحاء الساکنة دال علىی التحسر وتره 
یق بعضص حواشیه قید الملشددة فقال انە دال علىی التحزن و ا لحق ما ذکرناہ(شیخ عبدالرحم) 

(۴١)قوله‏ و دلالة سرعة النبض على ا حمی : هذا مثال للدلالة الطبعیة غبر اللفظیة و المفھوم من 
شرح ا لمطالع و الطول: ان دلالة ما لیس بلفظ قسمان: وضعیة کدلالة الخطوط و اخواتہا وعقلیة کدلالە 
الاثرعل ا لور فاقسام الدلالة ح خسة ولیست ھہنا دلالة طبعیة غیر لفظیةء والحق ما ذھب الیە انحشی 
(رہ)ء فان دلالة الحمرة على ا لخجل و الصفرة على الوجحل من الطبعیة غیر اللفظیة و کذا دلالة حرکه 
النبض على المزاج ا خغصوص, 

فان نوقش بانہا من قبیل دلالة الاثر على الونراواحد معلولی علة علىی اخرامکن اجراٹھا فی اح اح 
ایضاً فان فرق بان الطبعیة تضطر فی ھذہ الصورة ا ی اصدار ھذہ الآثار بخلاف اح احء نمنع الاضطرار 
نی الٹانی ایضاأً لاسیما عنداشتداد الرض. ٰ 

والتحقیق انە: ان کان الملرض ال خصوص مستلزماً للصوت ا لعین وا لمزاج ا لعبن للحرکة العینة و 
الکیفیات النفسانیة لتلك الالوان استلزاماً عقلیاً کانت ھا دلالة عقلیة و لا ینافی ذلك ت<حقق الدلاله 
الطبعیة ایضاً فان من لایعرف الارتباط العقل بین تلكالدوال و مدلولاتھا ینتقل الیہا مجرد ممارسته عادة 
الطبیعة ایضاً ولا شك ان هذہ الدلالة لیست عقلیة لانہا لیست مستندة ا ی العلاقة العقلیة حتی لوفرضنا 
انتفاٹھا کانت باقیة علی حاھا و بالجحملة تحقق الطبعیة فی غیر اللفظ ظاہر و من امثلتہا ركکض الدابة 
الارض بیدھا عند مشاهدة الشعیر ودلالة اخذ الستمع للىغمات الطیبة فی الرقص على وزانہا على تأشر تلك 

النغمات فی نفس ذلك ا مرتقص و علىی ان طبعه یقتضی ان یتحرك تلكا حرکات اذا تأثر من طیب 
الاحوال و ملائ حم الاصوات وقس علىی ذلك عروض بعض الاوضاع لوجه ا تم و حاجبه عنداله.(شیخ 
عبدالرحم) 

(۵١)قوله‏ کدلالة لفظ دیزالمسموع من وراء ال جمدار: انما اختار لفظاً مھملا و ان کان دلاله 
اللفظ ا موضوع علی وجود اللافظ ایضاً دلالة عقلیة و لذا عبرالجحمھور باللفظ مطلقاء لثلایتوھم المبتدی فی 
بادی الرأی ان ھذہ الدلالة اما ھی بالوضع لابالعقل و ان کان ھذا التوھم منە باطلا فان دلالته بالوضع 
انھا ھی دلالتہ علی ما وضع لە لا علی وجود اللافظ . 

وقیل: لانە لو کان موضوعاً لکان اللفظ دلالتان: وضعیة و عقلیة فلایظھر ما قصد بالقٹیل کمال 
الظھور. 

و اما تقییدہ بکونە مسموعاً من وراء الجمدار (الجمدر بفتح ا جم وسکون الدال و ا جمدار: الحائطء جع 
المدار: الجُڈر ہضم ا جب و الدال و جع الجدر: جُدران بضم ا جم و سکون الدال) مع ان تلك الدلاله 
متحققة فی السموع من ا لمشاهد ایضأء فقیل: لیظھر دلالة اللفظ فان وجود اللافظ ا مشاھد یعلم با جس 
ایضاً و دلالة اللفظ فی جنبه بنزلة العدم بخلاف المسموع من وراء ال جداں و لعل ھذا مراد ا حقق 
الشریف فی حاشیتی شرح المطالع و شرح الرسالة حیث قال ف الاول: و التقیید بذلك اشارة ای ان 


ق الدلالات ۲۹ 
اللافظ اذا کان مشاھداً کان وجودہ معلوماً بس البصر لا بدلالة اللفظ ء وف الثانیة: انما اعتبر هذا القید 
لبظھر دلالة اللفظ علی وجود اللافظ فان المسموع من الشاھد یعلم وجود لافظه با ملشاهدة لا بدلالة اللفظ 
عليه عقلاً واما السموع من وراءال جمدار فلایعلم وجود لافظه الا بدلاله اللفظ عليه عقلا فان الظاھر انە 
اراد بقوله فیہما لابدلالة اللفظ عليهء انه لابدلالة اللفظ عليه عقلاً خاصةء بل بہا مع ا حس کما یدل عليه 
قوله فی الثانیة اولالیظھر دلالة اللفظ وقوله اخیراً و اما السموع الخء فانه یدل بالمفھوم على ان السموع من 
الشاہد یعلم با جس و بدلالة اللفظ عليه عقلا لا بالاخیرۃ وحدھا کما فی المسموع من وراء 
ا جدار, (میرزامحمدعلی) 

(۶١)ھذہ‏ الاقسام حاصلة من ضرب الا ثنین اعنی: الدلاله اللفظیة وغبر اللفظیة فی الٹلاث 
اعنی: الوضعیة والطبعیة والعقلیة, ٹم ھذا الانحصار بالاستقراء لاہالحصر العقلی الدائر بین النی 
والاثباتء لان الدلالة اذا م تکن بحسب الوضع والطبع لایلزم ان یکون بحسب العقل قطعاًء لکنا اذا 
استقرثنا فلم نجدالاھذہ الاقسام الستة واما انحصار الدلالة اللفظیة الوضعیة فی الثلاثة فعقلی دائر بین 
الننی والاثبات.(عبدالرحم) 

(۱۷) بخلاف الدلاله الطبعیة و العقلیة فانہا غیر منضبطہ لاختلافھا باختلاف الطبع والافھام 
والاوقات و ا حالات,(عحمدعل) 

(۱۸)قوله وھی تنقسم: م بعرف الدلاله اللفظیة الوضعیة ئی مقام التقسم کما عرفھا القطب و 
غیرہ من ا حققینء اکتفاء علىی ما علم من تعریف مطلق الدلاله و تقسیمھا, 

قال القطب: ھی یعنی: الدلاله الوضعیة اللفظیةء کون اللفظ بحیث متی اطلق فھم معناہ للعلم 
بوضعه واحترز بالقید الاخیر عن الدلالة اللفظیة الطبعیة اذلا وضع فیہا اصلاً فلا یکون فھم ا لمعنی من 
اللفظ ح لاجل العلم بە بل لتأدی الطبع اليه عند التلفظ بە وعن الدلالة اللفظیة العقلیة لتحققھا حیث 
لا وضع و لعدم توقفھا بالعلم بالوضع لان دلاله اللفظ الموضوع المسموع من وراء ا جدار لایتوقف علىل 
العلم بالوضع لاستواء العا م و ا جاھل فیه و انما قال: (زمتی اطلق بالایجاب الکلی)ء لان الدلالة المعتبرۃ 
فی ھذا الفن ما کانت کلیة و اما اذا فھم من اللفظ معنی فی بعض الاوقات بواسطة قرینةء فاصحاب 
ھذا الفن لایحکون بان ذلك اللفظ دال علی ذلك ا لمعنی بخلاف ارباب العربیة و الاصول فان نظر هم 
ال مجرد تفاھم العرف و اھل اللسان و لذا عبروا فی الالتزام باللزوم العرفی ایضاً کما سیجیء انشاءالل 
تعا ىی. 

وانغاقال: للعلم بوضعہء ای: بوضع ذلكاللفظ وم یقل بوضعه لە ای: لمعناہ 

للا چختص بالدلال الطابقیةفافھم .(عبدالرحم) 

(۱۹) کدلالة لفظ الانسان على ا لحیوان الناطقء وانما اتی بقوله: (اتمام)ء للا یتو ھم ان ھذا 
شامل علىی الدلالة التضمنیةء فان الجزء لکونہ داخلاً فی مدلول اللفظ رما یتوھم صدق الوضوع لە 
عليه .( حمدعلی) 

)٠٢(‏ کدلاله الانسان على ا حیوان وحدہ اوعلی الناطتی وحدہ. 

(٢٢)قوله‏ او علی ما هو خارج عنه لازم لە: کدلالة الانسان على الضحك مثلاًء وانما سمی 


۲‌" حواشی ا حاشیة 
الاوی بالمطابقة لتطابق اللفظ و المعنیء و الٹانیة بالعضمنء لکون ال جزہ المدلول عليه ٹی ضمن المعنی 
الوضوع لە؛ والثالثة بالالتزامء لکون ا حارج المدلول عليه باللفظ لازماً للموضوع لە فسمی المسبب باسم 
السہب فی جیعھا. وانمااختیر لفظ الالتزام فی الثالثة على اللزومء لان فیه اعمالاً و اللزوم المعتبر فیه اقوی 
مراتب اللزوم کما سیأتی اليه الاشارة فکان اولی بہا. 

ولایخنی انە کان عليه ان یقید کلاٌ من ھذہ التعریفات بقولنا: من حیث هو کذلك ‏ بان یقول: 
الطابقة دلالة اللفظ علی تمام الوضوع لە من حیث انه تمام اللوضوع لەء و التضمن دلالته على جزء 
اللوضوع لە من حیث انه جزء؛ والالتزام دلالتہ علی ا خارج اللازم من حیث انه خارج لازی للا ینتقض 
تعریف الدلالات بعضھا ببعض,؛ فانه اذا کان اللفظ مشت رکا ببن ا جزء و الکل و اطلق على الکل و 
اعتبر دلالته علی الجزء بالتضمن لصدق علیہا بہذا الاعتبار ایضاً دلالة اللفظ على تمام الموضوع لە مع کوا 
دلالةَ تضمن لا مطابقة او اطلق على ا جزہ لکونە موضوعاً لە یصدق علیہا انہا دلالة اللفظ علىی جزء 
الوضوع لە مع کوا مطابقة لا تضمناً و کذا اذا کان مشت رکا بین الملزوم و اللازم و اطلق على الملزوم و 
اعتبر دلالته علی اللازم بالالتزام یصدق علہہا بہذا الاعتبار انہا دلاله اللفظ علی تمام الوضوع لە مع اہا 
لیست مطابقة بل التزام او اطلق علی اللازم لکونە موضوعاً لە یصدق علہہا انہا دلالة اللفظ علی الخارج 
اللازم مع انہا لیست بالتزام بل مطابقة و ھکذا اذا کان مشت رکا بین کل واحد من اللازم و الملزوم و 
ایحموع معاً و اطلق علىی ا جموع واعتبر دلالتہ على اللازم من حیث انە جزہ الوضوع لە یصدق علہا اہا 
دلالة اللفظ علىی الحارج اللازم مع انہا تضمن لا التزام او اطلق على ا ملزوم و اعتبر دلالته على اللازم من 
حیث انه خارج لازم یصدق علیہا انہا دلاله اللفظ علىی جزء ال موضوع لە مع انہا التزام لا تضمنء لکنە مم 
یکن بصدد التعریف بل قصد التقسم على وجه بشعر بالتعریف ترك بعض القیود مع ان شھرته کاف عن 
موْنهَ ذکرہ و عادتہم الاکتفاء بقہد الحیثیة فی التعاریف . وی ھذا المقام ابحاث لا تداسب بذك ا حتصر 
لن شاء فلیطلب من مطولات القوم و قد کفانا بعض ا حققین من الشراح و ا حشین مه ذکر بعضھا 
شکرالل سعہم.(حمدعلىی) 

(٢۲)قوله‏ فی الدلالة الالتزامیة: ما کان الالتزام عبارۃ عن دلالة اللفظ على ا خارج ولاریب فی 

ان اللفظ لایدل علی کل امر خارج و الالزم ان یدل لفظ واحد على معان غیر متناهیة لعدم التفاوت بینہا 
فلا بڈھا من شرط آخر بخلاف ا لمطابقة و التضمن لظھور انە یکن فیا العلم بالوضع من غیر اشتراط 
بشیء آخر اما الاوی فظاہر و اما الثانیة فکذلك ایضاً فان فھم الجزہ لازم لفھم الکل وھکذا اذا کان 
اللفظ موضوعاً معان متعددة بوضع علیحدة او اذا کان للموضوع لە الواحد اجزاء متعددة فانه یفھم منە 
العلم بالوضع عنداطلاقہ جیع ھذہ المعانی او تلك الاجزاء فیکون دالاُ علی کل واحد من ھذہ المعانی 
مطابقة وعل کل واحد من تلك الاجزاء تضمناً و انم یعلم ان مراد التکلم ماذا من بین هھذہ ا لمعانی او 
تلك الاجزاء فان الدلاله لیست موقوفة عل الارادة لظھور ان امعانی اما تفھم من الالفاظ عندالاطلاق و 
ان مم تکن مرادة للمتکلم ولیس لنا لفظ واحد موضوع لکل واحد من معان غبر متناھیة اوضاع غبر 
متناہیة ولا لفظ واحد موضوع لعنی مرکب من اجزاء غیر متناھیة حتی یلزم دلالهَ اللفظ علىی الامور البر 
امتناھیة دلالة مطابقیة اوتضمنیة فیلزم اشتراط امر آخر لتحقق الدلالة فیہما کما فی الالتزام.(حمدعلی) 


فی الدلالات ۴“ 


(۲۴) قوله ولابد من اللزوم عقلاً: بان تنم عقلا تصور ا ملزوم بدون تصور اللازم کما بین العمی 
رالبصر فان العمی موضوع للعدم ا مقید بالبصر والبصر خارج عنه فان اسنادہ ا ی البصر شایع بدون قرینة 
غازیة, قال اللہ تعا ی: (زفانہا لا تعمی الابصار و لکن تعمی القلوب التی فی الصدور)( سورۃ ا حج 
الایء ۴۶)و قال تعالی: (اعمیت ابصارھم)) ا لی غبر ذلك من النظائر الشایعة والاصل الحقَیفة علىی ان 
الناقشة ٹی المثال غیررضی .(جلال الدین) 

(٢۲)قوله‏ سواء کان ھهذا اللزوم الذڈھنی عقلا: ھذا ھوالظاھرمن کلام الصنف ھنا وصریحه ‏ ی 
سائر مصنفاتهفیکون اشارةۃ ا ی ان ا لمعتبر فی الالتزام هو اللزوم بالمعنی الاعم الشامل للعقلی والعرفی و 
احتمل بعض ا حققین من شراح ا تن ان یکون اشعاراً ا ی ان اللزوم ا لمعتبر فی الالتزام ما اختلف فی 
فقیل: ان امراد اللزوم العقلی فقط و قیل: اللزوم الذھنی فقط فقوله: (الابد من اللزوم عقلاً اشارة ا یل 
الذھب الاول وقوله: (زاو عرفأً) اشارة ا ی اللذھب الٹائیء فکانە قال؛ ((لاہد من اللزوم عقلاً کما ذھب 
اليهہ جماعة او عرفأً کما ذھب اليه آخرون) قال: و على ھذا لایکون العبارة داله علی ماھو ا ختار 
عندہ., ( حمدعىی) 

(۲۵)قوله (کالبصر بالنسبة ا ی العمی): لایقال: البصر جزء مفھوم العمی فلا تکون دلالتہ 
عليه بالالتزام بل بالتضمن. 

لانانقول: العمی عدم البصر اعنی: العدم الضاف ا ی البصرء لاالعدم والبصر والملضاف اذا اخذ من 
حیث انه مضاف کانت الاضافة داخلة فيه واللضاف اليه خارحاً عنه وان کان مفھوم العمی هوالعدم 
الضاف ا ی البصر کانت الاضافة ا ی البصر داخلة فی مفھومہ والضاف اليه خارجاً عنه فتعقل العدم 
من حیث انه مضاف ا ی البصرء لایکون بدون تعقل البصر و ان کان البصر خارجاً عن مفھومه. ٹم انە 
اذا کان مفھومه عدم الب ای: العدم المقید بالبص فلا بصح اسنادہ اليه و قد قال اللہ تعا ی: (زفانہا 
لاتعمی الابصار و لکن تعمی القلوب التی فی الصدور) وقال ایضأ: (اعمیت اأبصارھم)) ہدون قرینة 
دالة علىی ان المراد بالعمی هو العدم الطلقء ھکذا قیل. وفیه انه یدل علی ان التقیید بالبصر ایضاً خارج 
عن مفھوم العمی لانه لوکان داخلاً فیه م یصح اسنادہ ا ی البصر بدون قرینة فلزم ان یکون العمی عبارة 
عن مطلق العدم و ہو باطل على ان هیہنا قرینة وھی نفس اسنادہ ا ی البصر, (عبدالرحم) 

(۲۶)( قال الشیخ محمدعلی(رہ) بعدالجواب عن التوھم ا مز ہوں): والعجب من بعض ا حققن 
من ا حشین انه ذکرھذا ا جواب ف رد ذلك التوھم و مع ھذا ذکر ان استعمال الدعاء فی الرمة من قبیل 
اطلاق الکل علی الجز مم ان الدعاء ایضاً طلب الرمة لا الطلب والرمة وقد سبق فی الدیباجة فافھم. 

(۲۷)قوله اذ لاشك ان الدلالەَ الوضعية علی جزء السمی ولازمہ فرع الدلالة علىی السمی : و ذلك 
لان الدلالة التضمنیة ھی الدلالة علی جزہ املسمی و الدلالة الالتزامیة ھی الدلالة علی خارج السمی 
ولاارتیاب فی ان الدلالة عل جزء الملسمی من حیث انه جزہ لایتحقق بدون الدلالة عى اللسمی و کذلك 
الدلالة علی ا خارج عن اللسمی من حیث انە خارج ملایتحقق بدون الدلالة عليه. 

قال بعض اھل الصنعة فی بیان استلزام العضمن والالتزام الطابقة: ان التضمن والالتزام یستلزمان 
الوضعء والوضع یستلزم الطابقة والتضمن والالتزام یستلزمان المطابقة. وقال بعضھم: ان التضمن 


‌ٔ٤‏ حواشی ا حاشیة 


والالتزام تابعان للمطابقة والتاہم من حیث هوتابع لایوجد بدوں ا لمتبوع فھ'ا لایوجدان بدونہا. 

و فیه قصوراذ لوکان تابعاً للزم ان لا یوجد الطابقة ایضاً بدونہماء اذ کما ان التابم لایوجد بدون 
اللتبوع کذلك ا لمتبوع من حیث انه کذلكءلایوجد بدون التابع مع اه لوکان المراد بالتابعیة ھو التأخر فی 
الوجود لکان الامر بالعکس اذا لمطابقة تابعة للعضمن وان فھم الجزء معقدم على فھم الکل وفھم بعض 
اللوازم کالاعلام والللکات متقدم علىی فھم ا ملزومات فان فھم الملکة متقدم علىی فھم العدم ا أخوذ من 
حیث ھومضاف الیہا لکن الظاہر ان مرادھم من التابعیة ھی التابعیة بحسب القصد ضرورة ان القصد 
الاصلىی من وضع اللفظ للمعنی دلالتہ عليه واما علی جزثہ او لازمهہ فقصودة بالتبعیة لابالتابعیة مبعنی 
الدآخر و المسبوقیة الا انه یتجه عليه ح ان التابم فی القصدرما یوجد بدون ا متبوع کما نشاہد فیمن قصد 
شیا فوصل ا ی بعض ال مواضع فی الطریق م رجع قبل الوصول ا ی القصود. 

فان قلت: التضمن والالتزام لایستلزمان المطابقة لانہما قد یوجدان کما اذا استعمل اللفظ فی جزہ 
الوضوع لە او لازمه و نصب قرینة صارفة عن ارادة الوضوع لە, 

قلت: الفرینة انما تمنع عن اراده الدلاله ال لطابقه لاعن وجودھا فالدلاله الطابمَة متحمَقّة لوجود العلم 
بالوضع لکنا لیست برادة فافھم, 

فان قلت: المشھور بن ا حمھور من النحاۃ ان اجزاء الفعل ثلاث: ا حدث والنسبة ا ی فاعلھا 
والزمانء فلواطلق الفعل ہدون ذکر الفاعل فلا شہة فی ان الحدث یفھم منە للعلم بالوضع و ھل یفھم 
النسبة ا لی الفاعل اولا؟ لاسبیل ا ی الاول لان فھم النسبة لایکون الا بعد فھم ا لمنتسبین فاذالم یکن 
الفاعل مذکورا م یکن مفھوماً و اذا م یکن مفھوما م تکن النسبة مفھومة فتعین الثانی فیلزم وجود 
الدلالهَ التضمنیة بدون المطابقيه. 

قلت: اولاً: ان هنا مطابقة تقدیریة معنی انە لو ذ کر الفاعل کانت المطابقة متحققة. 

وثانیاً: انا لانسلم ان ا حدث ف الصورۃ اللذکورۃ یکون مفھوماً لان الفھم موقوف عل الاطلاق 
الصحیح ا لمعتبر ٹی حاورات البلغاء و ھا فرضتےم لیس من ھذا الباب. 

وٹالٹاً: ان الفعل موضوع للحدث القید بالزمان والنسبة لیست داخلة فی معناہ فتامل 
جدا,(عبدالرحم) 

(۲۸) اعلم : انه اختلف کلماتہم فی تفسبر الدلالات؛ فالمشھور عندالجحمھور مااشار اليه ا حشی 
(رہ)من انا مطابقة دلالة اللفظ علی تمام معناہ الحقیقی مطلقا سواء کان مراداً منه ام لا والتضمنیة دلالتہ 
عل جزئہ مطلقاً ایضاً والالتزامیة دلالته علی لازمہ مطلقا ایضاً و ذھب بعضهم ال ی ان المطابقة دلالته عل 
تمام ما وضع لہ حقیقة او حکاً و التضمئیة دلالتہ علىی جزئہ والالتزامیة دلالتہ علی لازمه بشرط ان 
یکون استعماله فیا وضع له فی اثلائة ویکون هو مراداً منه بالاصالة و ان قصد الجزہ او اللازم بالتبع 
وعلی ھذا اذا استعمل اللفظ فی ا لجزہ اوالخارج اللازم و یراد هو من اللفظ بالاصالة فلا تنسمی ھذہ 
بالتضمن اوالالتزام بل بالمطابقة بخلافہ علی ما ذکرہ ا حشی من مذھب ا لحمہور فان الاول داخلة تحت 
العضمن والثانیة تحت الالتزام کہا ھوظاھر, اذا تمھد ھذا فنقول: 

کون المطابقة لازمة للتضمن والالتزام علىی ما ذکرہ البعض من تفسیر ما ظاھر فانە لابد ان 


“۵ 


بی الدلالات 
یستعمل اللفظ اولاًٌ فی الکل او ا ملزوم فیفھم منہ الجزء او اللازم بالتبع و اما علىی مذھب ال جمھور ففیه 
خفاء لانه اذا استعمل اللفظ فی ال جزہ او اللازم بسبب الاشتہار او القرائن الصارفة یصدق عليه علی 
مذھہم تعریف التضمن او الالتزام و لیس ھناك دلاله مطابقة اصلاً واملصنف ا اختار ھذاالذھب 
تصدی الپی ال جواب بقوله: ((ولوتقدیرا) على ھا فسرہ ا حشی فلا تغفل و هہنا کلام لایسعھا 
القام,.( محمدعىی) 
(۲۹)مثال الاول الانسان اذا اشتہر فی ا یوان فقط او الناطق فقطء و مثال الثانی هو ایضاً اذا 
اشتہر فی الضحك هتلا.(حمدعلى) 
(۳۰)قوله ولاعکس ۔ ای ولا تلزم الدلاله التضمنیة والالتزامیة دلالة الطابقة فان ا لعنی وان 
کان ذا اجزاء او ذا خصوصیة بخارج عنه فکثیراً ما یطلق اللفظ الوضوع لە ولا یستفاد منە الاجلة 
الوضوع لە من غیر تشخیص اجزائہ ولو ازمہ. و قد یکون ا معنی الوضوع لە اللفظ امراً بسیطاً لاجزء لە ولا 
خصوصیة لەبخارج عنهہ فھنا تنعدم الدلالتان التضمنیة والالتزامیة وحتی تقدیرا (التقریب ص )٠٢‏ 
(٣۳)ای:لاعقلاًولاعرفاً.‏ (حمدعلى) 
(٣۳)قوله‏ (افیتحقق ح الطابقة بدون العضمن): اما تحققھا بدون التضمن, فلانه اذا م یکن 
للمعنی جزہ لا یتحقق الدلالة عل ا جزہ حتی یتحقق التضمن, واما تحققھا بدون الالتزام ء فلانه اذا 
م یکن للمعنی لازم عق اوعرف اذا دل عليه اللفظ یکون دالاً بالالتزام لایتحقق الالتزام ایضاً ولابخنی ان 
غایة ما یفیدہ ھذا الدلیل عدم العلم بالاستلزام و هو لیس بطلوب بل المطلوب العلم بعدم الاستلزام وھو 
لایفیدہ فان الجواز لایستلزم الوقوع . 
ومنہم من اخذ ذلك بالنسبة ا ی الالتزام مذھباً و استدل على عدم استلزامھا العضمن بثل الوحدۃ و 
النقطة لوحود المطابقة فہا بدون التضمن لانتفاء الجحزء قطعا. 
وقد یستدل علىی عدم الاستلزام بطریق القطع والعلم بانە لو تحقق الاستلزام لکان کلما تعقلنا شیا 
تعقلنا معه شیا آخر لکنا نعلم بالضرورة انا نتعقل کثیرأ من الاشیاء مع الذھول عن سایراغیارہ. 
قال انحقق الشریف: ان صح ذلكالادعاء فقد تم ما ادعاہ من عدم الاستلزام والافلا. 
ورما یستدل على عدم استلزامھا الالتزام خاصة بانه لواستلزمته للزم ادراك امورغیرمتناهیة دفعة 
واحدة واللازم باطل فالملزوم مثله بیان ا لملازمة: انە اذا کان لکل شیء لازم تنم تصورہ بدونە کما هو 
الدعی ء وجب ان یتصور ذلك اللازم عند تصورہ و ذلك اللازم شیء و المفروض ان لە ایضاً لازماً یتم 
تصورہ بدون تصورہ فیجب ان یتصور ذلك اللازم ایضاً وھکذا ا ی ما لانہایة لە. واستضعفه شارح ا مطالع 
وتبعہ ا حقق الشریف للواز الانتہاء ا ی لازم یکون لازمه بعض ملزوماته مرتبة او مراتب اذلا امتداع ی 
تحق الملازمة الذھنیّة من الطرفین کما فی ا لمتضایفین مثل الابوۃ و البنوۃ و ذلك لان التلازم من الطرفین 
لایستلزم توقف کل واحد منہما علی الاخر حتی یکون دوراً حالاً۔ 
قال ا حقق الشریف: لایقال: ان م ینته سقط ا لئم وان انتہی کان الانتہاء مفھوماو هو شیء 
فلا بد له٭ من لازم. 
لانانقول: لیس یلزم من ثبوت الانتہاء تصورہ حتی یلزم منه تصور لازم لە. قال بعض ا حفقن من 


.٦‏ ٭۔+ٴ ٭حَ٘ٔممصصسٌہٌصسهسسْسَْےعيتے حواسی اخاسه 
شراح ا لمتن: وھکن تقریر الاستدلال علىی وجه یسقط عنه ذلك ء بیائە: انا اذا تعقلنا ماھیته فان لم یکن 
ھا لازم ذھنی؛ حصل ا لمطلوب وان وجدھا لازم ذھنی ننقل الکلام ا ی جموع الملزوم و اللازم فنقول: ان 
ھذا ائحموع ابضاً ماھیة فان وجد لە لازم آخ ننقل الکلام ای مجحموع اللازمین و نسوق الخ وان م یوجد 
لە لازم آخر حصل الطلوب انتہی . 

واقول: لایخنی ما فيهء لظھور انە لایلزم من تصور الملزوم واللازم تصور مجموعھہا حتی یلزم من تصورہ 
تصور لازم لە آخرو ھکذا فافھم. 

و ذھب الامام ا ی ان المطابقة یلزمھا الالتزام مستدلا بان لکل ماهیة لازماً بیناً واقله انہالیست 
غیرھا والدال على الملزوم دال علىی لازمه الین بالالتزام. 

واجیب: بانه ان اراد باللازم البین ء البیّن با لمعنی الاخص وهو مایلزم تصورہ من تصور ا ملزوم 
فلانسلم الکلیة لاناکثیراً مانتصور ماھیات ولایخطر ببالنا غیرھا فضلاً عن انہا لیست غیرھاوان اراد بہ 
البین با معنی الاعم و ہو مایلزم من تصورہ و تصور الملزوم و النسبة بینما الجزم باللزومء فسلم لکنە 
لابیجدی, لان المعتبر کما سبق فی الدلالة الالتزامیة هو اللازم البین با لمعنی الاخص لاغر. 

فان قیل: اذا حصل لنا شعور ماھیة فلابد ان نمیڑھا عن غیرھها والا فلا شعور بہا ضرورة ان المشعور بہ 
موجود فی الذھن و کل ماہوموجود فی الذھن میزعن غیرہ وح فلابد من ان نتصور الغبر لاستلزام البز 
تصور الغْر, ۱ 

قلنا: نغنع الملازمق للجواز ان یکون الشیء مشعوراً بہ لنا من غیر ان نتصور انه مبز عن الغبر والا 
لاستلزم کل تصور تصدیقاً وھو باطل قطعاً نعم ہو یستلزم ان یکون متمیزاً عن غیرہ فی نفسه و این ھذا 
منه؟.(میرزامحمدعلی رہ) 

(٣۳)قوله‏ ولوکان لە معنی مرکب: ھذا شروع لبیان النسبة بین الدلالة الالتزامیة و التضمنیة 

بعد مابین النسبة بین الدلالة الطابقیة و بین کل واحدۃ منہما وم یتوجه الصنف ا ی ھذا لکونە معلوماً من 
قولە: ((ولاعکس) بالمقایسة کما لا یخفی على من لە تأأمل صادق و نظر دقیق . 

حاصل ذلكالفرق : ان التضمن لایستلزم الالتزام و بالعکس , 

اما الاول: فلجواز ان یکون لللفظ معنی مرکب لا لازم لە فحینئذ یتحقق التضمن بدون الالتزام کما 
ھو ظاھر, 

و اما الٹانی: فلجواز ان یکون ل معنی بسیط و لە لازم ذھنی یلزم تصورہ من تصورہ کالشمس فانه 
موضوع للجرع؛ و الضوء لازم لە فحینئذ یتحقق الالتزام بدون التضمن ھذا. 

وذھب بعضهھم الی ان العضمن مستلزم للالتزام مستدلاً بان اللفظ اذا اطلق علی العنی الرکب یفھم 
منه العنی المطابق و ھوالکل من حیث هو کل و التضمنی و ہوا جزہ من حیث ھوجزء واذا فھما من ھذہ 
ا حیثیة یفھم الترکیب بالضرورة و هو امر خارج عن الوضوع لە لازم لە فتحقق ان العضمن یستلزم 
الالتزام, 

واحیب: بان ھهذا مغالطة من باب اشتباہ العارض بالمعروض فان ا لمنفھم ھوما صدق عليه الکل 
والجزء لا الکل من حیث هو کل وا جزء من حیث ھوجزء ضرورة انا رما نتصور الرکب مع الذھول عن 


دالالاات جج سثےثتثے ‪ ممىىهًَ-ےحےۓےہٍہےےهےے ‏ جصج.ْ._٭+٭-××س٭سسى ے۱۹۹۸ 
ھذا و معلوم ان المستلزم لفھم الترکیب هوالثانی لاالاول لانه لایستلزم فھم الکلیة و الجزئیة فضلاً عن 
فھم الترکیب. 

م لایخنی ما فی هذا الاستدلال من الاستدراك لان الکلیة والجحزئیة لوسلم لزومھما لکان ھذا کافیاً فی 
بیان الطلوب من غبر احتیاج ا ی تکلف دعوی استلزامھھا الترکیب لانہما ایضاً امران خارجان 
فتأمل .(میرزا حمدعلى) 

(٣۳)ای:‏ لامن طرف التضمن ولامن طرف الالتزام . 

فاناقلت :مم یتعرض المصنف لحالھمافی الاستلزام وعدمہ؟ 

قلت: لظھور العلم بہما مما ذکرہہ فانه کما یجوز ان یکون بسیطاً لا لازم لەء کذلك یجوز ان یکون 
مرکبأً و ان یکون بسیطاً لہ لازم؛ کما ذکرہ انحشی فکان الصنف احال حالما ا یل فھم 
امتعلم .(عبدالرحم) 

(۳۵)انما لم یقل: (واللفظ) کما عبر بهہ البعضء لكلاینتقض حدالمفرد ا لمشاراليه 
بقوله: ((والاففرد) بالالفاظ الھملة الستعملة من المشاہد ا حاضر علىی وج لایفھم منہا معنی اصلاً و 
بالالفاظ الدألة علی معانیہا بحسب الطبع اوالنقل فانہا لا تسمی فی الاصطلاح الفاظاً مفردۃ.(حمدعل) 

(۳۶)انما فسر بذلك ؛دفعاً ما رما یتوھم من ان قسمة ا موضوع مطلقاً ای الرکب و المفرد غیر جایز 
لان الدوال الاربع وو قسم من ا موضوع لایتصف بالافراد والترکیب اصلا یعنی انہ لم یجعل مطلق 
الویضوع مقسماً للمرکب والفرد حتی یرد ما ذکر بل نوعاً خاصأً منه وھواللفظ الوضوع و ذلك بقرینة انە 
افرد البحث اولاً عن احوال اللفظ الموضوع حیث قال: (ادلالة اللفظ)ء ولوسلم فاللفظ اذا اطلق یتبادر 
منه الفرد الاکمل. 

ٹم المراد من الموضوعء اللوضوع لمعنیء لعین ما ذکر فلایرد ایضاً ان اللفظ ا موضوع لغرض الترکیب 

لایتصف بہما قط فکیف یصح قسمتہ مطلقا الیہم؟.(حمدعلى) 

(۳۷)قوله ان ارید بجزء منەه الدلالة عل جزء معناہ: بعنی بالدلالة:دلالة اللطابقیّة کما قید بذلك 
الکاتی وغیرہ لاالتضمنی والالتزامی خاصة ولا مجموع الٹلاث ولا الطلق الشامل للثلاث, اما الاولان 
فظاہر و اما الثالث فقیل: لان ا لمعتبر فی ترکیب اللفظ و افرادہ دلاله جزئه علىی جزء معناہ الطابق وعدم 
دلالته عليه خاصة لا دلالة جزثہ على جزے معناہ الطابق او التضمنی اوالالتزامی وعدم دلالتہ علیه 
والالزم ان یکون اللفظ امرکب من لفظین موضوعین بازاء معنیین بسیطین او بازاء معنی مرکب لە لازم 
ذھنی بسیط مرکباأ و مفرداً معاً فان جزئہ یدل علىی جزء معناہ اللطابقی ولایدل علىی جزہ معناہ العضمنی 
اوالالتزامی اذالفروض ان کل واحد منہما بسیط لاجزء لہ ولا شكان الدلالة على شیء فرع لوجود ذلك 
الشیء. 

واعترض عليه شارح الرسالة: بان غایة ذلك ان یکون اللفظ بالقیاس ا ی ا معنی ا لمطابقی مرکباً و 
بالقیاس ا ی التضمنی اوالالتزامی مفرداً ولاہأُس بذلك کما ان اللفظ باعتبار معنیین مطابقیین یتصف 
بالافراد و الترکیب ک ((عبداللہ) باعتبار معناہ العلمی والاضافی و ک (دا حیوان الناطق ؛ باعتبار معناہ 
الملمی والوصفی فاذا جاز ذلك باعتبار معنیین مطابقیین تھا ظنك بالمعنی ال لطابقی و التضمنی اوالالتزامی ؟ 


ىٔیمسہىىىهىه۔مےخےےسهہچچمےٰیّصیےجْہںججو و ظواضٰ آطاسی 
قال: و الاول ان یقال: ان تحقق الترکیب بالنسبة ا ی ا معنی التضمنی اوالالتزامی ما کان مستلزماً 
لتحققه بالنسبة ا ی المعنی المطابتی. 

اماالاول: فلضرورة ان ا لمعنی التضمنی ہو جزہ العنی ا لمطابق فمتی دل جزہ اللفظ علىی جزءہ ا لعنی 
العضمنی؛ دل على جزءہ العنی الطابق فان جزہ الحجزء جزء. 

و اما الٹانی: فلانه اذا دل جزےہ اللفظ على جزہ ا لعنی الالتزامی بالالتزامء دل علىی جزہ ا لعنی 
الطابقی ضرورۃ استحاله تحقق الالتزام بدون ا مطابقة علىی مامر. وتحققه بالنسبة ا ی ا معنی ا مطابقی غبر 
مستلزم لتحققہ بالنسبة ا ی ا لمعنی التضمنی او الالتزامی جواز ان یکون العنی المطابقی مرکبا من جزئین 
بسیطین ولە لازم بسیط کانت الدلالة الطابقیة اول بالاعتبار فی مقام القسمة, 

لایقال: ان هذا معارض بتحقق الافراد فان تحققه بالنسبة ا ی المعنی المطابق مستلزم لە بالنسبة ا ی 
التضمنی والالتزامی و تحققه بالنسبة ا ی التضمنی اوالالتزامی غیر مستلزم لە بالنسبة ا ی الطابق. 

لانانقول: ما کان مفھوم الترکیب وجودیأً و مفھوم المفرد عدمیأً واملحوظ فی تلك القسمة انما هو 
الفھوم --کما سیأتی فی آخر ا حاشیة۔- کان ملاحظة شأن الترکیب فیہا اول لکون الوجود فی التصور 
سابقاً علىی العدمء قال: و ھذا الوجه یفید اولو یة اعتبار اللطابقة و الوجه الاول ان تم افاد وجوب: اعتبارھا 
انتہی مبیناً. 

و قد یعتذر عن الاعتراض: باہداء الفرق بین ا لمقامین فان الترکیب والافراد فی القیس عليه بحسب 
وضعین متعددین ودلالتن حتلفتین بخلافھما فی الملقیس فانہما وان کانا باعتبار دلالتن حختلفتن لکن 
بحسب وضع واحد و حالة واحدة ولاشك ان التباس الاقسام ھنا لیس علىی حدہ ھناك فلایلزم من الحوانں 
الجواز, 

ٹم المراد من الارادۃ هو الارادۃ الصحیحة ال جحاریة على قانون الوضع واللغةء فزید مثلاً اذا ارید بجزء 
منہ الدلالة عى جزہ معناہ لایکون مرکباأً و کذا نحو عبدالل وا حیوان الناطق علمین اذا ارید بجزء منہما 
الدلاله علىی جزء ا لمعنی فلا تغفل. 

واعلم : ان ھہنا اعتراضاً مشھوراً لابدع فی ان نشبر اليه مع ا حواب؛ فنقول: اما الاعتراض فھو ان 
تعریف الرکب غیر مائع من دخول الاغیار فیه لظھور صدقه على الافعال کلھا مع 5 ٹیٹا الیسشٹنی 
مرکبأ و ذلك لان الجزء ا لمادی فیہا اعنی: ا حروف ا جردة من ا حرکات و ا لسکنات ال خصوصة یدل عل 
الحدث و الجزء الصوری اعنی: ا میئة ا خصوصة الحاصلہ من ا حرکات والسکنات ا خصوصة و تقدم 
بعض ا حروف علىی بعض و تأخیرہ عنہ یدل على الزمان فیصدق علیہا انہا ارید دلالة جزء منہا علی جزء 
معانہا. 

و اما الجواب: فالمذکور فی کتب القوم: انا لانعنی بالجزء فی التعریف مطلق الجزء بل ال جزء السموع 
الرتب فی السمع ولا شك ان الفعل لیس لە جزہ بہذا العنی یدل علىی جزہ معناہ ضرورة ان الیئة 
ائحصوصة لیست مسموعة ولامرتبة فی السمع فلایدخل ق التعریف:۔ -_ 

فان قیل: هذا یقتضی ان لایکون کلمة اضرب و کلمة ضرب ف زید ضرب وامثالمما مرکبة؛ لاہا 
لیست ھھا اجزاء متعددۃ بہذہ الصفة فان احد جز ثیہا و ھوالفاعل لیس مسموع ولامرتب یق السمع والحال 


۹ 


ق الدلالات 


انہا مرکبة. 

قلنا: انہم ارادوا باللسموع اعم من ان یکون تحقیقاً کما فی رامی ا حجارة او تقدیراً کیا فی نحو اضرب 
فان الفاعل فیه وان م یکن مسموعاً مرتباً فی السمع حقیقة لکنە کذلك‌تقدیراً. 

او نقول: ان الراد من السموع؛ السموع الٰأنی ای: ما یصلح ان یکون مسموعاً و مرتباً فی السمع و 
ان م یکن کذلك بالفعل ولاشثك ان کلمة ((انت) فی اضرب و کلمة ((ھو) ئی ضرب فی نحوزید ضرب و 
نظائر مما جزہ مسموع باحد ھذین المعنیینء هذا. 

ولایخنی ما فی ھذا ا جواب من التہافت؛ فانه اذا سلم کون المیئة جزہء من الفعل الذی ھوقسم من 
اقسام اللفظ لایکن ان یقال: انا لیست بمسموعة والا لوجب ان لایعد الفعل من قبیل الالفاظ 
والاصوات ضرورۃة انہا لا تکون لفظا و ما لایکون جزئہ لفظاً لایکون کلە لفظاً لاستلزام انتفاء الجحزء 
انتفاء الکل. 

فالاول فی الجواب: ان یِنع کون المینة جزے من الفعل و السند ما اشبر اليه فحینثذ لایرد ایضاً ما 
یتوھم من انا لوسلمنا ان المراد من الجزہہ ال جزہ السموع ا مرتب ف السمع وان اٰمیئة الصوریة لیست بذلك 
الصفةء نقول ایضاً: ان ا حزء ا مادی من الفعل یدل علی جزء ا عنی یقیناً فیصدق تعریف امرکب علىل 
الفعل بہذہ ال حیثیة کماہو ظاھر و ذلكلانه بعد ما ثبت ان الیئة لیست بجزہ من الفعل فلا یکون للفظ 
الفعل جزء حتی یدل على جزء معناہ او لایدل فتأمل فان هذا المقام یستصعبه اقوام. 

ئم لاینی: ان جیع ما ذکر ا ی هنا مبنی علىی القول بان معانی الافعال مرکبة من الحدث والزمان 
والنسبة ا ی فاعل معین او فاعل ما علىی خلاف فی ذلك و اما علی القول بانہا ھی الھیئات البسیطة 
النتزعة عن ھذہ الثلاثة لاا حموع المرکب مہا کما هو ا حقء؛ فنقول: 

انا لانسلم ان الهیئة تذل علىی الزمان وا مادۃ علی ا حدث حتی یرد ما ذکر ویجحتاج فی التفغصی عنه ال 
ماسطر بل نقول : 

احموع الرکب من ا مادة و الصورة یدل على ایئة البسیطة ا لمنتزعة عن الامور ا مذکورة الثلائةء فلا 
حذورحتی یتفصی عنه ولیکن هذا علی ذکر منكو سیأتی ہذا زیادة تحقیق انشاءالل تعا ى. 

م انما قدم اللرکب على الفرد وا حال ان المفرد مقدم بالطبع عليه وقد تقدم ان ماهومقدم بالطبع یقدم 
نی الوضع ایضأء لیوافق الوضع الطبع . 

لان التقابل بینہما تقابل العدم والملکة ولا تعرف الاعدام الابعد معرفة ملکاتھاء و ایضاً فان مفھوم 
الرکب وجودی و مفھوم المفرد عدمی والوجود اشرف من العدم فھو بہذا الاعتبار مقدم عليه و ان کان 
مؤخرا عنہ من حیث الطبع ولا کان القسمة ہنا بالنظر ا ی المفھوم اعتبر فی الوضع حاله فقدم ما مفھومه 
وجودی على الذی مفھومه عدمی .(میرزامحعمدعىل) 

(۳۸)المراد منالجزء؛ ہوا جزء السموع ا مرتب فی السمع سواء کان تحقیقاً او تقدیراً فیندفع ما 

قیل: من ان ما ذکرتموہ فی تعریف المرکب یقتضی ان یکون الافعال مرکبة فان الجزہ ا لمادی فیہا یدل 
عل الحدث و الزء الصوری اعنی: الھيئة الحاصلة من ا حرکات و السکنات وتقدیم بعض ا حروف و 
تأخبر ھا یدل على الزمان فیصدق علیہا ان جزء لفظھا یدل علىی جزء معناھا دلالة مقصودة فیلزم ان یکون 


سر 


مرکبة مع انہا لیست بالا تفاق. 

و وجه الدفع: ان المیئة لیست مسموعة ولامرتبةء و یندفع ایضاً مایتوھم من ان صیغ الامر لا تکون 
مرکبة فان الجزہ فی کلمة اضرب مسموع تقدیراً فا ہا فی قوۃ اضرب انت. 

ولقائل ان یقول: ان المیئة لیست جزء من الفعل,ء لان الیئة بالمعنی اللشھور لا تکون لفظاً فلوفرض 
انہا جزہ من الفعل لزم ان لایکون الفعل لفظاً لان الرکب من اللفظ وغیرہ لایکون لفظاً و اذا م یکن 
الفعل لفظاً یلزم امتناع البحث منالافعال فی علمی النحوو الصرف و امتناع تقسیم الکلمة ا ی الفعل و 
غیرہ کما لایخنی لذی الانصاف فتأمل جدا. 

م بتی الاشکال فی نحو ذ<یفعل) و (فاعَلٌ) فان حروف المضارع تدل على الغیبة و التکلم وا خطاب 
و الف الفاعله تدل علی مشارکة الا ثنین مع انہا مسموعة ومرتبة فی السمع ولااشکال فی مثل العرف 
باللام و اللفظ المعروض ثتاء التأنیث او یاء النسبة فانہا مركبة عندالمنطقیین اذ لم یوجد فی کلامھم ما 
یدل علىی انہا مفردةء وما یدل عليه عبارة بعض شرح الکافیة من ان الامور ا مذ کورۃ مفرداتء فلعلله مبنی 
على التسامح فانہا ما کانت معربة باعراب واحد فکانہا مفردات على ان عبارة النحاۃ لا تکون سنداً 
للمنطقین لامکان اخالفة بینہما.(عبدالرحم) 

(۳۹)فوله و الثالٹ ان یدل جزےء لفظه علىل حز معناہ: اعلم: ان الواقع ق التعلم الاول الذی 

صنعه ارسطاطالیس فی ھذہ الصنعة اولاُ و الاکتفاء عل ھذا القدر فی تعریف ا مرکب و ما اورد عليه 
بعض اھل النظر النقض بالالفاظ المفردة التی بدل جزٹھا على معنی ک۔ (اعبدالل) و (دالحیوان الناطق) 
علمین فزادوا القصد لاخراج تلك الالفاظ . 

وانمالم یجعلوھام رکبة کماجرت عليه کلمة النحاۃ؛ 

لان نظرهم فی الالفاظ تابع للمعانی فیکون افرادھا وت رکیہا باعتبار وحدة ال عانی و 
کٹرتہا. (عبدالرحیم) 

(قال الشیخ حمدعلى ): 

قوله ١(والثالث‏ ان یدل جزہ لفظه الخ): اوردھنا ان اللفظ اذا کان بسیطاً باعتبار معناہ التضمنی 
مثلاًء مرکباً باعتبار معناہ المطابق؛ یصدق عليه کل واحد من تعریفی ا مرکب و الفرد بالاعتبارین 
لمذکورین فیلزم عدم الاطراد فی واحد منہما کما لایھنی. 

والجواب: علىی تقدیر اخذ قید المطابقة فی التعریف کا اخذہ الکاتی وغیرہ ظاھر ضرورة انە 
لایصدق عليه ح الا تعریف المرکب و ھکذا ان لم یوخذ قید الطابقةء اذلابدع فی ان یکون اللفظ مرکبا 
باعتبار و مفرداً باعتبار آخر کیا فی نحو ((عبدالل) و ((الیوان الناطق) باعتبار الوضع العلمی والوضع 
ال رکئی: 

والحاصل: ان صحة الارادة فی تعریف ا لمرکب وعدمه فی تعریف ا لمفردء انما بلاحظان بالنسبة ا یل 
امر واحدء فان کان ذلكالعنی المطابق فھومرکب لاغبر او التضمنی ففرد لاغر فلا تغفل عن ذلك . 

(۴۰)قوله الرابم ان یکون ھذہ الدلالة مرادة: فیه اشارة ا ی ان الدلالة اعم من الارادۃ لظھور 

ان من کان عالاً بوضع اللفظ للمعنی و کان ذلكا لمعنی حاضراً عندہ کلما تصور اللفظ یتصوز معناہ ابضاً 


۲۰ 
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وان م یکن مراداً للمتکلم و لذا قالوا: ان من سمع لفظاً مشترکاً بین معان متعددة و کان عا اً بوضعه ھا 
یتصور جیع ھذہ المعانی وان مم یرد التکلم الاواحداً مہا ولیس ھذا الالدلالته علہا. 

ومنہم من جعلهاتابعة للارادۃوموقوفة علیہا . 

قال الشیخ بی الشفاء: ان اللفظ لابدل بنفسه والا لکان لکل لفظ حق من ال معانی لایجاوزہ بل 
دلالته تابعة لارادة اللافظ فاذا ارید بلفظ العین مثلا الینبوع دل عليه و اذا ارید الدینار دل عليه ولوخلا 
عن الارادة م یکن دالاً علی شیء بل لایکون لفظاً عند کثبر من اھل النظر فان ا حرف والصوت فیا اظن 
لایکون ب4سب التعارف عند کثر من المنطقیین لفظاً ما م یشتمل عل دلالە. 

وعن ا حقق الطوسی (رہ) انه قال فی شرح الاشارات: دلالة اللفظ ما کانت وضعیة کانت متعلقة 
بارادة المتلفظ فیا یتلفظ بە و یراد بهہ معنی وما فھم منه ذلكالعنی یقال: انه دال علىی ذلكالعنی وما سوی 
ذلك المعنی ما لایتعلق بە اراده التکلم وان کان ذلك اللفظ او حزء منه بحسب تلك اللغه او لغة اخری او 
بارادۃ یصلح لان پدل عليه فلا یقال:انه دال عليه. رالمتأخرون شددوا النکبر علیہمء قال شارح ا لمطالم : 
هھب؛ ان دلالة اللفظ لیست بنفسه لکن لا یلزم منہ ان تکون تابعة للارادة بل بحسب الوضع فانا نعلم 
بالضرورة ان من علم وضع لفظ لمعنی و کان صورة ذلك اللفظ حفوظة لہ فی الخیال وصورة المعنی مرتسمة 
فی البال فکلیا تخیل ذلك اللفظ تعقل معناہ سواء کان مراداً اولا و اما اللشترك فلا شك ان العا م بوضعه 
لعانيه بتعقلھا عنداطلافقه. 

نعم تعیین ارادةۃ اللافظ موقوف على القرینة لکن بین ارادة امعنی و دلالة اللفظ عليه بون بعید انتہی . 

والحق ان النزاع لفظی مبنی على الاختلاف فی نفسیر الدلالة بانہا الانتقال من اللفظ ا ی المعنی من 
حیث انە مراد او الانتقال منە اليه مطلقا 'فن فسرھا بالاول جعلھا تابعة للارادة و من فسرھا بالٹانی 
جعلھا اعم منہا. فالشیخ ومن تبعه لاینکرون تصور العانی عند تصور الالفاظ بالمعنی الذی ذکرہ 
الأآخرون بل تصورھا من حیث انہا مرادة للمتکلم وا لمتأآخرون لایدعون انہا تتصور بہذہ ا حیثیة عند تصور 
الالفاظ سواء ارادھا التکلم ام لا فان کل واحد من ھذین ما لاینبغی ان یصدرعن ذی مسکة فالنزاع 
فی الحقیقة فی تفسبر الدلالَ ھکذا ظھر و ان شت فوازن کلماتہم وتصفح مکتو باتہم .(میرزامحعمدعل) 

(۴۱)قوله (الکن هھذہ الدلالة غر مقصودۃ): 

فان قلت: ا لمراد بالقصد فی تعریف المرکب اما القصد بالفعل ء او صلاحیة القصدء فعل الاول یدخل 
الرکبات قبل استعمالا والقصد ا ی الدلالة ا ی معانہا فی تعریف المفرد و علىی الٹانی یخرج ال حیوان 
الناطق علما عن حد الفرد لانه بحیثٹ یصلح لان یقصد بجزئە الدلاله علىی جزء معناہ. 

قلت: المراد صلاحیة دلالة ا جزء الدال حی قصد بالدال الدلالة علىی ذلك ا لمعنی والحیوان الناطق 
حین ما یقصد بە الدلالهة علىی مفھومھا فھوداخل فی المفرد وکلمة (زغیر) معنی الا ولذا انث 
مقصودة8.(عبدالرحم) 

(۴۲)فان معناہ ح ا ماھیة الانسانیة مع التشخص والاهیة الانسانیة مجحموع مفھومی ا لیوان 

والناطق فالحیوان الذی هو جزء اللفظ دال على جزء العنی ا لمقصود الذی هو الشخص الانسانی باعتبار 
الوضع الٹرکیبی کما مر لانه دال علىی مفھوم ا حیوان و مفھوم ا حیوان جزء ا ماھیة الانسانیة و ھی جزء 


2ھ حواسی ١‏ حاشیه 
العنی القصود و جزء ا جزء جزء فیکون مفھوم ا حیوان ایضاً جزء ذلكالمعنی القصود.(عبدالرحم) 

(۴۳)ای: لایحتاج ای انضمام لفظ آخر اليه بی الافادة یعنی: یکون مستقلاً بالافادة ک ررزید 
قائم) مثلا بخلاف ((ززید) وحدہ فانه بیحتاج ق الافادةۃ ای ضم شیء آخر الیه من مثل ل(اقائم) او 
((قاعد) و نظائر ما وکذلك ((قائم) وحدہ. تم الراد من السکوت؛ سکوت ا لمتکلم و یحتمل سکوت 
الخاطب وسکوتما و لکل قائل.(حمدعل) 

(۴۴)قوله ان احتمل الصدق والکذب: لایقال: ان قولنا بدالکل اعظم من الجزء)) صادق قطعا 
لایحتمل الکذب وقولہ:الجزہ اعظم من الکلء کاذب قطعاً لایحتمل الصدق وکذا نظائرہما مما یکون 
صدقه او کذبہ قطعیاً کقولنا ((السماء فوقنا) و (دالارض تحتنا) او بالھکس فیلزم عدم انعکاس 
التعریف. 

لانانقول: المراد انه یحتملھما مجرد النظر ا ی مفھومه من غبر ملاحظة خصوصیة النرا وا خر فقولنا: 

((السماء فوقنا) من حیث هو هو یحتمل الصدق و الکذب وکذا قولنا: ((السماء تحتنا) یعنی: انك اذا 
حردت النظر عن الوقوع الخارحی او اللاوقوع ولااحظت ھذا الکلام من حیث ھو هو یحتمل عندالعقل 
للصدق والکذب .(میرزاعمدعلى) 

(۴۵)ای: باحدخا کما یدل عليه عطف ((کاذب) ب ((او) الواردة علی طریقة الانفصال 
لحقیقی .(حمدعل) 

(قال الاستاذ الشیخ حمد الکرمی دامت افاضاته): ای مع قطع النظر عن الاحتفافات التی توجب 

الکذب تارة مثل: ((السماء نحتنا) والصدق اخری مثل (االساء فوقدا ))(التقریب 'ص٢۲)‏ 

(۴۶)ای: الصدق و الکذب,؛ اعلم: ان الانشاء اما ان لایدل غلی طلب الشیء بالوضع فھو 
((التنبیہ) کالترجی والنداء و التعجب و غبر ذلك کالقسمء اویدل فاما ان یکون القصود حصول الشیء 
فی الذھن من حیث ھو كکذكفھو (دالاستفھام) و اما ان القصود حصول شیء فی ا لخارج اوعدم حصوله 
فیه بطریق الاستعلاء فھو (دامر) ان کان ا لمطلوب الفعل و (نہی) ان کان الملطلوب عدم الفعل او 
بطریق التساوی فھو (دالقاس) او بطریق الخضوع فھودالسژال).(عبدالرحم) 

(۴۷)قوله ان کان الجزء الٹانی قیداً للاول: ای اخذ قیداً و ان کان هو بنفسه لیس بقید لە. 
والرکہات التقیبدیة تارة تکون بنحو الاضافة و اخری بنحو الوصفیة وثالثهَ بنحو التعلق .(التقریب 
ص٢۲)‏ 

(۴۸)قوله غلام زید و ..,: انا اورد ثلائ امثلهَ اشارة ا ی ان الترکیب التقییدی کما بحصل 
نی ضمن الاضافة والوصف؛ کذلك یحصل فی ضمن القلق ایضاً فلا وجه مابظھر من بعضھم من انە 
منحصر ق الاولن و من ھذا ظھر ما فی بعض ا لحواشی من ان قوله: ((قائم یق الدار) عطف عللى قوله: 
((فاضل)۷.( حمدعل) 

(۴۹)قوله ان م یکن الانی قیداً للاول: ای م یؤخذ قیدا وان کان صالحاً لان یکون قیدأء فان 
اعتبارہ قیداً او لیس بقید راجع ا ی ا لعتبر ما اعتبرہ قیداً قیل لە: ((تقییدی) و ما لم یعتبرہ قیل لە: (اغبر 
تقییدی) ولا خصوصية لمثال: (افی الداں) و ((خخمسة عشبر)؛ فی ذلك بعد ان کان المناط هو اعتبار 


٣٦ء‏ ہے ےتسس ہے ے ےت چو و پیٹ سس جوچب ‏ یس تیچ جم ۲۹۰۳ 


المعتبر.(التقریب ص٢۲)‏ 

(۵۰)قوله فی الدارو مسة عشر: و انما اتی بمثالینء لیعرفك ان عدم کون الجزء الغانی قیداً للاول 
اما بان لایکون الجزء الاول مطلقا حتی یقیدہ الجزہ الٹانی کالمٹال الاول فان لفظة ل6فی) -- کماقررق 
حله۔۔۔ موضوعة لکل واحد واحد من جزئثیات الظرفیة لاکلیة فلیس فیہا اطلاق حتی بیحصل فيه التقیید 
بسبب ((االدار) و اما بان لا یحصل فيه التقیید بعد وان کان مطلقا کالمٹال الاخبر فان کلمة ((مسة) و 
ان کانت مطلقة لکنہا لم تتقید بسبب ترکییہا مع ((عشر) کما لاینی و ان ال جزہ الٹانی قد یکون قرینة 
معینة للجزء الاول کما فی الاول وقد لایکون کما فی الثانی و ان الجزہ الاول قدیکون حرفاً و قد یکون 
اسماً وانه قد یکون عاملاً فی الٹانی وقد لایکون و فیه ایضاً رد علی من زعم ان غیر التقییدی ختص 
بلمرکب من اسم واداۃ او کلمة و اداۃ کما یظھر من بعض ا حققین فی شرح الرسالة و هو ظاھر لکن 
الاول ح ان يأقی بثال آخر مرکب من کلمة واداۃ کم (اان قام) مثلاً لکنہ ترک اعتمادا علی 
ظھورہ. (محمدعل) 

(١۵۱)وذلكلکون‏ معداہ مستقلا یق اللاحظة غیر ملحوظة بالطبع.(عبدالرحم) 

(۵۲)الاول ان یجیء یہ ((احرف) لان مبز العشرة فادونہا حقه ان یکون جع قلة. 

(۵۳) انما سمی الفتح فتحاء لانه یحصل ہجرد فتح الفم.(عبدالرحم) 

(۵۴) الغرض من وصف ‏ مادة لکونہا موضوعة متصرف فہاءدفع البحث المشھور فی ھذا القام پی 
السنة الاقوام من ان امیئة ان کانت مستقلة فہ الدلالة عی الزمان بحیث لایکون للمادةۃ مدخل فیہا یلزم 
ان تکون اهیئة فی نحو ((جسق) و ((حجر) مما ھی علىی هیئة تَصَر دالة على الزمان ایضاً مع انہا لا تدل 
عليه و ان م تکن مستقلة بل یکون للمادة ابضاً دخل فہا یلزم ان یکون نحو ((امس)) و ررالانء و ررغدء 
ما یدل علىی احد الازمنة داخلاً فی تعریف الکلمة اذ الظاھر ان دلالتہا علیہا انا ھی یسبب الادة و امینة 
معاً لاامادۃ وحدھا والالوجب ان یفھم الزمان مہا و ان غبر ترتیہا او حرکاتہا مع انہا لیست من افراد 
احدود, 

و وجه الافع واضح مما قررہ ا حشی (رہ) فلاحاجة ا ی البیان. (محمدعلی) 

(۵۵)اما الاول فلانتفاء الوضع و اما الثانی فلانتفاء التصرف .(حمدعلى) 

(ع۵)انما سمیت بہاء لان الکلم فی الاصل ال جرح و ھی لدلالتھا عی الزمان التجدد التصرم 
کانہا تکلم ا لخاطر بتغبر معناھا .(حمدعلی) 

(۵۷)قوله وی عرف النحاة فعل: قیل: ان ظاہرہ یدل علىی ان کلما یقال لە ٹی عرف النحاة 
((فعل) فھو ((کلمة) فی اصطلاح ا لمنطقیین و بالعکس. ولاشیء منہا طرد. 

اماالاول: فلان الافعال الناقصة فعل (افعال خ ل) عندالنحاة اتفاقاً مع انہا لیست بکلمة 
عندالنطقین بل ((اداق) کیا سیأتی. 

واما الثانی: فلان اسماء الافعال مثلاًء کلمة عندالمنطقیین على ما صرح بە ال حقق الشریف ولیست 
بفعل عندالنحو یین بل اسم. 

فان قلت: ان سلمنا کون الافعال الناقصة اداةۃ عندالمنطقیین --بناء علىی ما اشتہر بینہم من قسمه 


وا ہیں ے مس ٭ت_ىمييٌُػەسىسممجػججہمىے_۔ ے ظط اتی الات 
الرابطة ا ی الزمانیة و غیر الزمانیة وجعل الافعال الناقصة من الزمانیة کما سیاتی۔۔ فلانسلم کون اسماء 
الافعال عندھم کلمة لظھور انہا لا تدل بہیئاتھا علىی احد الازمنة. الاتری ان ((سعلاۃ) و لاقوقاۃ) و 
((ضراب)) و (اعلام)) لاتدل عل الزمان وھی عل هۓے (×همہات) و ((شتان). 
قلت: ان کون اسماء الافعال کلمة ظاہرۃ علی قول من عرفھا بانہا ما یصلح لان یبر بہ وحدہ ولا 
یصلح لان یبر عنه ویکن ذلك علی تعریف ا لمصنف ایضاً فانہا مادلت على معانی تدل ھی عل الزمان 
بہیئاتہا فکانہا دلت بپیاتہا عليهء هذا. 
والتحقیق ان یقال: انہا لیست ہکلمة عند اللصنف کما ہو ظاہر تعریفھا ھا واحشی جری فی ھذا 
ا سحکم علىی مذھبه وح یکن ان یدفع الایراد الاول ایضاً فان کلامه (رہ) انما یدل علىی ان کل ماھو 
کلمة عندالمنطقیین فھو فعل عندالئحو یبن و اما ان کل ماھوفعل عندالنحو یین فھو کلمة عندالمنطقین 
فلیس فی کلامه ما یدل عليه حتی یرد ان الافعال الناقصة فعل عندالنحو یہن ولیست بکلمة عندھم 
فتأمل.(میرزامحمدعل) 
(۵۸)قوله و ان لم یستقل فی الدلالة: ای یحتاج فیہا ا ی ضم ضمیمة فان الاداۃ ک <ین) و 
را ی) مثلا لا تدل مجرد ھا علی معنی؛ بخلاف ما لوضم الا الفاظ اخر فانك اذا قلت: سرت من 
البصرة ا ی الكوفة یفھم من (ین) معنی الابتدائیة و من (ا ى) معنی الانتہائیة فعل ھذا تدخل 
الکلمات الوحودیة ک ((کان) الناقصة واخواتھا فی تعریف الاداۃ فان الکلمات الوحودیة ایضاأً لا تدل 
بانفراد ھا علی معنی مقصود بل انما تدل علىی نسبة لا تتعقل الابعد تعقل الطرفن فالکلمات الوجودیة 
مشترکة مع الاداۃ فی عدم الدلالة بالانفراد و تمتاز عنہا بالدلالة على الزمان. 
و انا سمی ھذا القسم بالاداۃ ء لانہا فی اللعغة الالهَ وھذا القسم أَلة فی ترکیب الالفاظ بعضھا علىی 
واما تسمیتہ حرفاً کما هو اصطلاح النحاۃء فلانه علی حرف ای: طرف من الکلام من حیث انە 
لایدل علی معنی فی نفسهہ. او لانہ لایقع عمدة ئی الکلام, قال صاحب القاموس: ((ا حرف من کل 
شیء طرفه۷).(عبدالرحیم) 
(۵۹)برد عليه ان ضمایر الفصل والافعال الناقصۂ ادوات عندالمنطقیین ولیست بحروف 
عندالنحو بین بل الاولی اسماء و الثانیة افعال عندھم فتأمل.(عحمدعلىل) 
(۶۰)قوله و ارضاً مفعول مطلق ۔--انما فسر ھذہ الکلمة لیوطاً بتفسیرہا حل اشکال لە على 
الصنف . والاشکال هو ان قوله ایضاً یفید ان ما بعد ھا من تقسیمات الفرد نفسه لا الاسم الڈی ھونوع 
منہ ئی حال ان معنی العلمیة والتواطی و التشکیك لایتحقق فی ا حروف لعدم استقلاھا معانیہا و لاف 
الافعال لان ھیاتھا تتجول ہوادھا والاعلام تعطی ا٣‏ مود فی معانیہا والکلیة والجزثیة لیس فیا مفھوم 
منقح ق صیغ الافعال بحیٹ یقال فیہا انہا جائزۃ الصدق علی کثیرین او ممتنعة. و قد یقال فی دفع 
الاشکال ان قوله ارضاً برجع ا ی المفرد باعتبار نوع من انواعہ و هو الاسم وحدہ و ذلك لان التقسیمات 
اللتعقبة لقوله ایضاً تشعر بوضوح انہا انما تعود ا ی الاسماء دون ا حروف والافعال ولعل قول الشارح: 
(افتامل فيه)) اشارة ا ی ھذا الدفع ,(التقریب ص٢۲)‏ 


3 8901030:.حجمےےے۔۔-۔۔ے۔ممججعججحجبتسججچمًجيسعحسٌَسہجىثْٹ تى ہے ۳ 


(۶۱)قوله مفعول مطلق لفعل حذوف:ای سماعا. 

و یحتمل ان یکون حالاً حذف عاملھا وصاحہا ای: ((اقول راجعاًء ولایستعمل الا مع شیئین بینہما 
توافق و کن استغناء کل منہما عن اللآخر, فخرج بالشیئین نحوجاء زید ایضاً مقتصراً عليه لفظاً و تقدیراً 
و بالتوافق نحو جاء اومات ایضاً و بامکان الاستغناء نحو اختصم زید وعمروایضاً فلایقال فی شیء من 
ذلك .(عبدالرحم) 

(۶۲)بیان کونە اشارة الیه ھوان معنی ابضاً الرجوع ماتقدم والرجوع ا ی التقسِ مع اتحاد القسم 
اہلغ ی معنی الرجوع .(عبدالرحم) 

(۶۳)حال من الاسم علی تاأُو یله بالدکرۃ عند سیبویە ای مفردأءو ذھب بعضھم ا ی ان 
التعریف فيه و فی نظائرہ للعھد الذھنی لا ا خارجی وا لمعھود الذھنی نکرة فی ا لمعنی ولذا یعامل معاملتہا کما 
قرر فی حله فلا بحتاج ا ی التاو یل و لکنە خلاف الاصل لان الاصل فی الاضافة هو العھد والا م یکن 
بین قولنا: ((غلام زید) و ((غلام لزید) فرق. وقال ابوعلی الفارسی: انه منصوب على انه مفعول مطلق 
للحال القدرةء فیکون تقدیر الکلام ھہنا: لا للاسم حالکونە یتوحد بکونه مقسما توحیدا. وعندالکوفیین 
نصب على الظرفیة بعنی: فی حال وحدتہ لامع غیرہ والظاھر انه حال ولااحتیاج ا ی التاو یل اذ الظاھر 
جواز کون ا حال معرفة کا حبر.(عبدالرحم) 

(۶۲)قوله و فیە بحث: فیه ان ھذا البحث غیر وارد عليهء ضرورة انْ تقسم الکلی ا ی اقسام 
مختلفة لایقتضی وجود جیع الاقسام ٹی کل واحد من الانواع الندرحة تحت ذلكالکلی ہل الواجب وجود 
جمیع الاقسام فی مجموع الانواع معنی ان کل واحد من تلك الانواع لایخلوعن قسم من الاقسام فاللفظ اذا 
قسم ا ی العلم والمتواطی والملشکک و غیرها من الاقسام الاتیة لایجب ان یوجد جیع ھذہ الاقسام فی کل 
واحد من الاسم و الفعل وا حرف بل یکنی وجودھا فی مجموعھا ھکذا ذکرہ جماعة وارتضاہ غیرھم . 

و اقول: ان ما ذکر انا یدل علىی ان وجود جیع الاقسام فی کل واحد و احد من الانواع غیر لازم بل 
یکئی ان یکون جمیعھا موجوداً فی مجموعھا حتی انه لوم یوجد فی کل نوع منہا الاقسم واحد منہا لصح ذلك 
ایضاً و ھذا مسلم لکنە لاینفع فی ھذا القام لظھور ان شیئأً من الاقسام لایوجد فی الفعل و ا حرف فحینذ 
لو جعل ا لمقسم اللفظ المفرد مطلقاً لبطل الحصر فی الاقسام ا مذکورۃ لامکان الواسطة فان الفعل وا حرف 
لایسمیان بشیء من الاقسام ا مذکورۃ مع انا من افراد القسم بالضرورة وداخلان تحت احد شق التردید 
لامحالة فان ال معنی فہما ایضاً اما ان یکون متحداً او متکثرأً کما اشار اليه ا حشی بقوله: ((اذا کانامتحدی 
امعنیٰ). 

فالحق فی ا لحواب ان یقال انه: کما لایجوز تسمیتہا بالاسماء ا مذکورۃء لایجوز اتصاف معنیہما بالاتحاد 
و التکٹر کما یدل عليه ما سیذ کر فحینئذ لایرد شیء لان التسمیة بالاسماء ا مذکورة فرع اتصاف ا عنی 
بالاتحاد والکٹرة کما ہو ظاہر فالقسمة فی ا حقیقة للاسم وحدہ لامطلق الفردء لانحصار الا تصاف 
بالاتحاد والکٹرة فیهء فتأمل.(حمدعل) 

لا یقال انه علىی ھذا ایضاً ببطل ا حصر فی الاقسامء فان الفعل وا حرف داخلان تحت المقسم ولیسا 
بداخلن تحت واحد من الاقسام. 


8 ٠"٭سجصصس+×ست‫ىسے‏ مسج مےممےیسشجْجصجىسجىہہیَّس ہے یں جواشین اعحانة 
لانانقول: ان القسمة للمفرد لیس مطلقا بل بشرط اتصافه بالاتحاد او التکٹر کما هو ظاھر کلمة ان 
وقرینتہا والفعل وا حرف اذا م یتصفا ہما لایکونان داخلین فی المقسم فی ا حقیقه حتی یرد بطلان ا حصر 
بخروجھھا عن الاقسام مع کون القسمة مطلق المفردء ھذا تفصیل ما اشرت اليه فی ا لن اوردته بصورۃة 
السوال وا جواب.(منه رہ) 
(۶۵)قوله: الفعل وا حرف اذا کانا متحدی ا لمعنی: ای: اذا کانت مواد ہما ذات معنی واحد 
لامتعدد کالشترکات اللفظیة.(التقریب ص۲۲( 
(۶ع) وجہ التأمل: ان مناط الکلیة والجزئیة باعتبار المعنی وا حرف؛ لایکون معناہ مستقلاً و 
الفعل ایضاً باعتبار المعنی المطابقی لایکون مستقلا ولایتصف معنا ہما بہما فالکلیة والحزئیة فی ا حقیقة من 
صفات معائی الالفاظ لامن صفات نفس الالفاظ . 
(۶۷)یعنی لیس الغرض من اتحاد العنی اتفاقہ مع اللفظ فی العدد کما هو ا متبادر والالزم ان 
لایکون الاعلام ا ختلفة اللوضوعة لمعنی واحد علماً لعدم اتفاق اللفظ والمعنی ح مع انہا لیست کذلك 
(حمدعل) ٠‏ 
(وقال الشیخ عبدالرحیم (رہ) فی تحقیق قول انحشی): ان کان غرضه من التفسیر بوحدان ا مراد من 
کون معنی المفرد متحداً ھوان یکون لە معنی واحد فی الواقعء فیلزم ان لا تکون الاعلام الشترکة علما و 
ان کان غرضه ان المراد من اتحاد معنی المفرد ہو ان یکون ا معنی واحداً سواء کان فی الواقع او بسب 
الاعتبار واللاحظة فلا اشکال و لکن الاول وا لمتبادر, 
(۶۸)اعلم انە لاہد لتحقیق ا حال من تفصیل ا لقال بایراد مقدمة ذکرھا بعض الافاضل فی 
نظبر المقام عل نحومن الاجال غبر مفض ا ی الاخلال وھی آنە: لاریب ان الواضع اذا اراد وضع لفظ 
لابد لە ان یتصور لە معنی والاً لامتنع منه ذلك ضرورۃ ان الوضع انما هو نسبة بین شیئینء فحینذ فان 
تصور معنی جزثیاً و عین بازائہ لفظاً خصوصاً او الفاظاً غصوصة متصورة تفصیلا او اجالًء یکون الوضع 
خاصاً مخصوص التصور ا لمعتبر فیه اعنی: تصور ا لعنی؛ و الوضوع لە ایضاً خاصاً وھو ظاھر و ان تصور معنی 
عاماً تحتہ جزئیات اضافیة او حقیقیة فله ان یعبن لفظاً معلوماً او الفاظاً معلومة بالتفصیل او الاجمال بازاء 
ذلك العی ‌العامء فیکون الوضع عاماً لعموم التصور العتر فیہ والموضوع لە ایضاً عاماً و لە ان یمن لفظاً 
معلوماً او الفاظاً معلومة بالتفصیل او الاجمال بازاء خصوصیات ال جزثیات ا لمندرجة تحت لانہا معلومة اجالاً 
اذا توجە العقل بذلك المفھوم العام نحوھا والعلم الاجا ی کاف ف الوضع فیکون الوضع عاماً والموضوع لە 
خاصاً, اذا قھد هذا فنقول: 
اختلفوا فی تحقیق ان وضع الضمایر واسماء الاشارة والملوصولات و المعرف باللام و غیرھا مما سوی 
الملم ھل هو من القسم الثانی او الثالث؟ و ذھب ا ی کل فریق وا ختار عندالصنف ما کان هو الاول 
اشتمل قوله: زان اتحد معناہ) علیہا فاخرجھا بقوله وضعاً علی ما ذکرہ انحشی (رہ).(حمدعل رہ) 
(۶۹)قوله وهیہنا کلام و ہوان ا مراد بالمعنی ۔۔-الذی ھوفاعل لقولہ ان اتحد معناہ و ان کثر 
نی ھذا التقسم ای تقس المفرد ا ی العلم والمتواطی و الشکک و ا مشترك وا منقول وا حقیقة و ال جازن اما 
الوضوع لە اللفظ تحقیقا اوما استعمل فیه اللفظ سواء کان الاستعمال عن وضع تحقیق او تأو یل کما فی 
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الاستعارات فان اردنا بالمعنی ما وضع لە اللفظ تحقیقاً فلا یصح عدالحقیقة وانجاز من اقسام متکٹر المعنی 
لان المعنی الوضوع لە بالتحقیق واحد وھو الحقیقةء والجحاز لیس موضوع لە بالتحقیق وان اردنا بالمعنی ما 
استعمل فيه اللفظ سواء کان مستند الاستعمال هو الوضع التحقیق اوالتاو یل یدخل نحو اساء الاشارۃ 
ما هو موضوع بالوضع العام والملوضوع لە عام ایضاً فی قسم متکثر ا لعنی لان ا لمعنی الموضوع لە عام فوارد 
استعمال اللفظ الموضوع لە کثیرة لعمومیة معناہ الذی وضع ل٭ە وھکذا یدخل ا متواطی و الشکك فی قسم 
متکثر المعنی لان العانی المستعمل ہا لفظ المتواطی و الشکك کثیرۃ و ان کانت من عنصر واحد و عليه؛ 
فسلاحاجة الپی اخراج نحو اسماء الاشارة علىی رأی الملصتّف ا ی التقیید بقوله وضعاً. وعلی کل حال 
فالصنف یلزمه احدامرین لاحاله فانه اما ان یقول: ارید من قولی ان اتحد معناہء معناہ الوضوع لە اللفظ 
تحقیقاً فالحقیقة وانجاز یخرجان عن قسم متکثر ا لعنی لان الموضوع لە اللفظ بالتحقیق هو ا حقیقة وحدھا. 
واما: ان یقول ارید معناہ المستعمل فيه اللفظ اعم من ان یکون الاستعمال من جھهة الوضع التحقیق او 
التاو یلی فالحقیقة وا جاز یکونان من قسم متکثر امعنی و کذلك نحو اسماء الاشارة و المتواطی و الشکك؛ 
فیکون قوله ((وضعاء زائداً بالطبع لان الفروض ہو العنی الستعمل فیه لا المعنی ا موضوع لە بالتحقیق 
وکلمة ((وضعاء لا تنصرف حقا الا ا ی الوضع بالتحقیق مضافاً ا ی ان کلمة وضعا انما جیء بہا لطرد 
نحو اسماء الاشارۃ عن متحد ا لمعنی بالوضع فاذادخلت اسماء الاشارۃ و نظائرھا فی متکثر المعنی یکون ھذا 
القید زائدا. 

ومکن ا جواب عنه ما یبقی الحقیقة وا جاز فی متکثر العنی و یصحح التقیید بکلمة ((وضعا و ھوان 
یراد بقوله: ((اتحدمعناہ) ا لمعنی الوضوع له اللفظ بالتحقیق و بقوله: ((وان کر ا لمعنی المستعمل فيه وھذا 
لامائع منه وھواللسمی بالاستخدام من ابواب البدیع کما فی قوله: 


و سقی الغضا والساکنیەواھم شبو بین جوانح و قلوب 
و قوله: 
اذا نےزل ال.۔۔ساء ببارض فم رعیئاہ وان کانواغضابا 
و قوله: 
رأی العقیق فاجری ذاك ناظرہ متم لج ف الاشواق خاطرہ 
و قوله: 
پبناتتا کی یت مثلا من الامثشال سائر 
ادا حدیٹی لیس با منسوخ الا یق السصفاتسر 


(التقریب ص٢۲۔-٣٢)‏ 
(۷۰)ای ف قوله: ((و ان کۂہر الخ بعید ھذا وذلك لان الموضوع لە الحقیق فی ا حقیقة وان جاز 
لایلزمہ ان یکون متکٹرأً کما لا یحنی.(حمدعل) 
(۷۱)لان الستعمل فیه فیہا لیس متحد بل متکثر کما ہو ظاہر وایضاً علی ھذا لایصح جعل 
التواطی والشکك من اقسام متحد ا لعنی ضرورة ان الستعمل فیه فیہما ایضاً لیس متحد بل متکثر و کانہ 
لم یتعرض لە ا حشی لظھورہ. 


۸ء صمح یہ متتزنییس9سیحے‫-ٔم٭سصىِ+×صصس'سسضطصےجپ سی ے۔ فی الام 

لایقال: ان المستعمل فيه فیمم| انغا ھواماهیة الکلیة التحدة ا لموجودة فی ضمن الافراد لا الافراد 
املتکثرۃ. 

لانانقول: لانسلم الاختصاص بل کما یستعملان فی ا ماهیة الموجودة فی ضمن الافرادہ کذلك 
یستعملان فی تلك الافرادء بخصوصھا وان کان عل سبیل التجوز فافھم .(میرزامحمدعلی رہ) 

(۷۲)قولہ فلا حاجة یق اخراجھا...: لایخنی آنہ علی الاول یخرج اسماء الاشارۃ و نظاثر ہا عل 

مذھب المصنف عن العلم بقوله: دقع تشخصه ای: جزئیته) فیکون قوله: )× وضعا) لغواً علىی ھذا 
التقدیر ایضاً فلا یکون تخصیص ذلك بالوجه الاخبر کما ھوظاہر کلامه رحة اللہ عليه جیدا. 

ولاینی: ان هذا وارد علی اللصنف علىی ما فسر ا حشی کلامہ و ان حلنا الکلام على الاستخدام 
بخلاف ما اوردہ نعم اذا ارید با لمعنی اولاً الوضوع لە حقیقةً وبالضمیر الراجع اليه من قوله: 6افع 
تشخصہ) المستعمل فیه اعم من الحقیق وال جازی عى طریقة الاستخدام مکن ان یقال: ان قوله: 
((وضعاً) لاخراج اسماء الاشارة و نحوھا لظھور ان الستعمل فيه فیہا جزئی مشخص. بقی ھناامران: 

الاول: ان النکرۃ التی یراد بہا فرد ما علی سبیل البدلیة والابہام یصدق علیہا ان معناھا واحد جزئی 
مشخص وضعا مع انه لایسمی علما قطعا. 

لایقال: انا لائسلم ان معنا ھا جزئی وضعاً لحصول الشیوع فی معناھا و امکان صدقھا علىی کثیرین 
کما فی معنی الانسان و غیرہ من الکلیات ولذا اطلق علیہا جماعة الکلی فی کلماتہم. 

لانانقول: ان الصدق علىی الکثرة المعتبر پی الجحزئی عدعاً و فی الکلی وجوداً انغا ھو الصدق على الکثرةۃ 
علىی سبیل الشمول لاعلى سبیل البدلیة و بعبارة اخری: ھو الصدق على الکثرة باطلاق واحد وارادةۃ 
واحدة لامطلقا ولاریب ان مفھوم فرد ما علىی سبیل الا ہام لایصدق علىی الکثرة بالمعنی الاول کہا یصح 
صدق مفھوم الانسان علیہا بہ ولذا حکوا بکون الشبح الرئی من البعید جزئیاً حقیقیاً مع انە مما بجوز 
المقل صدقه علىی امور عدیدة واشیاء کثیرۃ لظھور ان الصداق بحسب الواقع واحد شخصی لاکثرۃ فیه 
وانما یقوم الاحتمال فی العقل لعدم تعین الملصداق عندہ واطلاق الکلی علی النکرة فی کلماتہم مجاز نظراً 
ای ملاحظة شیوعھا تنزیلا ھا من تلك ا حیثیة منزلة الکلی الصادق علىی الکثرة او ملاحظتہا مجردة عن 
التنو ین ولا ریب انہا بہذہ الحیثیة کلی لاجزئی لکونہا موضوعة للطبیعة الکلیة اللطلقة فافھم . 

والثانی: ان العلم کما یجوز ان یکون جزئیاً شخصیاً کذلكیصح ان یکون کلیا. 

وا حاصل: ان العلم اما علم شخص ک(ازید) و ((عمرو) مثلا و اما علم حنس کہ (راسامة) 
للاسد و (اثْعاله) للثعلب و (زام عریط) للعقرب و ما ذکرہ الصنف من تعریف العلم ختص بالقسم 
الاول منہما فاما ان یجعله داخاً فی ا متواطی او اللشکك و اما ان لایجعله داخلاً فیه کیا لم یجعله داخلاً فی 
العلم و کلاا باطل: 

اما الاول: فلکونە علی خلاف اصطلاح القوم واما الٹائی فلاستلزامہ الواسطة فی ا لحصر, 

وقد یعتذر: بان امثال ذلكلیست علماً فی عرف ا لمنطق و ان کانت علماً فی اصطلاح اھل العر بیة, 
و ذلك لان نظرھم انا ھوا ی المعانی ومعانیہا کلیة بخلاف اھل العر بیة فان نظرھم ا ی الاحکام اللفظیة 
فلا جری علیہا احکام الاعلام من عدم جواز دخول الالف واللام علیہا وکونہا موصوفة بالمعارف و کون 


نی الدلالات 4( 


النکرۃ بعدھا منصوبة على ا حال وغیر ذلك ؛ حکوا بکوا اعلاماً فھذا من باب تخالف الاصطلاحین 
بسہب تخالف النظرینء ھذاء. 

وقد یقال: ان الاعلام الجنسیة موضوعة للماهیة التحدة بشرط الوحدة الذھنیة فھی داخلة فی العلم 
على نظر المنطقیین ایضاً فلا ممحذور ایضاً فتأمل فان ھذا ا لمقام یستصعبه اقوام لانه من مزال 
الاقدام.(میرزامحمدعلی) 

(۷۳)قوله ای یکون صدق ھہذا المعنی الکلىی علىی تلك الافراد علىی السو یة: اورد ہنا بان ا مساواۃ 

العتبرة فی صدق ا متواطی والاختلاف ا لعتبر یق صدق المشکكان کانا ملحوظین بحسب الواقع ونفس 
الامر بان یکون ا لمتواطی ما یتساوی فی افرادہ فی نفس الامرو الملشکك مایختلف فی افرادہ على الوحوہ 
الذکورة فی ا حاشیة الا تیة فی نفس الامریلزم ان لا یکون الکلیات الفرضیة متواطئة ولا مشککة اذ لیس 
ھا افراد فی نفس الامر حتی یکن المساواۃ والاختلاف فی نفس الامر وان کانا ملحوظین بحسب الفرض 
العقلی بان یکون ا لمتواطی ما یتساوی فی افرادہ بحسب الفرض العقل والملشکك ما یختلف ف افرادہ 
بحسب الفرض العقلی سواء طابق الواقع ام لا یلزم اختلال قاعدتین مقررتین عندھم: 

الاوئی: انہم جزموا بان الانسان بالنسبة ا ی افرادہ متواط لتساوی صدقه فیہا والوجود بالنسبة ا ی 
افرادہ مشكکك‌لاختلاف صدقه فیہاء فلو کان التواطی والتشکیك بحسب الفرض العقل ماصح ا جزم منہم 
بان بعض الکلیات کالانسان مثلا متواط و بعضھا کالوجود مثلاً مشکك بل ینبغی لم ان یقولوا: کلما 
فرضه العقل مساو يأً بالنسبة ا ی افرادہ فھو متواط و کل ما فرضه العقل ختلفاً بالنسبة ا ی افرادہ فھو 
مشكك سواء کان ذلك ھوالانسان اوالوحود او غیرحا. 

الثانیة: انہم حکوا بان الشکك لا یکون ذاتیا ما تحت من الافرادء مستدلین بان الذاتی لایختلف 
باختلاف الاشخاص کم بین فی موضعہ فلو کان التشکیك ہو الاختلاف ا حاصل بالنسبة ا ی الافراد 
بحسب الفرض العقلی ما صح ذلك ال حکم منہم کما هو ظاھر اذلاریب فی ان ھذا العنی رما وحد یق 
العقلیات ضرورة ان للعقل ان یفرض الذاتی ایضاً مختلفاً و ان کان ھذا الفرض منە غیر مطابق للواقع 


ھذا,. 


و کن ان یجاب: بانانختار الشق الاول و نقول: ان کون الافراد فرضیة لاینا فی کون التساوی او 
الاختلاف نفس امری فان معنی التساوی او الاختلاف بحسب نفس الامر انه لو کانت للشیء افراد 
حققة کان صدق ھذا الشیء لذہ الافراد متساو يأ او ختلفاً بحسب نفس الامر والواقع ولاریب ان ھذا 
العنی لایتوقف على تحقق الافراد فی نفس الامر والواقعم کا ھوظاھر لن تأمل, 

وقد ظھر ماتلونا عليك ان الافراد فی ا متواطی واللشکك اعم من ان تکون خارجیة کالانسان او ذھنیة 
کشریكالباری تعا ی او بعضھا خارجیاً و بعضھا ذھنیا کواجب الوجود والشمس فاحفظ ھذہ الجحملة, 

تم انا سمی ا متواطی متواطیأء لان افرادہ متوافقة فی صدقه علیہا والتواطی : التوافق. والشکكك 
مشککاء لان افرادہ متوافقة فی اصل ا لمعنی متفاوتة باحد الوجوہ الا تیة آنفاً فن نظر اليه ان لاحظه من 
<ھة توافق افرادہ ٹی صدقه علیہا توھم انه متواط و ان لاحظه من جهة اختلافھا فیه باحد الوجوہ الاّتَیة 
توھم انه لفظ مشترك بین معان متعددة ختلفة فھو یشکد الناظر ھل هو متواط او مشترۂ ؟(میرزامحعمدعل 
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المدرس) 

1 (۷۴۶)قوله ای: یکون صدق ھذا الفھوم علی بعض...: ھذا معنی الاولیة فی کلام الصنف؛ و 
قوله: (ز(او یکون صدقه) الخء معنی الاولویة فی کلامه و قد مثلوالما بالوجود فان حصوله فی الواجب و 
صدقه عليه مقدم علىی حصوله فی المکن و صدقه عليه و ایضاً ہو فی الواجب اتم واثبت واقوی منە فی 
المکن فیکون صدقه عليه او و انسب من صدقه عليه فبالاعتبار الاول یکون مثالاً للاولیة و بالاعتبار 
الثانی یکون مثالا للاولویة و فرق بین ھذین الاختلافین بانه قدیکون ا لمتأخر اقوی واثبت من التقدم 
کالوجود بالقیاس ال ی ا حرکة الفلكیة والاجسام الکاینة. فصدقه على الاول وان کان مقدماً عن صدقه 
عل الاخری لکنە اضعف و اھون منە فی الاخری.(میرزا محمدعل) 

(وقال الشیخ عبدالرحیم رہ ئی ھذا ا لمورد): الغرض من تقییدالتقدم بالعلیة ہو ان العتبر یق ھذا 
التشکیك هو التقدم الذاتی ولاعبرۃ بالتقدم الزمانی کما فی افراد الانسان لرجوعہ ا ی اجزاء الزمان لا ا ی 
حصول نفس معناہ فی افرادہ و المراد من التقدم بالعلیة هیہنا هوان یستحیل صدق ھذا الفھوم علی بعض 
افرادہ قبل صدقه اولاُ علی بعض آخر کالوجود فان حصولە فی الواجب قبل حصوله فی المکن بحیث تنم 
حصوله فیه قبل حصوله فی الواجب لانه مبدہ ما عداہ ولابشترط ان یکون ھذا المفھوم فی القدم اقوی 
واثبت من فی الؤخر فان الوجود فی الاجسام الکاینة ا حادثة فی عالمنا ہذا اقوی من فی ا حرکة الفلکیۃة 
المتقدمة علہا تقدماً بالذات و انما بشترط ذلك فی الاولیة. 

(۷۵)ھذا اما بسبب ان المفھوم فی بعض افرادہ ذاتی وی بعضھا عرضی او بسبب انە فی بعضھا 
مقتضی غیرھا ان تلكالافراد مختلفة ى الکال والنقصان.(عبدالرحم) 

(۷۶)لایخنی: ان قولہ: ددان تفاوتت باولیة او اولو یة) لیس مقولاً للقول فی قوله من قوله کیا 
یتوھم والالبتی ا لمبتداء و هو قوله: ((اغرضه) بلاخبر بل هو خر ا لمبتداء و قوله : ((مثلاً) قید لە و مقول 
القول ا مذکور غبر مذ کور فی اللفظ فا لمعنی: و غرضهہ من قوله ان تفاوتت باولیة او اولو یه حیث ذکرہ 
مطلقا ان تفاوتت باولیة او اولو یة مثلا ای: مرادہ من هھذا الطلق ھوھذا ا لمقید, 

وا حاصل: ان ذکرہ ما وحدہحا لیس من جھة ان وجوہ الاختلاف عندہ منحصرۃ فیہما حتی برد ان 
الاختلاف کما یکون بہما یکون بالزیادۃ والنقصان والشدة والضعف ابضاً بل ان ذکرہ ما انا ہو علی 
سہیل ا مثیل فلایرد عليه تشنیع.(حمدعل) 

(قال صاحب التقریبب عندمایشکل علی قول انحششی): قولے: ((وغرضے 
بقوله: ان تفاوتت باولیة او اولو یة مثلاً): ہل غرضه التحقیق, فان الاولیة والاولو یة لایبقیان تفاوتأمن 
التفاوتات لایشتملان عليه و ما ذکر من: (االزیادة والنقصان) و ((االشدة والضعف) داخل فی قسم 
الاولو یة.(التقریب ص٢٢)‏ 

(۷۷)مٹال الاول کا لمقدار بالنسبة الی منّ ومتین وا ی ذراع و ذراعین و مثال الٹانی کالبیاض 
بالنسبة اپی الٹلج والعاج وفرق بینہما بان الاول انما یستعمل فی الکمیات والٹانی فی الکیفیات و هہنا 
کلام لایسعھا مقام.(حمدعل) 

(۷۸)ا مراد بالوضع الابتدائی ہو ان یکون اللفظ موضوعاً لمعناہ اولاً ای: لایکون موضوعاً ممنی 


۲۱ 


یق الدلالات 


آحر ٹم وضع لە بحسب الاستععال فیخرج بە ا لمنقول عن التعریف و لیس وضعہ ابتدائیاً بل باعتبار 
الشھرۃ,(عبدالرحم) 

(وقال الاستاذ احقق الشیخ حمد الکرمی سلمه اللہ فی ھذا الورد ما ھذالفظه): 

قوله لکل واحد من تلك ا معانی ابتداء ۔- ھذا احتراز عمالواشتر اللفظ الموضوع معنی فی آخر مناسبة 
حتی صارعلما فی ھذاالٹانی یستفادمنه بلاقرینة و ھوالسمی فی لسان الاصولیین بالوضع التعینی فانە اذا 
وضع الواضع اللفظ معنی واستعمله آخرون فی معنی آخر وتعادل استعمال اللفظ فہمابان استفیدا منە بلا 
قرینة تصرف اللفظ من الاول ا ی الثانی فھذا لیس ما یقال لە مشترك لفظی ان لزم ان یقال ئی تعریف 
الشترك اللفظی ہو وضع اللفظ لکل واحد من المعانی ا لمتعددة بوضع علىحدة فان استعمال اللفظ فی 
معنی لاعن وضع فیه بل عن مناسبة بین العنی المستعمل فيه والمعنی الوضوع لە حی تعارف استعماله ٹی 
ھذاالستعمل فیه لمناسبة بحیث اصبح ا لعنی المناسب یستفاد من اللفظ بلا قرینة؛ لایقال لە وضع اوعن 
وضع بالضرورة و ان افاد فائدة العنی الوضوع له اللفظ و لکن لاممکن طرد مثٹل هھذا العنی عن حز 
اللشترکات اللفظیة فھو مثلھا فی ا ال و فی النتیجة فا حق ان پقال فی تعریف المشترك اللفظی: 
ھواللفظ الوضوع لکل واحد من ا لمعانی المتعددة بوضع علىی حدة اواللفظ ا منجربہ استعمالا ا یل ھذہ 
النتیجة والمنقول خارج عن التعریف الاول ا لمقول فيه هو اللفظ ا موضوع لکل واحد فانه لیس موضوعاً 
للمعنین ا لمنقول منه وا لمنقول اليه وانما هو موضوع للمنقول منه بالبداهة و اما التعریف الكانی الذڈی 
ذکزناہ فھویشملہ لان اللفظ بالنسبة ا ی ما استعمل فیه من معنی ا لمنقول اليه قد اشتہر حتی دل عليه من 
دون قرینة وافاد فائدة الوضع. کہا ان ا لحق اتباعاً لظواھر اللغة ان المشترك اللفظی لایقال الالللفظ الذی 
تناولته بدالوضع فی کل من ا لمعانی التی تستفاد منه وعليه فا لمنقول خارج لان یدالوضع تتناول المعنی 
اللستعمل فيه لمناسبة المعنی ا موضوع لە قطعاً و قد یکون هو الفارق بین اللشترکات والمنقولات (التقریب 
ص۳٢٣۔٢٢)‏ 

(۷۹)بان یکون موضوعاً لکل واحد من تلك المعائی بوضع اخر ء ای : لایکون موضوعاً بوضع 

واحداجما ی کاسماء الاشارة علىی رأی ا متأآخرین. 

ٹم اعلم: ان وضع تلك المعانی اعم من ان یکون بوضع واحد او متعدد سواء کان الواضع من اھل لغة 
واحدۃ ام لاء 

وا حاصل:ان اللّفظ اذاکانت لە معان کثیرةء لایقال لە:ان الشتركۂ سواء کان من وضع 
واحداومتعددمن اھل لغة واحدة ام لاء بان وضعه واضع فی لغة بازاء احد تلكالمعائی تم وضعه واضع اخر 
فی لغة اخری لمعنی آخر ک(االنبیذ)فانه موضوع فی العر بیة لمعنی وف الترکی لمعنی آخر.(شیخ عبدالرحم) 

(۸۰)قوله او لایکون كکذلك۔۔۔ای لایکون موضوعاً لکل واحد من تلكا لمعانی ا لمتعددة و هذا یلزم 

ان یفید سلب العموم لاعموم السلب بان لایکون اللفظ موضوعاً لشیء مہا اصلالان ھذہ القسمة للمفرد 
والمفرد قسم من اللفظ الوضوع حیث قال ا ماتن: ((والموضوع ان قصد بجزہ منە الدلالة) الخ فوضوع ھذہ 
التقسیمات کلھا ھواللفظ الموضوع فلا یجوز ان یدعی ق اللفظ انه غیر موضوع ملمعنی من ا لمعانی اصلا لاانه 
خروج عن البحث فتدبر,(التقریب ص٢٢)‏ 


ىہ خچْضىومؾْٔٛوىصجصىجٔسجصجعیمممٗحىس ای 70ھ 

(۸۱)ای: متشرکا فیه بالنسبة ا ی ا جمیع واما بالنسبة ا ی کل و احد منہا فیسمی محملاً فان 
کون اللفظ موضوعاً لہذا وحدہ ولذلك وحدہ معلوم فکان مشت رکا فیه من ھذہ ال حیثیة لاشتراکه ببن تلك 
العانی و کون المراد عنداطلاقه ھذا و ذلك غبر معلوم فکان مجملاً من هھذه ا جحملة لعدم وضوح 
دلالتہ . (عبدالرحم) 

(و قال الشیخ محمد علی رہ فی تحقیق ھذا البحث): قولہ: والاول یسمی مشتركا: فالمشترك ما کان 
موضوعاً لعان متعددة باوضاع متعددة وضعاً ابتدائیاء فخرج بالاول العلم وا لمتواطی والملشکك والنکرةۃ 
والحقیقة و انجاز و بقولنا: ١×باوضاع‏ متعددۃ) ما کان موضوعاً معان متعددة بوضع واحد اما لی کاسماء 
الاشارۃ والملوصولات وغیرہما من ا لمہمات عل قول ا لمتأخرین فانه لوحظ عندالوضع العنی الکلی ووضع 
اکل واحد من ا جزئیات بوضع واحد فا مبہمات خارجة عن حد المشترك علىی کلا الملذھبین و بقولنا 
((وضعاً ابتدائیأء المنقولء فانه وان کان موضوعاً لعان متعددة باوضاع متعددة, لکن لابالوضع الابتدائی 
نظھور آن وضعه بالنسبة ا ی ا لمعنی المنقول اليه انما ہو بالوضع الٹانوی واماالمرتجل فذھب بعضهھم ا ی انە 
داخل فيه فانه مالمم یعتبر فی وضعه للمعنی الثانی مناسبة للمعنی الاول کان وضعه لە وضعاً اولیاً اظھور ان 
الراد من الاولیة لیس ان یکون جیع الاوضاع واقعة فی ا مرتبة الواحدة بان لا یتقدم بعضھا علی بعض بل 
الراد انلابلاحظ فی وضعه للمعنی الاخبر حال ا لمعنی الاول ومناسبته لە و یکون وضعه لە وضعاً مستقلاًء 

و ذھب الاخرون ا ی انه قسم لە نظراً ای ان معنی الوضع الابتدائی ھوما لم یلاحظ فيه حال ا لمعنی 
الاول مطلقا وان کان من جهھة عدم ا مناسبةء و المرتل یلاحظ فيه حاله من جهھة عدم ا مناسبة فیحصل 
فبه نوع تبعیه وٹائو یه و یخرج عن الاستقلال . 

(۸۲)قوله: کالعین للباصرة: ھی اول ما ذکرہ حمد بن یعقوب من معانی العن حیث قال: 
العبن الباصرةءموّنثة جمعه (جمعھا) اعیان واعین وعیون ویکسر وجع ا جمع اعینات.(عبدالرحمم) 

(۸۳)قوله و عی الٹانی: ای علی ان لا یکون موضوعاً لکل واحد من تلك المعانی ابتداء وضع 
عَلحزة يد ماك لابکرت مرضوعاً لشی ء منہا اصلا لابوضع ابتدائی ولا ثانوی و اما ان یکون موضوعاً 
لجحمیعھا بوضع واحد اما ی وضعاً ثانو یأً و اما ان یکون موضوعاً ‏ حمیعھا وضعاً ثانو یا ابضاً لکن باوضاع 
متعددۃ و اما ان یکون موضوعاً جمیعھا بوضع ابتدائی لکن لا باوضاع متعددة بل بوضع واحد اما ی واما 
ان یکون موضوعاً لبعضھا بوضع ابتدائی ولبعضھا بوضع ثانوی فان انتفاء الرکب قد یکون بانتفاء جمیع 
الا حزاء و قد یکون بانتفاء بعضھاء کو الاول منہا باطل لانه لیس لنا لفظ مستعمل فی معانی 
متعددة لایکون موضوعاً لواحد مہا اصلا لابوضع اوی ولا انوی فان ا لمراد من الوضع ما یشمل الوضع 
الشرعی ایضا. 

و اما الاقسام الاخر فثال القسم الاول مہا ال مبہمات عندالقدماء من اھل العر بیة فانہا عندھم 
نوضوعه للجزثیات اتحصوصة الی ھی مستعملاتہا بوضع ثانوی واحد اما ی. 

فان قلت: وضعھا للماھیة الکلیة عندھم بوضع ابتدائی لا حالة فکیف یکون مثالاً ما یکون موضوعاً 
جمیع معانیہا بوضع ثانوی؟ 

قلت: قد تقدم ان المراد من المعنی ہو ا لمعنی ا لمستعمل فیه اللفظ لا ا مطلق وا ماھیة الکلیة و ان کانت 


تاى ‏ ےب .ےٍےےمتغے_ممےثے-سمبمے>ےےوہمہمپےپوےیی ہر تس ۲۴۳1 
الہمات موضوعة ھا عندھم لکہا م تستعمل فیہا اصلاً فھی جازات بلا حقیقة عندھم ومثال القسم 
الثانی منہا هو ا لمنقول الذی حصل ‏ ہ انتقالات متعددة من اھل الصناعات ا ختلفة ا ی العانی ا لمتغایرۃ 
بحیٹ ترك استعماله فی ا معنی الاول الوضوع لە بالکلیةء فھو مثال ما وضع لجحمیع معانیہا باوضاع متعددة 
انویة و مثال القسم الثالث ا مہمات ایضاً عندالمتأخرین مہم وقد سبق الاشارة اليه فی ا حاشیة السابقة 
منا. و مثال القسم الراہم منہا ا حقیقة وا جاز والمنقول الذی م یترك استعمالہ فی ا معنی الاصلى بالکلیة 
(میرزامحمدعلی رہ) 
(۸۶)ہفتح الم مصدر میمی بعنی التحول من حال کذاءوخبر ((لا) حذوف ای: لامحاله موجود 

وا جحملة معترضة مفیدة تأکید الحکم حتی لایتوھم ان الننی على التقدیر الانی راجع ا ی المقید کما فی قولە 
تع ی: دو لم یصروا علی ما فعلوا وھم یعلمون) ای: م یصروا عا مین یعنی: عدم الاصرار حقق البتة مع 
قطع النظر عن الا تصاف بالعلم وعدم او ا ی القید والمقید کما فی قوله تعا ی: ((و ما للظالمین من حم 
ولاشفیع یطاع) ای لاشفاعة ولاطاعةء اذ لو رجع ا ی القید اواليه مع القید یلزم ان لایکون المفرد من 
قسم اللفظ الموضوع و لیس کذلكء فلابد ان یرجع ال ی ا مقید کما ہو الاکٹر حتی لایلزم نئی کونە موضوعاً 
مطلقا بل نفی کونە موضوعاً لکل واحد من تلكالمعانی حتی یثبت کونە موضوعاً لواحد منہا.(عبدالرحیم) 

(قال الشیخ حمدعلی): ما کان قوله: ((و علی الٹانی) شاملاً للاقسام ال حمسة المذکورۃ التی واحد 
مہا باطل واربعة صحیحة و یکن الراد منہا الاالقسم الٹانی والراہم من الاقسام الصحیحةء اراد 
تخصیصه بہما فقال : ((فلاحالة...) اما خروج القسم الاول الباطل فظاھر اذ المفرد الذی ھوالمقسم ھٰذا 
التقسیم ھوقسم من اللفظ الوضوع و القسم معتبر فی جیع الاقسام. واما خروج القسم الاول والثالث من 
الاقسام الصحیحة ففيه نوع خفاء, 

و مکن ان یقال: ان المراد بقوله: ((ان یکون اللفظ موضوعاً لواحد) ان یکون موضوعاً لە بوضع 
ابتدائی فیخرج القسم الاول بناء علىی دخوله فی ا متواطی و الشکك علىی مذھب الصنف لکن التعلیل 
بقولء: (<اذالمفرد...) لایثبت ذلك کما لابنی. واما القسم الثالث فیمکن ان یقال: انہ لم یتوجہ الیە 
احشی تبعاً للمصنف حیث ترك هو ایضاً بیان ذلك القسم بناء علىی عدم اختیارہ فلیتأمل فان ھذا القام 
من مزال الاقدام.(حمدعلی) 

(۸۵)قوله فان اشتہر ںی هذا ا لمعنی الٹانی وترك؛ استعماله فی ا لمعنی الاول: لاداعی ا ی ان بشترط 
نی النقل ترك استعمال اللفظ ف معناہ الوضوع لە فان اشتراط اشتہار اللفظ فی ا معنی الٹانی وافادتہ لە من 
دون قرینةء کاف فی تۃحقق معنی النقل وان لم یہجر اللفظ بالنسبة ا ی معناہ الموضوع لە.(التقریب 
ص )٢٢‏ 

(۸۶)یعنی: ان المراد من ترك الاستعمال ان لایستعمل فیه بطریق ا حقیقة مجردأً عن القرائن لا 
ان لایستعمل فیه اصلا حتی یقال اولا: ان ھذاینافی عدالمنقول مطلقا من اقسام متکٹر المعنی لانه اذا کان 
المعنی ا لمنقول اليه واحداً و ترك استعمالہ فی ا لمعنی الاول لایکون من اقسام متکٹرالمعنی فان المراد من 
العنی کما سبقء ا لمستعمل فيه اللفظ . وٹانیا: انا نری بالعیان ان من ا منقولات ما یستعمل فی ا لمعنی 
الاول ایضاً کلفظ الصلوة مثلاً فانه و ان کان منقولاً فی عرف الشرع ا ی الارکان اخصوصة لکن قد 


۲٤‏ حواشی ا حاشیة 
معل ابضا ئی عرفھم فی العنی الاول اعنی: الدعاء وحاصل و جه الدفع ظاھر فان لفظ الصلوۃ و ان 
استعمل فی عرف الشرع ف مطلق الدعاء ایضاً لکن لا بطریق ا حقیقة والتجرید عن القرائن فھو بحیث 
بتبادر من المعنی الثانی اعنی: الارکان ا خصوصة اذا اطلق فی عرف الشرع مجرداً عن القرائن فالمنقول 
بالنسبة ا ی العرف الاصلىی حقیقَة فی ' لعنی الاول مجاز فی الثانی و بالنسبة ا ی العرف الٹانی بالمھکس 
فافھم .(حمدعل) 

(۸۷) قوله و انلم یستعمل ( م بشتہر خ ل) فی الٹانی وم یہجز فی الاول:ای: لم یستعمل ف الٹانی 
استعمالاً یفیدہ من غیر قرینه والا فاللفظ فی الحقیقة وانجاز مستعمل فی ا لعنی ان جازی بلاریب و لکن 
استعمالا بقرینة لامن دون قرینة کما ی ا منقول.(التقریب ص٢۲)‏ 

(۸۸)فا حقیقة ھواللفظ المستعمل فیا وضع لە من حیث هو كکذلكفخرج ب (االمستعمل)ء اللفظ 
النی لم یستعمل فی معنی اصلاء فانه لایسمی حقیقة فی الاصطلاح کما لایسمی مازاً و بقولنا: (افیا 
وضع ل٭)ء انجاز الڈی لم یستعمل فیا وضع لە لا فی الاصطلاح الذی وقع فیه التخاطب ولا فی غیرہ 
کلفظ اسد فی قولنا: (درأیت اسداً یرمی) اوفی المام مثلاً ورہما قیل: انه یخرج بە اللفظ المستعمل فی 
غبر ما وضع لە غلطاً کقولك : ((خذ ہذا الفرس) مشیراً ای کتاب. ولایخنی ان ھذا بناء علىی کون 
الا(ستعمال اعم من الصحیح و غیرہ و اما ان قلنا: بان المراد منه ما کان علی طبق قانون اللغة والوضع 
بناء علی کونە اکمل الافراد و اشھرھاء فهذا یخرج بقید الستعمل و بقید ا حیثیة ال جاز الذی استعمل فا 
وضع لە لکن لا فی اصطلاح وقع فیه التخاطب بل فی اصطلاح آخر کلفظ الفعل اذا استعمله انخاطب 
بعرف النحو فی مطلق الحدث فانه وان صدق عليه انە: ((لفظ مستعمل فیا وضع له) لکونه موضوعاً لە نی 
اللغة لکن ھذا الاستعمال فیه لیس من حیث انە موضوع لە بل من حیث انە غیرہ اللشتمل عل علاقة. 

تم(رالحقیقة) فی الاصل فعیل معنی فاعل من حق الشیء اذا ثہت او معنی مفعول من حققت الشیء اذا 
اثبتتهء نقل ا ی اللفظ الثابت او المثبت فی مکانه الاصلى والٹاء فیہا للنقل علىی الوجھین. 
وقال صاحب المفتاح ھی للتأئیث علیہما ایضأء اما علی الاول فظاہر لان فعیلاً ہعنی فاعل یڈُکر مع 
الذکر و یؤنث مع الوّٹ سواء اجری على موصوفه ام لاء یقال: رجل ظریف وامرئة ظریفة و رأیت 
ظریفاً و ظریفةء و اما قوله تعا یل: ((... من بحیی العظام وھی رمیم) فلیس رم فیه فعیلا ہنی فاعل بل 
ھو اسم للعظام الرامة علی ما صرح بە فی الکشاف اوفعیل بعنی مفعول من رمتہ و اما علىی الٹانی ففیه نوع 
خفاء فان فعیلاً معنی مفعول یستوی فیه ا مذکر وا لؤّث یقال: رجل جریح, وامراۃ جریح؛اللھم الا ان 
یقدر لفظ الحقیقة قبل النقل ا ی ا لمعنی العرفی صفة لوٹ غیر جراۃ علی موصوفھا فان فعیلاً بعنی مفعول اذا 
کان غیر جار علىی موصوفه یذکر مع اللذکر و یؤنث مع الوّث دفعاً للالتباس, یقال: مررت بجریح و 
جریحة و قتیل وقتیلة ولایخنی انە علی هذا یجب ان تکون ا حقیقة مختصة بالمفرد لان الوصوف ح ھی 
الکلمة والمشھور انہا کما.تکون مفرداً فقد تکون مرکباً اللھم الا ان یدعی اختصاصھا بە عندہ کما بظھر 
من تعریفه ھا بالکلمة المستعملة فھا وضعت لە من غیرتاو یل وکیف ما کانء ففيه تکلف مستغنی عنه 
مامر.(حمدعلی) 
(۸۹)قوله یسمی مجازاأً: فانجاز ہو اللفظ المستعمل فی غیرما وضع لە فی اصطلاح الستعمل 


یق الدلالات ۲۱۵ 


(بکسر الیم) مع قرینة مانعة عن ارادتهہ,. فخرج بقید الاستعمال ما لم یستعمل فی معنی اصلاء فانە 
لایسمی مجازاً کما لا یسمی حقیقة وقدمر و بکونە فی غبر ما وضع لە ا حقیقة وبقولنا: فی اصطلاح 
الستعمل دخل ا جاز المستعمل فیا وضع لە لکن لا فی اصطلاح المستعمل بل فی اصطلاح آخر کمامرفی 
ا حاشیة السابقة و بقولنا: مع قرینة ما نعة عن ارادة ما وضع لەء خرج الکنایة فانہا مستعملة فی غیر ما 
وضعت لە مع جواز ارادته و را زاد بعضھم قیداً آخر و هو ان یکون ذلك الاستعمال صحیحاً لیخرج 
الغلط المستعمل فی غیر ما وضع لە مع قرینة ما نعة عن ارادته کقولك: (دخذ هھذا الفرس) مشیراً ا ی 
کتاب. ولایخنی ان ھذا ایضاً نما یتاج اليه لوکان الاستعمال اعم من الصحیح وغیرہء هذا. 

وانما لم یلاحظ المصنف و ا حشی قیود الحقیقة والنجاز لانہما لیسا یق مقام تعریفھما بل الغرض 
تقسیمھما بوجہ یشبر ا ی تعریفھما اجمالاً. نم انجاز مصدر میمی بعنی الفاعل من: جاز اللکان یجوزہ اذا 
تعداہء نقل ا ی اللفظ امستعمل فی غیرما وضع لە لکونه حایزاً متعدیامکانه الاصلى الذی ھوما وضع لە و 
یجوز ان یکون بعنی الفعول من جاز بہ اللکان بالتعدیة ا ی المفعولء لانہم جازوا بە مکانە الاصلى فھو مجوز 
بەء لکن الاول اوی لاحتیاج الثانی ا ی تقدیر لفظة ((ہه) معه دون الاول . 

وقیل: انه من قوھم جعلت کذا مجازاً ای حاجتی ای: طریقأء علىی ان معنی جاز الکان سلکھ و 
انجاز طریق ا ی تعقل معناہ, 

و فیه: انه یفوت ح التقابل بینه و ہین ا لحقیقةء مامر من ان تسمیتہا ہہالکونہا ثابتة او مثبتة فی حلھا 
الاصلى غیر جائزة ایاھا. 

و اما ما قیل: من انه یلزم ح ان یسمی ا حقیقة ایضاً با جاز لکونہا طریقاً ال تصورمعناھا ایضاء 
فدفوع. للفرق الظاہر بین اعتبار المناسہة فی تسمیة شیء باسم و بین اعتبار المعنی ئی وصف شیء بشیء 
فان الٹانی یجب اطرادہ بخلاف الاول فانه لترجیح الاسم على غیرہ حال وضعه للمعنی و بیان انە اویل 
والیق بہذا العنی من غیرہ لا لصحة الاطلاق ولایلزم من ذلك ان یسمی کل ما یوجد فيه تلك ا مناسبة بہذا 
الاسم ایضاً کما یلزم من الثانی ان یطلق ھذا الوصف على کل ما وجد فيه ذلك ا لمعنی و لذا اشترط بقاء 
العنی فی الاطلاق الوصنی دون الاسمی, فالحارث مثلا اذا وصف بە رجل بپحرث؛ فعند زوال ا حرث عنہ 
لایصح و صفه بە بخلاف ما اذا سمی به رجل فیصح اطلاقه عليه وان زال عنه ا لمناسبة اللحوظة 
عندالتسمیةءفاحفظ ذلك‌فانه نافع لک فی مواضع عدیدة فیا سیأتی انشاءاللہ تعا ىی. 

م لایخنی ان الحقیقة وا جاز فی الافعال وا حروف انما یکون ملاحظة متعلقاتہا و بتبعیتہا کما فی نطقت 
ا حال وقوله تعا ی: ((فالتقطه آل فرعون لیکون مم عدوأً وحزنا. 

قال بعض ا حققین من الاصولیین: ھذا بحسب الواد واما الھیئة فقد یتصف الفعل بالحقیقة والجاز 
والاشتراك و النقل کا ماضی للاخبار والانشاء والضارع للحال والاستقبال والامر للوحوب 
والندب ,(حمدعىل) 

(۹۰)عطف تفسیر للعرف الخاص.(حمدعىی) 
(۹۱)ان کان مع یاء النسبة کما فی بعض النسخ فھو تمٹیل لاھل العرف الحاص وان کان 
مجرداً عنہا کما فی اکثر النسخ فتمٹیل للعرف ا لخاص.(حمدعلی) 


(النسب الاربعءالکلیات ال حخمسءمفھوم کلی) 
-واشی (رالمفا ظم)) 


(١)لایخنی‏ ان ھذا الفرق ہجرد الاعتبار والملاحظة نظبر ما تقدم من الفرق بین الصدق 
وا حق.(حمدعىی) 

(۲)قوله اعلم: ان ما استفید من اللفظ ...: لایخنی ان المفھوم من ھذاالکلام ان المفھوم والمعنی 
متحدان بالذات وا لمعنی علی ما عرفوہ هو الصورة الذھنیة من حیث وضع اللفظ بازاٹھا فیکون اللفھوم 
انضا عبارة عن الصورة الذھنیة فیلزم ان یکون الکلیة و الجزئثیة من صفات الصورة و ہما من صفات 
ذی الصورة و یلزم ابضاً ان یکون المعتبر فی الکلی وا جزئی منع تصور الصورة و عدمه وا لمعتبر منع تصور ذی 
الصورة وعدمه و لایدفع ذلك ہا ذکرہ ا حقق الشریف قی حاشیة شرح ا لمطالع بعد قول الشارح: المفھوم هو 
ماحصل فی العقلء من ان المراد با حاصل مامن شأنہ ان بحصل ف العقل سواء حصل بالعقل اولاء لان 
الشی ء الذی شأنه محصول فی الذھن هو الصورة لاذی الصورة على ان المراد بالحاصل, ال حاصل بالفعل 
لان الکلیة و الجزئیة من العوارض الذھنیة فالڈی ‏ م یحصل فی الذھن بالفعل لیس بکلی ولاجزئی اللھم 
الا ان یراد بالکلی ما لایکون کلیأً بالفعل بل من شأنه ان یکون کلیاً بالفعل ام لا و کذا ا جزئی. 

نعم کن دفعه بان الصورة الذھنیة کما تطلق علی کیفیة تحصل ف العقل مرآة ملشاھدة ذی الصورۃ 

یطلق ایضاً علی ا اھیة ا لمعلومة المتمیزة ہواسطة تلك الصورة فی الذھن باعتبار حصوفا فی الذھن و وحودھا 
الڈھنی و النقسم ال الکلی الذی لایمتنم فرض صدفقه علىی کثیرین وا لی الحزی الڈذی متنم فرض صدقه 
عليه ھوا لمعنی الثائی.(شیخ عبدالرحم) 

(۳)فان العنی اما مفعل من عنی یعنی اذا قصد واما مخحفف معن اسم مفعول منه کمرمی من 
رمی یرمی الاول اول لاستغنائه عن دعوی الحذف واہدال الکسرة بالفتحة والیاء بالالف کما فی 
الثانی, (حمدعل) 

(۲)قوله الفرض ھہنا معنی تجو یز العقل: اشارة ا ی دفع مایتوھم من انا لانسلم امتناع فرض 

۲٦ 


ق المفاهم ۲۰۱۷ 


صدق ال جزئی على کثیرینء ‏ م لایجوز ان یقدر ان زیداً مثلا یصدق على افراد کثیرۃ و جزثیات غفیرۃ و 
لیس ھذا بابعد مما قالوا: من انە یجوز ان یفرض انسان ذورؤس متعددۃ او لارأأس لە و بالجحملة ان اعتر 
قیدالفرض فی التقسیم ۔۔-کمافعلهالصنف۔ لزم جعل الشیء قسیماً لە لنفسه اذ مامن جزئی الا انە 
لایمتنم فرض صدقه علىی کثیرین کما ہو ظاہر و ان لم یعتبر اختل حد ال جزئی منعاً والکلی جعاً بالکلیات 
ای لیست ھا افراد حققة فی نفس الامر کشریكکالباری تعا ی والعنقاء مثلاء لظھور انہا یجتنم صدقھا علی 
شیء. 

و حاصل الدفع: ان لیس امراد من الفرض هہنا مجرد الفرض و التقدیر حتی یرد ما ذکر علىی تقدیر 
اعتبارہ قیداً بل تجو یز العقل وارتضائہ بە وسیأتی فی ھذا زیادة کلام انشاءاللہ تعا ى. 

تم هیہنا بحثان مشھوران: 

الاول: ان تعریف الکلىی لیس بائع والجزئی لیس بجامع اما اولاً فلان الشبح المرٹی من البعید ما 
بجوز العقل صدقه على امور کثیرۃ و اشیاء عدیدة فیلزم ان یکون کلیاً مع انه جزٹی حقیق. و اما ثانیأء 
فلان مفھوم کل جزئی مطابق لصورة الشیء فی اذھان الاشخاص ا تعددة و یکن فرض صدقه علیہا مع 
انه لیس بکلىی بل جزٹی حقیق. 

ویکن ا جواب عن الاول: بامر فی تقسم العلم والمتواطی و الشکك: من ان ا لمراد من الصدق ا لعتبر 
فی تعریف اللجزئی و الکلی ھوما یکون علىی سبیل الشمول لاالبدلیة والشبح المرٹی صدقه على الامور 
التعددة انما ھومن قبیل الٹانی لاالاولء ضرورة ان الصداق امر شخصی لاکثرة فیه ومن ھنا یعلم ان 
النکرة التی یراد بہا فرد من الافراد علىل سبیل البدلیة داخلة تحت الجزئی و ان کان ھا شیوع بحسب 
الافراد واطلاقھم الکلی عليه مبنی علىی التجوز کمامر, 

وعن الٹانی: بان المراد من الصدق ا معتبر ایضأً ما یکون بحسب الوجود الاصلى لا التبعی الکی 
ووجود حقیقة ا جزثیات ف الاذھان العدیدة من الٹانی لاالاول ومن ھنا یعلم ا جواب عمارمایتوھم من 
ان الصورة المنتزعة من ا جزئی لوکانت جزئیاً حقیقیاً لزم قیام الحقیق مبحال متعددة وھو حال قطعاً 
ضرورة ان الممتنم انما ہو الجزئی بحسب الوجود الاصیل لا الکلی التبعی اذ لامنع منہ لرجوعہ اذا الیل 
اشخاص متعددة و افراد متکثرة فتأمل. 

والٹانی: ان تعریف الجزئی لیس بائع والکلی لیس بجامعء اما اولاأء فلانه اذا فرض کلی یصدق علی 
الا ثنین فصاعداً ای الخمسة ولایطلق على مافوقھاء یصدق عليه تعریف ا جزئی دون الکلىی لان الکٹیرین 
لابطلق الاعلىل الستة فصاعداً ما تقرر من ان اقل ا جمع ثلائة مقادیر مفردہ و ثلاثة مقادیرالکثبر ستة 
لاحالة ماتبن فی کتب اللغة من ان اقل ما یطلق عليه الکٹیراثنان. 

واما ثانیأء فلانه یصدق تعریف ال جزئی علىی کل کلى من غبر ذوی العقول ولایصدق عليه تعریف 
الکل وذلكء لان (دالکٹیرین)) جع بالواو والنون وکل جع ہما لایطلق الاعل ذوی العقول کہا هو ا مذ کور 
فی کتب الفحول . 

فالاول ان یقال: ((على الکثرة) بدل ((علی کثیرین) کما فعله فی ہاب الکلیات ا خمس, 

و یکن ال جواب عن الاول: بانه لایوجد کی لایصدق على الستة فمافوقھا اذ کل کلى لە افراد غبر 


حواشی ا حاشیة 


۲/۸ 
متناھیة ولو بحسب الذھنء والصدق ا معتبر فی التعریف اعم من الحارجی والذھنی. 

وعن الثانی: بان ا جمع بالواو و النون وان کان موضوعاً لیستعمل ف العقلاء فقط الا انه قد یستعمل 
فا یعمھم وغیر ھم وق غیرھم خاصة. 

وقد احیب عہما: بان ار باب المعقول لاینظرون ا ی الاصطلاحات اللغویة و النحو یة و یکتفون فی 
تفھم اللقاصد محرد الکلم الدالة علىی ا لعانی والفاھم فلو سمعت من احد مہم ((ضرب شند)) 
۔-بلاتاء۔ او (×(ضربت زید) ۔ععھا۔۔ فلا تعحب عن ذلك. 

ٹم انا سمی الجزئی جزئیاً و الکلی کلیأء لان الجزئی کل للکلی والکلی جزہ للجزئی غالباً کالانسان 
فانه حزء لزید حیث انه مرکب منه و من التشخص الحارجی و کا حیوان فانه جزہ للانسان حیث انە 
حیوان ناطق و ھکذا الجسم النامی جزہ للحیوان وا جسم الطلق جزہ لە و ا لجوھر جزء لە ولاشك ان کلا 
من الکل والجزء منسوب ا ی الاخر ضرورة ان تحقق مفھوم کل منہیا انما ہو بالنسبة الی الاخر فا جزٹی 
کل منسوب ا ی الجزہ و الکلی جزہ منسوب ا ی الکلء ھذا. 

و انا قیدنا بقولنا: ((غالباً)ء احترازاً عن بعض الکلیات التی لیست ا جحزئیات کلا ھا کالخاصة 
والعرض العام حیث انہم| خارجان عن ماهیة الافراد وحقیقتہا فلا یکونان جزہ ھا بخلاف النوع وا جنس 
والفصل فان الاخیرین جزئان للاول و هو للشخص وسیأتی بیان ذلك انشاءالل تعا ی .(حمدعلی) 

(وقال الشیخ عبدالرحم فی تحقیق المقام عل وجه الاجمال والاختصار ماهھذا لفظه): الغرض من 
ھذاالکلام دفع ما یتوھم نی ھذاالمقام وھو ان تعریفه الکی والجزئی ہا ذکرہ الصنف؛ لیس بصحیحمءاذ 
یصدق علىی زید مثلا انە لامتٹعم فرض صدقه على کثیرین؛ اذ کن للعقل ان یفرض ان ذاته لوکان 
صادقاً علی کثیرین یکون کلیاً فیلزم کون زید کلیاً مع انه مشاراليه جزئی. 

ووحه الفع : ان لە معنیان: الاول التقدیر و ھوالذی یستفاد من ادوات الشرط . 

والٹانی: تجویز العقل والمراد ھنا هو الٹانیء فعنی فرض صدق المفھوم انە اذا تعقله العقل لایمنم من 
ان یز صدقه عىی کثیرین ویحمل علیہا ایجاباً. 

لایقال: الشخص ایضأً اذا قطع النظرعن تشخصه ‏ م یبق الشخصء وانما یجوز قطع النظرعن اشیاء 
مغایرۃ للشیء خارحة عنه. 

فان قلت: اذا ابصرنا شبحاً عن بعید فیجوّز عقولنا ان یکون زیداً او عمراً او بکرأً فیلزم ان یکون 
کلیأً و لیس كکذلك . 

قلت: صدقه علیہم بطریق البدلیة و ا لمعتبر فی الکلی هو الصدق بطریق ا لعية. 

(۵)قوله کشريك الباری تعا ی ...: فانه کلىی لە افراد متعددة بحسب الذھن وان امتنعت 
غسست ا خارج. 

فان قلت: الفرض کہا تقدم معنی تجویز العقل وارتضائہ بە ولایجوز العقل وجود شریكالباری فضلا 
عن التعدد فھو من الکلیات الفرضیة التی لاافراد ھا فی نفس الامر لا بحسب الذھن ولا بحسب ا لحارج. 
وبالجملة انقسام الکلی ا ی ا ممتنع والملمکن انقسام الشیء ا ی نفسه و ا ی غیرہ وھولا یصح قطعاً. 

قلت: لانسلم امتناع تجویز العقل وجود شریك الباری وتعددہ والا م یذھب اليه کثبر من ذوی 


ق المفاھم ۲۲۹ 


العقول الذین کلفھم اللہ بالفروع والاصولءلانا لانعنی من تجو یز العقل تجو یزہ بالنظر الصحیح بل تجو یزہ 
بالبدہة والنظرة الاوی ولا شك انه بہذہ النظرة یجوز الاشیاء الممتنعة ئی ا خارج و لذلك تسمی النظرة 
ا حمقاء. 

فان قلت: فا تقول فی الکلیات الفرضیة مثل اللاممکن بالامکان العام و اللاشیء واللاموجود 
وامعدومء ھل ھی داخلة یق ذلك التقسم ام لا؟ 

قلت: اولاً: انہا لیست بداخلة ولاحذوں فان کلیة القواعد انما هو بحسب الاغراض التعلقة بہذا 
الفن ولاغرض ھم فی معرفة الکلیات الفرضیة التی لیس ھا افراد فی ا حارجء و ثانیاً: انہا داخلة ولا 
عحذور ایضا. 

فان قلت: ا حذور موجود وھو امتناع فرض صدقھا على کثیرینء اذ لا یکون شیء یصدق عليه تلك 
اللذکورات ضرورۃ استحالة اجتماع النقیضین 

قلت: الصدق اعم من ان یکون بحسب نفس الامراوالفرض العقلی . 

فان قلت: فحینئذ یصدق التعریف على ا جزئی ایضاً اذ کما یجوز ان یغرض صدق اللاشیء علىی 
الاشیاء فھکذا یجوز فرض صدق زید مثلاً عل اشخاص متعددة, 

قلت: فرق بینہماء فان الاول فرض متنع والثانی فرض متنع ولاشكان الاول جایز و الٹانی ممتنم فان 
فرض ا حال لیس محال کما قیل بخلاف ا حال فانه حال فلیتأمل فانه دقیق .(میرزامحمدعللى رہ) 

(۶)قولہ: ای لم متنع: قدیراد بہ الامکان الخاص وھو سلب الضرورة عن الطرفین و قدیراد بہ 

الامکان العام وھو سلب الضرورة عن طرف القابل. 

اعلم: ان ھنا امورار بعة: المکن العام و المکن ا خاص والواجب الوجود و الممتنع . والثلا ثة الاخر 
افراد الاول ومندرج تحت 

توضیح المقام: ان الامکان العام عبارۃ عن سلب الضرورةۃ عن احد طرف الشیء مع قطع النظر عن 
الاخر و بعبارۃ آخریء ھوعبارۃ عن سلب الضرورة اماعن وجود الشی ە مع قطع النظر عن طرف العدم 
واما عن عدمه مع النظر عن طرف الوجودم فاذا اعتبرنا الاول بان سلبنا الضرورة عن الوجود فعدمه اما ان 
یکون ضروریا فھو المتنع او لا یکون كذلك فھو الامکان ا خاص و اذا اعتبرنا الثانی بان سلبنا الضرورة عن 
العدم فوجودہ اما ان یکون ضروریاً فھو الواجب الوجود اولا یکون كکذلك فھو اللسکن الخاص ایضاأً. 

اذاعرفت هذا فاعلم انه: اورد علی قوله: ز( اوامکنت) بان المراد من الامکان ان کان ھوالامکان 
العامء فلایصح جعله مقابلاً لقوله: ((او امتنعت) اذ الامتناع کہا عرفت فرد من الامکان العام وفرد : 
الشی ء لایکون مقابلاً لە وقسیماً وان کان المراد منە الامکان الخاص فلا یصح تقسیمه بە و بالواجب 
الوجود بقولە: وم یوجد او وجدالواحد). 

والجواب: ان المراد بە الامکان العام و قوله: لایصح جعلە مقابلاً لقوله امتنعت الخء منوعء لان 
الامتناع فرد للامکان العام الذی ھوسلب الضرورة عن طرف الوجود و مرادنا بالامکان ھنا لیس ما 
ذکر بل الامکان العام الذی هو سلب الضرورة عن طرف العدم و المتنع لیس فردأ له.(آخوند ملا علی 
اکر اھری) 


حواسضی ا حاسیۂ 
(۷)قوله ای لم تمتنع افرادہ ٹی الخارج: معنی ان العقل لایحیل تلبس فرد الکلی بالجخروج ا ی 
الاعیان و بعد ان سلب العقل حالیة تلبّس فرد ھذا الکلی با لخروج ا ی الاعیان فتارۃ یحکم بوجوب تلبس 
الفرد الواحد بالخروج ا ی العین و منع البقیة و اخری مشی بالامکان على کافة افراد الکلی فالاول هو 
الواجب والٹانی ھواممکن. 
ولایخنی: ان الترق من سلب ا حالیّة ا ی الوجوب لامائم منہء فان الواجب لیس محال قطعاً و ان 
کان ا ماتن لو عبر بہذا اللون من التعببر لکان اوضح و اسلس: (امتنعت افرادہ او وجب الواحد مہا او 
امکنت و م توجد او وجدالواحد منہا مع امکان الغیراوالکٹبر مع التناھی اوعدمه)(التقریب ص۲۵) 
(۸) هو بالفتح طاثر عظیم معروف الاسم جھول الجسم قاله ا حوہھری فی حیاۃة ا حیوان على ما 
نقل: العنقاء طاثر غریب یبیض بیضاً کالجبال (فی ا جبالء خ ل) قیل: انما سمیت یہہ لان نی عنقھا 
بیاضاً کالطود.(حمدعل) 
(۹)قوله او امتناعه کمفھوم واجب الوجود: وا عرفت من معنی تجویز العقل لایرد ما قیل: من 
ان مفھوم الواجب الوجود جزئی؛ لانە تنم عند العقل صدقه على کثیرینء فلا یصح عدہ من اقسام الکلی 
فان وان کان العقل لا یحکم بالنظر الصحیح علی صدقه علىی اکر من فرد واحدء الا انه یجوزہ بالنظرۃ 
الاول التی تسمی بالنظرة الحمقاء والا ما اتخذ الشرك کثبر من الاشقیاء سبیلاً و ما افتقرنا فی ابطاله ای 
ان نأتی دلیلاً وما احتیج ا ی ان پرسل اللہ تعا ی ایہم سا تا 
وقد اوردھنا: ان مفھوم الواجب الوجود لابصح عدہ من اقسام المکنة الافراد لان المکن مئە فرد 
واحد لا افراد متعددۃ فان المراد من الامتناع والامکان فی قوله: ((امتنعت افرادہ او امکنت) ہو 
الخارجیان والا م یصح انقسام الکل الیہماء لانہ یجب ان یکون الکى ممکن الافراد بحسب الذھن والا 
لم یصح التقابل بینە و بین الجزئی کما ھوظاھر, 
والجواب : ان للامتناع العقلی ایضاً معنیین: 
الاول : الامتناع بالنظرۃ الصحیحة والنظرۃ الاو معا . 
والٹانی : الامتناع بالنظرۃ الصحیحة فقط . 
والصنف حیث قال: ((امتنعت افرادہ او امکنت) اراد بالامتداع العنی الاول و بالامکان ما یقابله 
فیشمل الامکان بہذا ا معنی الامتناع با لمعنی الٹانیء ضرورۃ ان انتفاء ا مرکب کما یکون بانتفاء جمیع 
الاجزاءء یکون بانتفاء احدھا ایضاً ولا شكان مفھوم الواجب الوجود داخل فی اقسام اللمکنة الافراد 
بہذا المعنی فتأمل فانە دقیق۔ 
وقد احیب: بان ا لمراد من الافراد جنس الفرد واطلاق ا لجنس عل الواحد والکثر کٹر. 
و اقول: ہذا فی الجمع ا حل باللام ظاھر واما فی الجمع الضاف کما ھنا فلاء فتأمل. 
وقد اجحیب ایضاً: بان قوله: ((امتنعت افرادہ) موجبة كلیة فان الاضافة تفید الاستغراق حیث لا 
عھد فیکون قوله: ((اوامکنت) رفعاً للا یجاب الکلی ورفع الا یجاب الکلی کما یحتمل السلب الکلی یحتمل 
السلب الجزئی ایضا فافھم .(حمدعىی) 
(١٠)قوله‏ کمعلومات الباری: ای ان اشعاعات علم الباری غیر حدودۃ بعدد وکذا النفوس 


۲۲٢ 


ق النسب الاربع ۲۲۲ 


الناطقة غبر معدودة علىی ما بقول ا لحجکہماءء لانہا ازلیة ابدیة کما یقولون و تحقیق ذللافی مبحث النفس من 
الفلسفة (التقریب ص۲۵) 
(١١)فانہم‏ قالوا:بان العا م قدیم لااول لە و کل ما لااول لە لا آخر له فیکون العا م عندھم لا 
اول لە ولا آخرل فیکون النفوس الناطقة غبر متناهیة العدد عندھم لا معنی انہا داخلة تحت الوجود مرةۃ 
واحدة غیرمتناہیة حتی یرد ان ما انضدہ الوجود لابد وان یکون متناہھیاً بل معنی انہا لا تصل ا ی حد 
لایوجد بعدہ نفس ناطقة ہل کلما وجدت نفس ناطقة وجدت ایضاأً بعدھا نفس ناطقة ا ی مالانہایة له 
کاھوان اما سال آل لامھد گل مک ولآ گا سنا الما مسناان 
غبر النہایة و ھکذا ا لحال فی معلومات الباری تعال یى. 
تم اعلم: ان کلام ا حشی (رہ) ظاہر فی ان النفس الناطقة مثال الکلی حیث اق بلفظ الافراد و اما 
قول بعضھم: و کالنفوس الناطقةَء فھو نص فی کونە مثالا للافراد الوحودة من الکلی.(حمدعل) 
(١۱)فول:‏ ای کل کلیین): یعنی ان اللام نی قوله: ((والکلیان) للاستغراق؛فیعم ججیع 
الکلات وفیه ان الکلام انما فی الکلیات الٹی هھا مصداق فی ا خارج کما سنشیر اليه. 
تم انضا ا تر النسب الاربع بین الکلیین وم یعتبر بین المفھومینء لان المفھومین اما کلیان او جزئیان 
او کلی وجحزف؛ فلوقال: ((المفھومان) لرما یتوھم جریان جمیع اقسام النسب فی کل واحد من الاقسام 
الثلاثة ولیس کذلك بل انما یتحقق بین الکلیین بعنی انە یوجد کلیان حخصوصان بینہما تبایناً و کلیان 
آخران بینہما تساووھکذا. 
واما ا لحزئیان فلا یتحقق بینم الاالتباین و اما الجحزئی و الکلی فلا یتحقق بینم الاالتباین و العموم 
مطلقاء لان از ان کان حزئیا هٰذا الکلی فیکون اخص منه مطلقا و ان م یکن جزئیاً لە فیکون 
مبابنأء فلا قال: رج الکلیان) علم ان لیس حال القسمین الاخیرین كکذلك ھکذا یستفاد من کلام 
بعضهھم. 
وا حق ان وجه التخصیص الاشارة ا ی ان القصود الاصلى معرفة احوال نسب الکلیات بعضھا مع 
وماذکران ا حزئیین لا یتحقق ہی الا التباین فی انە ان ارید به ان التباین بینہا 
باعتبارالتصادق کما ہوالحق فلانسلم انہما متباینان و کیف؛ و مرجع التباین کما سیذ کرہ ا حشیء ا یل 
سالبتین کلیتین و السالبتان الحاصلتان من الحزئین شخصیتان وعىی ھذافس الکی والجزئی؛ وان ارید 
به ان التباین اعم من ان یکونا باعتبار التصادق او باعتبار اللوجود فلا نسلم ان الجحزئیین لایکونان 
الامتباینین فان النسب الار بع ح تجری بینہما و بین الکلی وا جزٹی .(عبدالرحم) 
(۱۳)قوله لاہد ان یتحقق ہیما احدی النسب الاربع: فيه اشارة ا لی دفع ما اوردہ بعضھم 
حیث قال: ان الباینة الجزئیة قسم من النسب ال لمطلق مع أنہاغیر مندرجة فی شیء من الاقسام الار بعة 
فلایکون التقسم حاصراً, 
وحاصل ا جحواب: ان المراد ان النسبة التحققَة الوجودة بن کلین ولاتکون الا احدی الاربم و 
ظاھر ان اللباینة ا جحزثیة من حیث ھی ھی لا توجد بین مفھومین اصلا ومن حیث ا خصوص لا تکون 


۲۲۲ حواشٰی ا حاسیة 
مقابلة للنسب الاربع کما ہو ظاہر و لعل ھذا مراد من اجاب بان المقصود ھہنا بیان ا حصر ف انواع 
النسب فخرجت البایئة ا جحزئیة لانہا جنس للمباینة الکلیة و العموم من وجە؛ لکن التعببر بالنوع 
وا چنس مما لایخلومن نوع تکلف فان کون ا مباینة ا جحزثیة ذاتیاً ما وکون الامتیاز بینہما بالفصول النوعیة 
دون العوارض کما فی الاصناف؛ حل تأمل. 

بقیق ھنا شیء وھو: ان ا حکم بان کل کلیین لاہد ان یتحقق بینہما احدی النسب الار بعء لایخلو 
عن ضعف,ء فان اللاشیء واللاممکن بالامکان العام مفھومان کلیان ولیس بینہما واحدة من النسب 
الاربعء اما ان لیس بینہما تباین کی فلان ا متباینین على ما سیأتی یجب ان یکون بین نقیضمما تباین 
جزیٔ والّشیء و المکن متساو یان البثة واما ان لیس بینہما تسا فلانما لأیصدفان على شیء اصلا 
حتی یتصادقان و اما ان لیس بینہما عموم مطلق ولا من وج فلما سیأتی من ان عین العام یجب ان یصدق 
مع نقیض الاخص ولایصدق شیء منہما مع نقیض الاخر والالزم اجتماع النقیضین . 

ومکن ان بیجاب: بان ا لمراد ان کل کلیین یصدق کل واحد منہما علل شیء من الاشیاء فی نفس 
الامر لابد ان یتحقق بینہما احدی النسب الاربع ولاینا فی ذلك ما ذکروا من انە یجب ان یکون قواعد 
ھذا الفن عامة شاملة فان تعمم القواعد انما بجب بحسب الاغراض المطلوبة من ھذا الفن ولاغرض ھم فی 
الکلیات الضرضیة الٹی لیس ھا افراد فی نفس الامرلا فی ا خارج ولا فی الذھن لکن هذا ینا فی کلیة 
قوشم: ((ان نقیضی ا متساو یین متساو یان) کما سیأتی فان بین الشیء والممکن ا مذ کور تساو یأ ولیس 
بہن نقیضیء| و ہما اللا شیء واللاممکن تساو علىی ما ذکر, 

7 ۸ - الصدق المعتبر فی حدود النسب الاربع ا ی الصدق ا حقیق 
والغرضی ولاشك ان الصدق الکل الفرضی متحقق بین اللاشیء واللاممکن من الطرفین ضرورة بعنی: 
ان کل ما فرض انە یصدق عليه اللاشی ءء یصدق عليه اللانمکن و بالعکس. 

ٹم لایخنی: ان النسب الاربع کم تحقق فی المفردات وما فی حکھا من الرکبات التقییدیةء كکذلك 
تحقق فی القضایاء الا انہا تلاحظ فی المفردات بحسب الصدق ای: ا حمل علىی شیء کما ستعرف آنفا وفی 
القضایاء بحسب الصدق ای: التحقق والوجود ق الواقع ونفس الامربعنی مطابقتہا لە والصدق بعنی 
ا مل بستعمل ب ((علی) فیقال مثلاً: ا حیوان صادق على الانسان ای: حمول عليه و معنی التحقق 
والوجود یستعمل ب (ہفی) فیقال مثلاً: صدقت ھذہ القضیة فی الواقعم ونفس الامر والصدق بعنی الحمل 
عل شیء لایتصور فی القضایاءء ضرورة ان قولنا مثلاً: زید ضارب؛ من حیث ھوھولایحمل عل مفرد و 
لا علل قضیة کم انە معنی التحقق والوجود ای ال مطابقة لنفس الامر لایتصور فی ا لمفردات وما فی حکھاء 
اما فیہا فظاہرو اما فیا هوفی حکھا فلما سیأتی فی تعریف القضیة انشاءالل تعا ی لکن ما کان الملقصود 
مہا هنا ما یکون بحسب الصدق و ا حمل لا مطلقا خَفّھا بالکلیات فلا حذور. (میرزامحعمدعل) 

(۱۴)ینتقض ذلك مٹل اللاشی ء و اللاممکن بالامکان, فاللاشیء لایصدق شیء مہاعل شیء 

من افراد اللاممکن و بالعکس فلوجعلوا متباینین لوجب ان یکون بین نقیضیہما تباین جزئی عى ما سیأتی 
وھو باطل . 

ویمکن ان یجاب بتخصیص الدعوی بالکلیات التی ھا مصداق فی الخارج و تعمم الفواعد اما یجب 


ق النسب الاریع 


بحسب الطاقة البشریة والاغراض ا لمطلوبة من الفن ولاغرض هم ف الکلیات الفرضیة.(عبدالرحم) 
(۵٥)ای:‏ کل واحد منہما اعم من وجه وھ و کون شاملا له ولغیرہ فی ا٣جملة‏ و اخص من وجه 
وھ و کونە مشمولا للاخر مع انه شامل لغیرہ ایضاً.(حمدعل). 
(۶٥)ا‏ حیوان شامل للابیض و غیرہ و بالعکس فباعتبار ان کل واحد منہما شامل للاخرہ یکون 
اعم منە و باعتبار انه مشمول لەء اخص منە و هٰذا سمی بالاعم والا"خص من وجه.(شیخ عبدالرحم) 
(۱۷)فان قلت: النائم والمستیقظ متساو بان ولیس بینہما صدق کلى من الحانبین. 
قلت: المعتبر ق المتساو ین ھوصدق کل واحد منہہُا عل جیع افراد الاخرولایلزم من ذلك ان یصدقا 
معاً فی زمان واحد فالمستیقظ والنائم یصدق کل واحد منہما علی الاخر کلیاً الا ان ذلكلیس ف زمان 
واحد و ذلكلایضر فی کونہما متساو پین. 
ومہم من قال: التساوی انا ہو بین النائم فی ال لحملة و ا لمستیفظ ئی ا حمله والنائم فی حال النوم 
یصدق عليه انه مستیقظ فی ال حملة و ان م یصدق عليه انه مستیقظ فی حال النوم و کذا الستیقظ یصدق 
عليه فی حال تِقظه انه نائم فی ا جحملة و المتساو یان یصدق کل منہما علی جیع افراد الاخر فی زمان صدق 
االاخر عليه وقس علىی ذلكالصدق ا لمعتبر ٹی العموم وا خصوص مطلقا ومن وج .(شیخ عبدالرحم) 
(۸)المرجع بکسر الج ھنا مصدر میمی لا اسم مکان و الام یصح تعدیته بہ (دا ی6. 
فان قلت: ان کلام الصنف فی شرح التلخیص ظاھر فی ان الرجع اسم مکان یصح تعدیته بہ (رالی) 
حیث قال ق شرح قول ا ماتن: وان البلانغة مرجعھا ا ی الاحتراز وھوما یجب ان یحصل حتی مکن 
حصوفا کما قالوا مرجع الصدق والکذب ا ی طباق الحکم للواقع وعدم طباقه ای: ما بە یتحققان 
و یتحصلاں . 
قلت: لاشكف ان اسم الکان لایصح تعدیته بشیء لانه جامد محعض لا یصلح للعمل. 
واما کلام الصنف؛ فیمکن ان یکون على سبیل الاستخدام کما ذکرہ بعض ا حققین ء فان للمرجع 
معنیان: الاول الرجوع والشانی حل الرجوع وا مرا بە اولا معناہ الاول و بضمیرہ معناہ الٹانی فالنفسبر 
الذ کور معناہ الٹانی و بە یتضح معناہ الاول .(حمدعل) 
(۱۹)قوله و مرجم التباین ا ی سالبتین: الرجع بکسر ا جم مصدر میمی عنی الرجوع لا اسم 
مکان معنی موضع الرجوع وذلكبدلیل تعدیت بب (<ا ى) والصدر الیمی یأتی علی وزن مفعل بفتح المبن 
من کل باب الاشاذاً ک (مرجع ومغفرة ومفازة و معذرة و معصیة). 
واعلم: ان ما ذکرہ انحشی من مرجع النسب الار ہم انما ھو بحسب الحمَیة و الکیفیة واما بسب 
ا حچهھة فرجع التباین ای سالبتین کلیتین دائمتینء لان ا لمباینة بین الکلیین ھی ان لایتصادقا اصلاً سواء 
امکن ام لا ومرجع التساوی ا ی موجبتین کلیتبن مطلقتین عامتین لان اللساواۃ بین الکلیین ان یتصادقا 
بالفعل سواء وجب ذلك الصدق ام لا. ومرجع العموم مطلا ای موجبة کلیه مطلقة عامة و سالبة جزئیة 
دائمة و مرجع العموم من وجه ا ی موجبة جزثیة مطلقة عامة و سالبتین جزثیتین دائمتبن. فالموجبات مطلقة 
و السولب دامة (عبدالرحم) 
(٢٠)فوله‏ ومرجع العموم من وجه...: 


۲۲٤ 


حواشی ال حاشیة 
فان قلت: کما ان مرجع العموم ای ذلكء کذلكمرجعہ ا ی موجبتین جزئیتین و سالبة جزئیة فلم تركغ 
احشی ذلكو تعرض ما ذکرہ؟ 
قلت: لانە علی ھذا لایتمایز عن العموم الطلق؛ لان مرحعه ایضاً ال ذلك(عبدالرحم) 
الغرق بین الکل والکل بوجوہ: منہا: ان الکل مقوم لجحزئیاتہ. و مہا: ان اجزاء الکل متناهیة و 
حزثیات الکلىی غبر متناہیة ومنہا: ان الکل لا یحمل علیى اجزائہ و الکلی یحمل علىی جزئثیاتہ فلا یقال: 
((البیت حدار و بقال: (زالانسان زید). 
(٢۲)مثل:‏ کل لاانسان لاناطق وکل لاناطق لا انسان. 
(٢۲)قولہ:ای‏ کل ما صدق عليه احد النقیضین: حاصله انە اذاثبت ان بین الانسان و الناطق 
مثلاً تساو يأ فلابد وان یکون ہین نقیضہما وا اللاانسان واللاناطق ایضاً تساو معنی: ان یکون کل 
لاانسان لا ناطقاً وکل لاناطق لاانساناً اذ لو یصدق لصدق نقیضا ما وہما بعض اللاانسان لیس بلا 
ناطقی و بعض اللاناطق لیس بلا انسان فحینثذ یصدق: بعض اللا انسان ناطق و بعض اللاناطق انسان 
ضرورة استحالة ارتفاع النقیض . فیصدق عین احدما بدون عین الاخر لامتداع اجتماع النقیضین وھو 


خلاف الفرض,ء ھذا. 
واعترض عليه: بان صدق قولئا: بعض اللاانسان لیس بلا ناطق و بعض اللاناطق لیس بلا انسان 
لایستلزم صدق قولنا: بعض اللاانسان ناطق و بعض اللاناطق انسانء ما سیأتی من ان صدق السالبة 


العدولة انحمول لایستلزم صدق ا لموجبة انحصلةء الاتری ان صدق قولنا: زید لیس بلا کاتب لابوجب 
صدق قولنا: زید کاتبء لواز ان یکون زید معدوماً فلا یکون کاتباً و لا لاکاتبا. 

لایقال: ان الموضوع فیا نحن فیه موجودہ فان اللاانسان واللاناطق صادقان على موجودات عققة 
کالشجر وا حجر وغیرہما و السالبة امعدولة و الموجبة انحصلة متلا زمان حین وجود وضوع کما سیأتی. 

لانانقول: لیس :کلام فی خصوص اللاانسان و اللاناطق و نحوها بل فی نقیضی ا متساو یہن مطلقا 

تقول فی مثل الشیء والممکن العام فانہما متساو یان لصدقھما علىی جیع المفھومات و لا یصدق 
نقیضاہما و حا اللاشیء واللاممکن علىی شیء اصلا کما تقدم فلایم البرھان ا مذ کورح البتةء فاذا قلت : 
لوم یصدق کل لا شیء لا ممکن؛ لصدق بعض اللاشیء لبس بلا کن فیصدق بعض اللاشیء 
مکن اتجہ النع الذکور فان الوضوع لیس بوجود قطعاً. 

واجیب: بانانخص البحث ما اذا م یکن ا متساو یان شاملین جمیع الاشیاء ذھناًو خارجاً فلابد ان 
یصدق نقیضاصحا علىی موحود اما خارحی او ذھنی فیتم ح الدلیل وینسد السبیل و تعمم القواعد انما یجب 
بحسب الاغراض ال لمقصودة و ا لمقاصد ا لمطلو بة من الفن کما سبق . 

ولایخنی: ان ھذا انما بیحتاج اليه بناء علی ماسبق من تخصیص الصدق بالصدق الحقیق و اما عى ما 
اخترناہ من تعمیمه ا ی ا حقیق والفرضی ؛ فلاء لعدم ورود الاعتراض حق یتاج ا ی الجواب و قوهم: 
ان السالبة العدولة ا حمول اعم من ا لموجبة ائحصلةء انما ہو علی تقدیر اختصاص الصدق و الوجود 
بالحقیتی واما علی تقدیر تعمیمھما اليه و ا ی الفرضی فالظاہرعدم الفرق بینہماء فتأمل.(حمدعلى) 

)۲٣(‏ ہا اللاناطق والناطق مثلاًء لعدم خلو الشی ء عن کوئە ناطقاً و لا ناطقاً. 


ےن 


ق النسب الاریع سے ْ ۲۲۵ 


(٢۲)ای:‏ صدقعین الاخر بدون صدق عین الاول . 
(۲۵)بان پقال: کل حجر لیس بانسان و م یصدق عليه اللاناطق مثٹل ان لایصح ان یقال: 
کل حجر لیس بناطق لصدق عليه الناطق لان عدم صحتہ لیس الا باعتبار صدق نقیض انحمول 
فیستلزم صنق نلك . 
فان قلت: لانسلم ان عدم صدق ذلك باعتبار صدق نقیض ا حمول بل باعتبار عدم الوضوع لایستلزم 
ماذکرت. 
قلت: القضیة ا مذ کورة موجبة عمالبق ا حمول و هلہ لا تقتضی وجود الوضوع کما صرح بە ا لمتأخرون 
فاذا کذبتء لایکون کفبہا الاباعتبار صدق نقیض الحمول فیستلزم ذلك.(عبدالرحیم) 
(۶٢)لثبوت‏ التساوی فی الصدق الکلی من ا لحانیین بینہما. 
(۲۷) هھوکلماصدق عليه نقیض الاعم صدق عليه نقیض الا خص . 
لایخنی: انه یرد علىی هذا ایضاً الاعتراض ا لمذکوں فانه اذا قلت: لو م یصدق کل لا ممکن لاانسان 
لصدق نقیضه وھو بعض اللاممکن لیس ہلا انسان فحینئذ یصدق بعض اللامکن انسانء اتجه ان یقال: 
ان بعض اللاممکن لیس بلاانسان سالبة معدولة ا حمول وھی اعم من ا لموحبة ا حصلہ فلایستلزم صدفه 
صدق بعض اللاممکن انسان. 
وا جواب مامر فتأمل .(حمدعى) 
(۲۸)فانہ لوم دق الاتسات ایشا یلزم ارتفاع النقیضینء لان الشیء لایخلو من ان یکون 
انساناً او لا انسان. 
(۲۹)لانه یلزم ان یکون شی ء لاحیوان یصدق عليه الانسان وھذاباطل . 
( ٣٣)وھولزوم‏ صدق اللاحیوان :را حیوان على الانسال . 
(٣۳)ای:‏ ولیس کلماصدق عليه نقیض الا!اخص صدق عليه نقیض الاعم . 
(۳۲)ای: کل لاحیوان لا انسان . 
(٣۳)من‏ اثبات التساوی بین نقیضی ا متساو ین . 
(٣۳)فیکون‏ مرجع التباین الجمزئی ای سالبتین جز ثیتین . 
لایقال: ان ا مباینة الزئیة قسم من النسب مع انہا غبر مندرحة ٹی شیء منہا فیوجد کلیان لیس 
یا احدی اسب الار بع. 
لانانقول: المباینة ا جحزئیة جنس للمباینة الكلیّة و العموم من وجه ومنحصرة فہما فاذا قیل: النسبة 
بین ھذین الکلیین ای: ا باینة ا جحزئیةء کان حاصله ان النسبة فی بعض الضور مباینة کلیة وفی بعض 
اخری عموم من وجه فلم یوجد کلیان لایکون بینم احدی النسب الار ہم .(عبدالرحم) 
(۵٣)ای‏ من غیر ملاحظة ان ذلكای: صدق کل واحد منہما بدون الاخر فی جیع ا مواضع او فی 
بعفضھا دون بعض.(عحمدعل) 
(۳۶)ھذا دفع للاشکال از بور فی رقم ۳۴ء کانه قیل: فعلی ھذا التقدیریلزم ان یکون النسب 
الارہع مسة لانه حصل ح نسبة اخری وھی: التباین الجزئی. 
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فاحاب بقوله: (زالتباین ا زی یتحقق فی ضمن العموم من وجه وفی ضمن التباین الکی ایضأ) 
فلیس مستقلاً حتی یقال: نسبة خامسة. 

(۳۷)لان مرجع العموم من وجہ ال ی موجبة جزئیة و سالبتین جزئیتین و ہا قولنا: بعض 
اللاحیوان لاابیض کا حجر الاسود و بعض اللاحیوان لیس بلا ابیض کالثلج و بعض اللاابیض لیس 
بلاحیوان کالفرس الاسود. 

(۳۸)بعض ال حیوان لاانسان کالفرس وھو مادة الاجتماع و بعض الیوان لیس بلا انسان مثل 
زید و بعض اللانسابلیس بجیوان مثل الشجر و ھومادة الافتراق . 

(۳۹)مثل : لاشیء من اللاحیوان بلاانسان ولاشی ء من اللاانسان بلاحیوان. 

(۴۰)ای: ولاجل ان نقیضی الاعم والاخص من وج قد یکون بینہما عموم من وجه و قد یکون 
تباین کلىی قالوا: ان بین نقیضیما تبایتا جزئیاً و لم یقولوا: ان بینہما عموماً من وجه اوتبایناً کلیاً لیصح فی 
الکل ذلك.(حمدعلىی) 

(١۴)یعنی:‏ ان الاحکام الموردة فی هھذا الفن کلیات؛ فلوقیل ان بین نقیضی الاعم والاخص 
من وجه عموماً من وجہ؛ لافاد العموم من وجه فی جیع الصور ولیس کذلك کما قررہ انحشی و ھکذا 
الحال فی التباین الکلی فلھذا قالوا: ان بین نقیضہما تبایناً جزئیاُ حتی یصح فی الکل. 

(شیخ عبدالرحم) 

(۴۲)فوله ای: کما ان بین نقیضی الاعم.... الغرض من ھذا الکلام دفع ما رما یتو ھم گ 
القام من ان التشبیة یستدعی ان یکون وجه الشبه فی المشبه بە معلوماً کما هو الظاہر من قولنا: ((زید 
کالاسد) و امثاله و ھنا لیس معلوم؛ فانه م یعلم قبل ان بین نقیضی ا لمتباینین تبایناً جزئیاً ام لا 
فکیف یصح تشبیه نقیضی الاعم و الا'خص من وجہ بہما؟ 

و حاصل الدفع: ان الغرض من التشبیه -۔۔ کما ذکرہ البیانیون۔۔ قد یعود ا ی المشبه و قد یعود ا ی 
الشبہ بە وما ذکر انما جب ف القسم الاول وما نحن فیه من القسم الثانی ولیس یجب فیه ان یکون وجه 
الشبه فی ا لمشبه بە معلوماً قبل فالتشبيه فيه کقوله: 

وید الصباح کان غرته وجه الحلیفة حین متدح. 

حیث شبه غرة الصباح فی الوضوح و الضیاء بوجه الحلیفة وم یکن اتصافه بە معلوماً قبلء و یسمی ھذا 
التشبیەء التشبیه الملقلوب فان ا مشبہ فی ا حقیقة فی البیت وجه الحلیفة و فما نحن فيه نقیضا ا لمتباینن لکكنە 
قلب وعکس قصداً ا ی ادعاء انە زاید فتأمل.(حمدعل) 

(۴۳)فوله: ((فانه ما صدق کل من العینین): (قد تقدم منە بیان التباین الزئی فی نقیضی 
الاعم والاخص من وجهء واحب ان یزیدہ وضوحاً فی نقیضی ا تباینین با ان بینہما من النسب التباین 
ا لجزی ایضا فقال): (افانه ما صدق (ھذا منە ابتداء کلام لااشارة ای معھود فانه م یعھد منه شیء من 
ھذا الکلام کما لایخنی) کل من العینین (فی ا لمتباینین انسان و حجر) مع نقیض عین الآخر (ای: ما جاز 
ان یصدق الانسان مع اللاحجر فی زید و الحجر مع اللاانسان فی الحجر) صدق کل من النقیضین مع 


فی النسب الارہم سے ____-کے_۔۔۔۔_٠س۔.ی.یسلبٹ‏ ٹس ٹٹٹٹ ‏ س سے ۲۲۷ 
عین الاخر (بالملازمة فان الانسان مع اللاحجر یصح ان یقال فيه احد العینین مع نقیض الاخر واحد 
النقیضین مع عین الاخر و کذلك ا حجر مع اللاانسان کما هو واضح) فیصدق کل من النقیضین 
اللاانسان واللاحجر بدون صاحبه فی ال جملة و ینحل ھذا الاجمال ا ی ان لایصدق احد النقیضین مع 
الآخر اصلا کما فی النقیضین ا لمتبایین مثل اللاموجود واللامعدوم او یصدق فی قضیة جزئیة کما فی 
النقیضین اللذین بینہما عموم من وج مثل اللاانسان واللاحجر فیجوز ان یقال: یصدق اللاانسان بدون 
اللاحجر کما اذا روعی ا حجرفانە لا انسان ولیس لاحجراً و یجوز ان یصدق اللاانسان مع اللاحجر کما 
نی القماش فانه لاانسان ولاحجرایضاً و ھذا هو التباین ا جزئی و قد شرحناہ آنفاً وکررناہ شرحاً لقصود 
الشارح و مزیداً للتوضیح.(التقریب ص۲۴۸) 
(۴۴)مثل لاانسان یصدق علىی ا حجر دون لاحجر و کذا لاحجر یصدق على الانسان دون 
شاف 
(۵؟)مثٹل: لاشیء من اللاموجود بلا معدوم ولاشیء من اللامعدوم بلاموجود . 
(۴۶)لفظ (رھذا) اما خبر مبتداء حذوف بتقدیر: (زالامرھذا) او مبتداء حذوف ال حر بتقدیر: 
((ھذا کما ذکر) و یحتمل ان یکو ((ھاء اسم فعل معنی: (خذ) و ((ذا مفعوله )او تکون تنبہیة و 
فعل الامر مقڈرأً و هو اما لفظ ((خذ) کما هو المشھوں او لفظ ((اعلم) بقرینه قوله بعد: ((و اعلم ایضاأً). 
ٹم هذا من الاقتضاب الذی یقرب من التخلص کقوله تعا ی بعد ذکر اھل الجنة ((ھذا و ان للطاغین 
لشرماب). 
قال اللصنف: قال ابن الا شر: لفظ ھنذای ھذا القام من الفصل الذی ھو احسن من الوصل و ھی 
علاقة وکیدة بین ال خروج من کلام ا ی کلام آخر نم قال: و ذلك من فصل ا خطاب الذی هو احسن 
من التخلص,ء ھذاء وقد تبین من ذلك ان ما وقع فی بعض ال واشی من ان ھذا فاعل (یصح) لیس کما 
بنبغی فان ھذا اشتاء الخبیث مع وجود اللذیذ مع انه لاوجهہ للاظھار مع امکان 
الاضمار, (میرزا حعمدعى) 
(۴۷)ای: مع انە بت حکم نقیضی الثلائة الاخر بعد بیان حکم العینن بلافصل .(حمدعلىل) 
(۴۸)متعلق بالاختصار,( حمدعى) 
(۴۹)قوله الاول قصد الاختصار. ..: فانه لوبین حکھھما عقیب العینین فغایة ما یتصور فی ھذہ 
الحاله من الاختصار ان یقول ۔۔-بعد قوله: ((والکلیان ان تفارقا کلیأً فتبایتان)- : دو ببن نقیضمم| 
تباین جزٹی) و ان بقول هنا --بعد قوله: ((والا فن وجه)- : (رو نقیضا حا کا لمتباینن) واین هذا من 
عبارة الکتاب ؟ فلاحظ . 
فان قلت: اذا بنی الامر عى التأخبر فالاول ان یقول: <و بن نقیضیما وا لمتبایدن تباین جزئی) 
لیسلم من توھم التشبیه با جھول مع کونە اخصر ایضأ. 
قلت: العطف علىی الضمب ال جحرور من غبر اعادة الجار و ان اجازہ بعضھم لکن ال حمھور لا یجیزونه و 
هو الظاھر من الصنف فی بعض تقیقاته فتأمل. 
وقال بعض ا حققین من ال حشین: و ھہنا وجه الث و ھوان الصنف لو ذکر نقیض التباین الکلی 


۲۲۸ حواشی ا حاشیة 
عندہء لوقع فی عبارته تکرارمع قطع النظر عن فوات الاختصار الملطلوب انتہی . 

و قد عرفت: انە لوذک رکماذ کرناءم یکن فيه تکراراصلاً, 

فان قلت : ان لفظ ((نقیضیہما) علی ماذکرت یکون تکرارألا حالة. 

قلت: ان ھذا لیس بتکرار مذموم و کیف وقد ذکر الصنف لفظ (انقیضیما) ٹی جمیعھا مع ان فیه 
خلوصاً عن شایبة التشبیه ہا م یبین حکمه فتأمل .(میرزامحمدعلی) 

(۵۰)قوله من حیث انه مجرد عن خصوص فردیه: قید بذلك ء لانه من حیث وجودہ یق ضمن 

احد فردیهہ لایجحتاج الاعلی تصور الفرد الذی تحقق فی ضمنه خاصة. 

فان قلت: ان العام من حیث ھوعام لایجحتاج فی تصورہ ا ی تصور شی ء من افرادہ فضلا عن جیعھا 
فان تصور ا حیوان من حیث ہو حیوان لایجحتاج ا ی تصور شیء من الانسان و الفرس و غیر ہما و ذلك 
ظاہر فالتباین الجزٹی من حیث تجردہ عن خصوص فردیہ لایحتاج ا ی تصور شیء من فردیه فضلا عن 
کلیہہا. 

قلت: لیس امراد من التباین الجزٹی من حیث تجردہ عن خصوص فردیہ هو من حیث هو بل من 
حیث الوجود؛ لکن لا فی ضمن فرد معین بل غیر معین ولا ریب انه من ہذہ الحیثیة یتوقف تصورہ علل 


تصور الفردین . 
فان قلت: فای سرق انہم اعتبروا التباین الجزٹی من ہذہ ا حیثیة و م بعتبروہ من حیث ہو هو؟ 
قلت: السرق ذلك ان غرضھم فی فذاالبحث کما سبق اليه الاشارة ئٹی صدر المبخث,؛ بیان النسب 
بن الکلیین من حیث التحقق والوجود و لذا حصروها بالاربعة مع ان التباین ا جزٹی یغایرھا بجسب 
الفھوم فحیث ذ کروا ان نین نقیضی الاعم و الاخص من وجه و ا متبایئین تبایناً جزثیاً م یریدوہ من 
حیث هو ہوبل من حیث الوجود لکن لا فی ضمن فرد معین بل مطلقاء ومن ھنا تبین ضعف ما قیل: 
من ان حصرالنسب بالاربع غیر جید فان التباین الجزٹی من حیث ھوغیر النسب الار بع و ذلك ا ذ کر 
من ان الغرض لیس بیان النسب من حیث ھی بل من حیث الوجود ولاشك ان التباین ا جزنی بہذہ 
ا حیثٹیة لیس الا العموم من وجه او التباین الکلی کما قررہ ان حشی .(محمدعلی) 
(۵۱)ای: بالاشتراك علىی الخصوص ای: مطلقاء لا مطلقأء ولو ترك قوله: (اکذلك) لکان 
اول ۔(عبدالرحم) 
(۵۲)ای: یقال لە: الجزٹی ا لحقیق وذلك‌لان جز ئیته بالنظر ای حقیقتہ (محمد علىی) 
(۵۳)اشارة ا ی دفع ما رما یتو ھم من ان الفرد الموجود فی الحارج من مفھوم الواجب الوجود 
لیس لە ماہیة کلیة مندرج ہو تھتہا مع انه جزی حقیق فلایصح الحکم بان کل جزٹی حقیق ھومندرج 
تحت مفھوم عام. 
و حاصل الدفع: انا لا نسلم انه لیس لە مفھوم کلی مندرج هو تحته بل اللفھوم والشی ء والامر مفاهھم 
کلیة مندرج ھوتحت کل واحد منہاء ھکذا ذکروہ. 
ولایخنی: ان ہذا مبنی علىی التسامح والتساھل والاً فاللہ تباركو تعا ی لایندرج تحت شیء من 
الکلیات بحیث یشارکە شیء من الاشیاء فی ھذہ ا ماهیة الکلیة و الالزم ان یکون مرکباً ما بہ الاشتراك 


ق النسب الاریع ۲۲۹ 


ومابہ الامتیاز فیکون محتاجاً ای کل واحد من ا جرئین وا ی مرکب آخر فیکون حادثاً علىی ما قرر فی 
الکلامءتعا ی عما یقوله الظالمون علواً کبیرا. 

فان قلت: انا نری بالضرورة من الدین اطلاق لفظ الموجود مثلا علی القدی تعا ی مع انه یطلق علىل 
غیرہ من الموجودات ایضا. 

قلنا: هھذا لیس من باب الاشتراك العنوی بل النفظی فان الوجود الذی فيه تعا یہ غبر الوجود الذی 
نی سایر ال خلوقات و ھکذا نحو الشیء و الامر و الفھوم و نظائرھا علی ما بظھر للمتامل الصادق و الالزم 
ا حذور السابق الذڈی لابقول به احد. 

وھذا الکلام و ان م یکن ھنا موضع ذکرہ لکنا اشرنا اليه بطریق الا مال حذرأً من ان بتخذہ 
البتدی مذھبا فیضل عن السبیل و یضل .(میرزا عمدعل) 

(۵۲۴)ای کلیاً یعنی: انە لیس کل مندرج تحت مفھوم عام جزئیاً حقیقیاً اذھو قد یکون کلیأً 
فلا یکون جزئیاً حقیقیاً.(میرزامعمدعل) 

(۵۵)قوله اذالجزئی الاضافی...: الاول ان بقال مکكانه: ((ااذالمندرج محت مفھوم عام)؛ او 
یقول ۔--ہدل قوله: (داذ کل جزٹی حقیقی ہو مندرج محت مفھوع عام) -: (زاذ کل جزٹی حقیق هو 
حزی اضافی) کما لایخنی على ارباب الذوق السلم الا انه ما کان ا لمندرج تحت المفھوم العام و ا حزیق 
الاضافی مترادفین عبر اولا باحدہا وثانیا بالاآخر اشارة ا ی ذلكہ (حمدعل) 

(۵۶)قال بعض ا حققین من ا حشین: اعلم: ان ما ذکرہ سابقاً کان مبنیأ علی ان کلمة ہو فی 
قول الصنف؛ راجعة ا ی ا جزٹی کما هو الظاھر و هذا الکلام مبنی على انہا راجعة ا ی الا خص ولایخی 
عليك ان ھذا ال حمل بعید اذ م یرد الصنف ہا ذکرہ تعریف ا جزٹی الاضاف و تفسیرہ والایلزم تعریفه 
بنفسه ان کان ا مراد بالاخص ہو ا لحخاص لامعنی التفضیل و تعریفه ما یتوقف تعقله علیى تعقله ان کان 
الراد بہ معنی التفضیلء لان تعقل الاخص یتوقف على تعقل الخاص و ھونفس الجزفی الاضاف بل اراد 
بیان مایطلق عليه لفظ الجزئی و لذا قال ا حشی: یعنی ان لفظ الجزئی کما یطلق الخء فلایرد عليه شیء 
حتی بحتاج ا ی ا لحواب . فالاولی رجوع الضمیر ا ی الجزئی الاضافقء انتہی کلامه رفع مقامه. 

و اقول: قد ذکر ذلك امحقق الشریف ايضاً فی حواشیه عى شرح الرسالة فی نظیر المسألة ولا بخی ان 
ھذا انا یدل علی عدم صحة تعریف ال جزٹی الاضافی بالا خص تعریفاً حقیقیاً کما ھوظاہر ما ضرورة انە 
یحب ف التعریف ا حقیق ان یکون ماهیة العرف محصلہ ماهیة اللعرف کما ہو ظاہر فی تعریف الانسان 
با حیوان الناطقی و ھنا ماھیة الاخص لیست عحصلة ماهیة الجزئی الاضاف؛ ضرورة انہما شی ء واحد من 
واد واحد و ھذا بخلاف ماہیتی ا حیوان والناطق و ماہیة الانسان ا مركبة منہما فانہما من حیث ہا ھا ما 
کانتا اجلی واعرف من ماھیة الانسان من حیث ھی ھی ء کانتا محضّلتین ھا بعنی ان ماهیة الانسان من 
حیث ھی مرکبة من ماہیتہماء کانت جهولة و ہما من حیث ا کانتا معلومتین فبتصور ہما وتصور 
الترکیب بینہما حصلت ماهیة الانسان وم تکن حاصلة قبل, و اما علىی انە لایصح تعریفه بە تعریفاً 
لفظیء فلا دلالة فیه عليه؛ نعم اذا کان مفھوم الجزئی الاضاف و الاخص واحداً لامکن ان یقال ح انە 
لایصح تعریفه بە تعریفاً لفظیاً ایضاً ولیس کذلك . غایة ما فی الباب انہما متحدان من حیث المصداق 


حواشی ا حاسّبة 
الخارحی وھومن ضرورات المعرف والمعرف کما ہو ظاھہر فھومن قبیل ((الغضنفراسد) ولادلالة ئی کون 
ہذا ال حمل مبنیاً علىی کون الاخص تعریفاً حقیقیاً للجزٹی الاضافی بل ہو ظاھر فی کونە تعریفاً لفظیاً 
ولایخنی انہ کما لایجوز تعریف الاعم بالاخص تعریفاً حقیقیأء کذلك لایجوز تعریفه به تعریفاً 
لفظیاً.(حمدعىی) 
(۵۷)ای: بیانەء وی بعض ١ا‏ لواشی ان التفسبر مقلوب من التسفبر و لیس ف القاموس و 
الصحاح اشارة ا ی ذلك و ذکر صاحب القاموس: ان الفسبر والتاو یل واحد و هو کشف امراد عن 
الشکل و التأو یل واحد ا متحملین ا ی ما یطابق الظاھر و قیل: ما یتعلق بالروایة و التأو یل ما یتعلق 
بالدلالة تفسیر بالاخص ولایخنی لطف ھذاالکلام.(عبدالرحم) 
(۵۸)قوله فتفسپر الجزئی الاضافی بالا خص ہہذاالمعنی۔و هو انه الکلی الذی یصدق عليه کلی 
آخر صدقاً کلیاأ و لایصدق ھوعلی ذلك الاخر صدقاً کلیاً تفسیرما ھواعم و ہو الجزنی الاضافی لصدقه 
علی الکلی وعلی ال زی الحقیی۔۔ بالاخص۔۔ و هو الاخص ف باب النسب الذی لایکون الاکلیاً 
(التقریب ص۲۸) ۰ 
(۵۹)فان الاخص العلوم سابقاً کما ذکر جب ان یکون کلیاً بخلاف الاخص ال ذ کور ھہنا 
فانہ لایجب ان یکون کلیأً بل کما یکون کلیأً یکون جزئیاً.(حمدعىل) 
(۶۰)قوله و منہ یعلم ان الجزٹی...: ای ومن کون الاخص الز بور یہنا اعم من الاخص 
اللذ کور انفاء یعلم: ان الجزئی الاضافی اعم من الجزٹی الحقیق وذلك لانه اذا علم: ان الاخص اەذ کور 
هنا قد یکون کلیاأً و قد یکون جزئیاً حقیقیاً و ہو تفسیر للجزٹی الاضائی و عموم المفسر یستلزم عموم 
الفس علم: ان الجزئی الاضافی قد یکون کلیاً و قد یکون جزئیاً حقیقیاً و هذا معنی قوله: فیعلم بیان 
اتا عائ ین ار کات اقز اما 
ولایخنی: ان ھذاانایصحلوکان‌ھذاتعریفاً حقیقیاً و اما اذا کان لفظیاً کیا هو المرادء ففیه نوع خفاء 
لنظھور ان التعریف اللفظی بیجوز ان یکون اعم فلا یلزم من عمومیة ال مفسر --بالکسر۔- عمومیة المفسر 
۔.بالفتح- فلا یثبت المطلوب فافھم.(عبدالرحم) 
(وقال الاستاذالفاضل الشیخ حمدالکرمی دامت افاداتہ): 
قوله ((و منە یعلم): ای من حال الاخص هنا والاخص ھناك یعلم ان ا جزئی بہذا ا معنی و هو کونہ 
اضافیاً حتی جاز صدقه على الکلیاتء اعم من الجزثی ال حقیقء فیعلم بیان النسبة بین الجحزئیین بالالتزام 
من النسبة بین الاخصین ھناوهناك وقد علم ان بینہما عموماً و خصوصاً مطلقاً فیثبت ان بین الجحزئیین 
الحقیق والاضاق عموما و خصوصا مطلقا ایض .(التقریب ص۲۸) 
(۶۱)معنی کون الشیء بحسب نفس الامر انه بحسب نفضےه فالامر هوالشیے و محصلہ: ان 
وجودہ لیس بفرض فارض واعتبار معتبر بل ہو موجود فی حد ذاتہ مثل اللازمة بین طلوع الشمس 
ووجودالنہار متحققة فی حد ذاتہا سواء وجد فارض او پوجداصلاً وسواء فرضھا او یفرضھا قطعاً ونفس 
الامر اعم من الخارج مطلقا۔فکل موجود فی الخارج موجود فی نفس الامر بلا عکس کلی۔و من الذھن من 
وحه لامکان ملاحظة الکواذب و اعتقادھا كزوحية الحخمسة فتکون موحودۃة فی الذھن لافی نفس الامرو 


۲۳۰ 


فی الکلیات ا خمس ۲۳ 


مثٹلھا تسمی ذھنیاً حقیقیاً.(عبدالرحبم) 

(۶۲)قولہ: منحصرۃ فی خسة انواع: اعلم: ان ھذہ الانواع الخمسة یقال ھا: (دالکلیات) 
بالعر بیة و (رالایساغوجی) بالعبریة و قیل بالیونانیة و هو مرکب من ((اایسا) ای: الکلی و (دالغوحی) 
ای: الحخمس. وقیل فی سبب تسمیتہا بە: انه اسم حکم استخرجھا ودونت فسمیت باسم مستخرجھا و 
قیل: انما سمیت بەء لان بعض من کان متعلمھا شخصأً یسمی ‏ ((ایساغوجی) فکان بخاطبه فی مسأله 
منہا باسمه و یقول یا ایساغوجی ا حال کذا و کذا وقیل: غیر ذلك (عبدالرحیم) 

(۶۳) کاللاشی واللاممکن بالامکان العام فانهما کلیان لابییہکن صدقھیا فی نفس الامر علی 
شیء من الاشیاء الحارجیة و الذھنیة لان کل ما یغفرض فی ا حارج والڈھن یصدق عليه شیء و مکن 


فلیس لنا بث عہا فلا ینتقض انحصار الکلیات فی الخمس بحدود العدودات ورسومھا کما نقضه بعضھم 
فقال: ان ثبوت الشیء للشیء فرع ثبوت الثبت لە و اذا م یکن الثبت لە موجوداً فکیف یدعی ان ھذا 
ذاتی لە اوعرضی ھذاء لِأن لنا ان نقول: بان الکاثیات وان کانت کلھا مجرد اعتبار العقل و انتزاعه من 
الافراد لکن ما یعتبرہ العقول قسمان: قسم یکون للمنتزع منه اصل وحقیقة و قسم لیس الا عض 
اختراع فالکل اما منتزع او حترع واعتبار الذاتی والعرضی فی القسم الاول دوت الٹانی . 

م اعلم: ان القوم خصصوا الکلام فی مبحث الکلیات با معانی المفردة مع انه کن اعتبار ا خمسة فی 
الرکبة ایضاً تسھیلاً للامر علىی الناظرین والا فکل مفھوم لایخلو من تلك ا خمسة مفرداً کان او 
مرکباً.(عبدالرحیم) 

(۶۴)قوله:ئم الکی اذانسب...: اورد عليه بان: من الکلیات ما لیس بداخل تحت واحد من 
الاقسام کالشیء والموجود مثلاء اما انہما لیسا بداخلین تحت النوع فظاہر ضرورة ان فی جیع الاشیاء 
والملوجودات مزیة علىی الشیئیّة والوجود واما انہم| لیسا بجنس فلانہما لیسا بجزہ ایق والایلزم ان لا یصح 
ما جعلوہ من عا ی الاجناس عالیاأً و اما انہما لیسا بفصل فلکونہما غبر جزء ا ماھیة ولو سلم فیکونان تمام 
الشترك کما ھوظاہر واما انہما لیسا داخلین تحت الخاصة والعرض العام فلانہما عرض کماسیأتی ولابصح 
کونہا من الاعراض لان معروضھ'ا اما ان یکون هوالشیء وا لموجود فیلزم عروض الشیء لنفسه او 
اللاشیء واللاموجود فیلزم اجتماع النقیضین. 

واجیب: بانانحتار القسم الاول من قسمی العروض ولایلزم شی ء. واماماادعیتم من لزوم عروض 
الشیء لنفسه فمنوع لان الشیئیة انما تعرض الشیء الذی یصبر شیئاً بعد ذلك العروض و کذلك الوحود 
فتامل .(میرزامحمدعىی) 

(۶۵)قوله:فان کان تمام المشترك : ای تمام المشترك فيه واللام فیە للجنس؛ فیعم مااذا کان 

الشترك فیه متعدداً کا نی الاجناس المركبة کا حیوان مثلاً فانه مجموع الشترکات بین الانسان و الفرس 

مثلاً معنی ان لیس بینہما مشترك الا وھو جزء منه و ما م یکن متعدداً کما فی الاجناس البسیطة کا جوھر 
فانه تمام الشترك ببن العقل والانسان مثلاً معنی ان لیس ہینہما مشترك الا ایاہ, 

ومنہم من فسرہ با بختص بالقسم الاول حیث قال: المراد بتمام الشتركتمام الاجزاء الشترکة بینہم 


۲۳۲ حواشی ا حاشبۂة 
کالحیوان؛ فانه حموع ا وہر و ا حسم النامی والحساس و التحرك بالارادة و ھی اجزاء شترکة بین 
الانسان والفرس فینتقض التعریف بالاجناس السیطة فتأمل. 

فان قلت: ان ھذا غیر شامل للاجناس البعیدة فانہا لیست تمام الشترك بل جزئہ کا جسم النامی 
بالنسبة ای الانسان و الفرس فان تمام الشترك بینھما ہوالحیوان وا جسم النامی جزئہ و کالجسم ا لمطلق 
بالنسبة الما او الیہما و ا ی الشجر فان تمام امشترا؛ علىی الاول هو ا حیوان وعلی الٹانی ھوالجسم النامی 
و لیس الجسم ا لمطلق الاجزہ منہما فیلزم ان یکون لاجناس البعیدة داخلة فی حبز قوله: (اوالافھوالفصل) 
کما هو ظاہر من لە ادنی مسکە. 

قلت: ان ا لجسم النامی و ان م یکن بالنسبة ی الائسان و الفرس تمام الشتركءالاانه تمام الشترك 
بالنسبة ا ی الانسان والشجر و کذا ا جسم ا لمطلن فانه وان کان بالنسبة ا ی الانسان والفرس او الیہما 
وا یل الشجر لیس بتمام الشترك ‏ الا انه بالنسبة ا یل احدھا والحجر تمام الشترك و ھکذا 
فتأمل .(میرزامحمدعلىی) 

(وقال الشیخ عبدالرحم رہ): ا لمراد بتمام الشترك الڈی لایکون ورائہ جزء مشترك بینہما ای: جزء 
مشترك لایکون جزء مشترك خارجاً عنه بل کل جزہ مشترك بینہما یکون اما نفس ذلك الجزء او جزء منە 
کا حیوان فانه تمام اللشترك بین الانسان والفرس اذ لا جزء مشترا؛الا وھو اما نفس ال حیوان او جزہ منە 
کال جوھر و الجسم النامی و ا لحساس و ا لمتجرك بالارادۃ فکل مہا وان کان مشت رکا بین الانسان‌والفرس؛ 
الا ان لیس تمام الملشترك بینہما بل بعضه و انما تمام الشترك بینہما هو ا لحیوان الشتمل على الکل. 

(۶ع۶)قوله و یقال مذہ الثلاثة ذاتیات: الاشھر الاکثر اطلاق الذاتی علی ما یکون داخلاً فی 

الماہیة کما صرح بہ بعض ا حققین وقد یطلق على ما لا یکون خارجاً عنہاء فعلى الاول لابصح اطلاق 
الذاتی علیى النوع لانە تمام الماھیة و الشیء لایکون داخلاً فی نفسه واما علی الٹانی فیصحء فان النوع 
لیس بخارج عن الماهیة فان الشی ء کمالایکون داخلاً فی نفسهء لایکون خارجاً عنه, 

بقی ھنا شیء وھو: ان النوع کما ذکرعین الذات و ذات الشیء لا تکون منسو بة ا ی نفسھا بل اما 
ینسب ا ی الشیء ما لیس ھوفان النسبة یقتضی المغایرۃ فلایصح اطلاق الذاتی عليه, 

والجواب: ان اطلاق الذاتی عليه اصطلاح اھل المنطق والمناسبة غبر لازمة فی النقولات المرتلة 
ولوسلمء فالمناسبة یکنی کونہا فی بعض الافراد کما صرح بە البعضء ھذا. 

واجاب بعض ا حققین من ا حشین: بان الذات کما یطلق علىی ا حقیقة یطلق ایضاً على ماصدق عليه 
الحقیقة فرمایراد بالذات هہہنا ا معنی الٹائی فیمکن نسبة ا حقیقة ا ی ماصدق عليه ا حقیقة کما مکن نسبة 
جز ہا الیہا. 

واقول: ہذا علی فرض التسلیم یوجب التفکیک بین الذاتیات و ھوغبر جید کما لایخنی عى ارباب 
الطبع السلی . 

اللھم الا ان یقال بذلك فی جیعھا وکذا القول بان یاء النسبة انما جیشت بہا للمبالغة کما فی قوله: 
فقرہم ھذمیات:على وجه فتامل . 

وقد ذکر ھذاا جواب الشیخ فی الاشارات على ما نقل حیث قال: (دان الماھیة لیست ذاتیة لنفسھا 


ق:الکلیات اس ىسىسىجََِمسسسیىصّصہہمہپيیت ى۲۳ 


بل للاشخاص المتکثرة بالعدد. ئم ابطله بانه لو جعل ا ماھیة ذاتیة لشخص شخص لم یلو اما ان یکون 
نسبتہا بالذاتیة ای ماہیة الشخص من حیث ھی ھی فیعود ا حذوراو ا ی ال مل التی ھی اماہیة و 
التشخص فلا یکون ایاھا بکمالھا ہل جزہ منہا فلا یصح ان النوع عین حقیقَة افرادہەانتہی . 
واقول: یکن ھنا شق ثالث لایتجه عليه النم و ھوان یکون نسبتہا بالذاتیة ا ی ا ماہیة من حیث 
افترانہا بالشخص ولاشك ئی کونہا غیر ا ماہیة من حیث ھی وغبر ا حملةالرکہة من ا ماھیة و التشخص 
فحینئذ لایلزم محذور اصلأً فتأمل .(میرزامحمدعلی) ٰ 
(۶۷)ای: بلایاء وذلك لان افرادہ اعنی: الضاحك وا ماشی ونحوحا یقال لە: العرض باعتبار 
نسبتہا ا ی الیدء الذی هوالعرض کالضحك والشی مثلاً وقدیقال لە: العرضی بیاء النسبة و ذلكء لان 
افرادہ منسوبة ا ی العرض اعنی ا مأأخذ و کذا اطلاق الذاتی عللى الذاتیات الثلاثة فان الذاتی فی القیقَة 
ہو ا خیوان والانسان والناطق و نحوھها من الافراد.(ەیرزامحمدعل) 
(۶۸) کا ماشی فانه عرض مشترك بین افرادالانسان و الفرس و البقر و الغم, 
(۶۹)قوله ماهو سوال عن تمام ا حقیقَة: ما کانت کلمة ((ما) علی قسمین: ((ما) الشارحة و 
ھی التی تستعمل لطلب شرح الاسم وبیان مفھومہ وانه لا معنی وضع و ((ما القَیفَه و ھی التی 
تستعمل لطلب ا ماہیة ا حقیقیة و کان اذا سشل عن الاشیاء ا لمتفقة ا حقایق او ا ختلفة ا حقایق ما ا حقیقة 
یقع النوع او ا جنس ق ال جحواب و اذا سئل عنہا ما الشارحة جاز ان یقع العرضیات ق ا جواب کما صرح 
بذلك الصنف فی شرح التلخیص فلا یصح تعریف ا جنس بانہ القول علىی الکثرۃ ا ختلفة ال حقایق فی 
جواب ماھو و تعریف النوع بانه القول علىی الکثرۃ ا لمتفقة الحقایق فی جواب ماھو والایلزم ان یکون 
العرضیات داخلة نحت ا جنس و النوع لصدق تعریفھما علیہاء اشارا حشی ا ی ان ا لمراد من کلمة ((ما) 
انما ھوما الحقیقة فقط لا مطلق ((ما) حتی یرد ما ذکرولا یی انە علىی ذلكیلزم استعمال اللفظ الشترك 
فی التعریف من غیر قرینة معینةءاللھم الا ان یدعی ان کلمة ((ما و ان کانت بحسب اصل اللعْة 
تستعمل فی المعنیین الا انہا اختصت فی اصطلاح اھل ا میزان ب ((ما) ا حقیقة.(میرزامحمدعلی رہ) 
(وقال استاذناالاعظم الشیخ حمد الکرمی دامت ہركاته فی تحقیق القام ما ھذا لفظه): 
قوله ((ماھو سوال عن تمام ا حقیفَة): ماہو تستعمل مرة فی شرح اسمالمسول عنه ویسأل بہا عما تحت 
اللفظ من مفھوم اسمی فیقال: ماالعنب؟ فیجاب بانه فاکهھة من الفواکەء وتستعمل ثانیة فی السوال 
عن تمام حقیقة الشی ء فان اقتصر فی السوال علی ذکر امر واحد مثل قولنا: (اما زید؟) کان السوال عن 
تمام ا ماہیة ا ختصة بەء فیقع النوع فی الجواب: (انسان) فان الانسان تمام ماهیة زید ا ختصة بەء هذا اذا 
کان الامر الواحد امرأً شخصیاأء وان کان الامر الواحد ا مذ کور فی السوال حقیقة کلیة نحوٴ ما الانسان؟ 
وقع فی الجحواب ا حدالتام: (حیوان ناطق)ء و ان جع فی السؤال بین امور متعددةء کان السؤال عن تمام 
ا ماھیة الشترکة ببن تلك الاموں نم تلك الامور المتعددة ان کانت متفقة ال حقیقة مثل زید وعمرو و بکرو 
خالدء کان امسٹول عنه تمام ا حقیقة ا لمتفقة التحدة فی تلك الامور فیقع النوع ایضا فی الجحواب وان کانت 
حتلفة ا حقیقة کان السٹول عنه تمام الحقیقة الشتٹرکڈ ہین تلك ا لحقائق ا ختلفةء و قد عرفت ان القام الذاتی 
الشترك بین ا لحقائق ا ختلفة ہو ا جنس, فیقع ا حجنس نی ا جحواب فا جنس لاہد ان بقع جواباً عن 


[.ىسسےحصضصسشممسضصے.حْ مہم بی 2ئ ا ظا 
الماهیة ۔۔ای ماھیة تفرض۔ وعن ا لحقائق ا حالفة للماھیة ا مذکورة معھا فی السوال اللشارکة آیاھا ئی 
ا حجنس: حتی یعرف ان الواقع ی ال جوابء جنس لانوعء لان السوال عن الامور ا حتلفة ا حقایق اللشترکة 
فی ذاتی یعمھا لایجوز فی جوابہ الا ا جنس لان ما تکفله السوال من خصائصه وحدہ. فقول الشارح: 
(دالمشارکة ایاہافی ذلك ا جنس؛)ء لامعنی لەء لانەم یعھد جنس مذکور حتی یشاراليهء و ال حنس ال مذ کور فی 
قوله: ((فا جنس لاہد ان یقع جوابا) المراد بہء ا جنس من حیث ھوجنس؛ لاجنس خاص حتی یعود اليه 
اسم الاشارۃ.(التقریب ص٣٠)‏ 
(۷۰)قوله فیقع النوع ایضاً فی الجواب: لایخنی انە: لیس فیه دلالة علی ان الحدالتام لایقع جواباً 
للسوال عن الامور المتفقة الحقیقة حتی یقال: ان ما ذکر سابقاً من انە لاہد فی رسوم الکلیات من احد 
الامرین اما من تقدیر لفظ الکل فی الکلام واما من تقیید المقول بالافراد والایلزم عدم طرد التعریف غبر 
وارد لعدم شمول المقول علىی الکثرۃ علی حدود الکلیات کیا یظھر من ا حشی ایضاً ہل صرح بعض 
ا حققین بان ا حد التام یقع فی جواب السوال عن الامور التّفقَةَ الحقیقة کما یقع النوع .(میرزامحمدعلىی) 
(۷۱)ای: الامور انجتمعة حتلفة الحقیقة کان المسول عنه ہا ہما او ما ھم اذ المراد بالامور هو 
مافوق الواحد. 
فان قلت: ا جنس لایقع الافی جواب ماهو, 
قلت: المرادتعیین ان ا جنس لایقال ٹی جواب ای شیء.(عبدالرحم) 
(۷۲)لایخنی: ان کون الکلی مقولاً فی جواب ماہو بحسب الشرکة غیرکونه جزہ الماهیة لانە انما 
یقال فی جواب ماہو اذاسل عن ا اھیة وغیرھا معاً فیدل بە علی کمال حقیقتہا من حیث وقع السؤال 
عن جلتہا والمطلوب ح کنہ الحقیقة التی مھا بالشرکة وھو اعنی: الکلىی بہذاالاعتبار لیس بجزٹی بل جنس 
وانما یقال الجزٹی من حیث انه یترکب منە و من غیرہ ا ماھیة و هذا الاعتبار غیر حاصل الاعتبار الاول 
فاذن مفھوم کون الشیء جنساأً مغایر لفھوم کونە جزہ و ان کان معروضھا ذاتا واحدة فلایردان ا جنس 
جزء فممامر والجزء لایحمل فاحفظ ذلكہ (عبدالرحم) 
(۷۳)قوله (فان کان): ای ا جنس: مع کونە جواباً عن ا ماهیة وعن بعض ال حقائق ا خالفة ما 
اللشارکة ایاھا فی ا جنس؛ جواباً عن ا ماهیة وعن کل واحدة من ا ماھیات ا ختلفة اللشارکة ھا نی ذلك 
ا جنس فا جنس قریب؛ کالحیوان حیث یقع جواباً عن الانسان و عن کل ما یشارکه فی الاھیة 
الحیوانیة, و انم یقع ا جنس جواباً عن ا ماهیة ۔۔۔ای ماھیة تفرض وتذکر فی السؤال۔- وعن کل ما 
یشارکھا فی الجنس الابواسطة او وسائطء فبعیدء کا جسم حیث یجاب بە عن السؤال با ھو الانسان و 
الفرس وا ل مار فانه انما یقع فی ا جحواب بواسطة ا لجسم النامی ومن بعدہ بواسطة ا حیوان. 
واذا احتوی السوال علىی ماھیات عتلفة الحقائق ولکہا تشترك فی ذاتی بعید عن بعضھا وقریب 
للبعض الآخرء فان وقع ھذا الذاتی الشترك فی ا جحواب, فھو بالنسبة ا ی ما ھوبعید من بعید و باللسبة 
ای ما ھوقریب منه قریب؛ مثلا اذا سأل: ما ھوالانسان و الشجر و ا لحجر؟ فلابد ان یقع فی ا جواب 
ما یراعی بہ جال الکل و ہو ا لجسم ا لمطلقء فا جسم الطلق جنس قریب بالنسبة ا ی ا حجر و بعید عن 
الانسان و الشجر: عن الانسان بواسطتین ا لجسم النامی وا حیوان. وعن الشجر بواسطة ھو ا حسم النامی 
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و ان وقع ماھو اعم من الذاتی الشترك الوما اليه فی الجواب ء فھو بعید عن ا جحمیع کال جواب عن 
السوّال ا مذ کور -۔-ماھوالانسان والشجر وا حجر-۔ بانہاجوھ وا جوھر جنس للجمیع لكنە یبعد عن الحجر 
بواسطة واحدة ہوا حسم الطلق وعن الشجر بواسطتین: ماالجسم المطلق و النامی وعن الانسان بٹلاث 
وسائط: ھی ا لجسم ا لمطلق و النامی وا حیوان(التقریب ص۰٠)‏ 

(۷۴)قوله فا جنس قریب کالیوان...: اعلم انە: ما کان القواعد الکلیة لا تتضح عندالمتکلم 
البتدی الا بالامثلة الجحزثیة ولذاتری کتب الفنون مشحونة بالامثلة ا حزئیة تیسیرا للامر عی ا لمبتدئن 
ذکر القوم یق مباحث ھہذا الفن امثلة جزئیة و وضعوا فی ترتیب الانواع والاجناس کلیات محصوصة 
اعنی: الانسان وا حیوان وا جسم النامیء والجسم المطلق وا جوھرہ فالانسان نوع حیث یقع جواباً للسؤال 
عن الامور امتفقة با هو و کل من البواق جنس للانسان اما ا حیوانء فلانه تمام الشترك بینە و بین 
الغنم مثلاواما الیسےم النامیء فلانه تمام المشترك بینه و بین النباتات و اما الجسم المطلق فلانه 
تمام الشترك بینه و بین الحجر مثلاً و اما الجوھر فلانه تمام الشترك بینە و بین العقلء فقد علم من ذلك 
انە یجوز ان یکون ماھیة واحدة اجناس متعددۃ بعضھا جنس لبعض فاذا عرفت ذلكء فاعلم : 

ان ا جنس اما قریب او بعیدء لانه کما ذکر لاہد وان یقع جواباً عن ا ماھیة وعن بعض الحقایق 
ا ختلفة الشارکة ھا فی ذلك ا جنس فان کان مع هذا جواباعہا وعن کل واحدة من ا ماھیات ا ختلفة 
الشارکة ما فی ذلك ال جنس فقریب کالیوان فانه کما یقع جواباً للسؤال عن الانسان والفرس؛ فکذا یقع 
جواباً للسال عن الانسان ولغ وعنہ وا مل وعنه و البغل ا ی غیر ذلك من الشارکات ال حیوانیةء والا 
فبعید کا جسم النامی حیث یقع جواباً للسؤال عن الانسان والشجر و لا یقع جواباً للسؤال عن الانسان 
والفرس مع کون مشارکاً للانسان فی ذلك ا جنس ایضاً کالشجر بل یقع فی ا جواب: ال حیوان وکا جسم 
الطلق حیث یقع جواباً للسؤال عن الانسان وا لحجر ولایقع جواباً للسوال عن الانسان و الفرس ولا عنه 
والشجر ء بل یجاب للاول با حیوان و للثانی بالجسم النامیء و کا جوھر حیث یقع جواباً للسؤال عن 
الانسان والعقل ولایقع جواباً للسوال عن الانسان والفرس ولا عنه والشجر ولا عنه وا حجر بل یجاب عن 
الاول بالحیوان ؤ عن الانی با جسم النامی وعن الثالث با جسم المطلق و یقال للاول اعنی: ال جسم 
النامی: (االبعید مرتبة) و للٹانی اعنی: ا جسم المطلق: (االبعید ہرتبتین) و للثالث اعنی: الجوھر: 
((البعید بٹلاثٹ مراتب). 

والڈذی یضبط ذلك : انه ان کان ہناك جوابان فا جنس بعید مرتبة او ثلاث اجوبة فبمرتبتن او 
اربعة اجوبة فبثلاث مراتب وھکذا کلما ازداد عدد الاجو بة ازداد مراتب البعد و یکون عدد ا لمراتب 
ناقصاً عن عدد الاحو به بواحد, 

والسرفیه: ان ا لجنس القریب داخل فی عداد الاجو بة ولیس من مراتب البعد کہا ھوظاھر, 

و قدتبین من ذلك كله ان ا جنس الواحد یجوز ان یکون قریباً و بعیداً بالنسبة ای شیثین و ھکذا یجوز 
ان یکون قریباً و بعیداً رتبة و مرتبتین و مراتب بالنسبة ا ی اشیاء متعددة کال جوھر فانه جنس قریب 
للحسم الطلق و جنس بعید مرتبة للجسم النامی و مرتبتین للحیوان و بٹلاث مراتب للانسان کما لایخفی 
للمتأمل .(میرزامحمدعلى) 


حواشی الحاشیة 


۲۳ 

(۷۵)قوله فبعید کا جسم حیث یقع...: البعید اما مرتبة او مرتبتین... 

واعلم ان لفظ ا جنس فی لغة الیونانیین بحسب الوضع الاول کان موضوعاً للمعنی الذی یشترك فیە 
الشخاص کثیرون فیجعلون العلو یة جنساً للعلو یین و کانوا ایضاً یسمون الواحد المنسوب اليه اشخاص 
رون حنساً مم فکان ((علی)) عليه الصلوۃة والسلام مثلاً عندھم حنساً للعلو ین و کان ھذا القسم 
عندھم اول با جحنسیة لان علیاً عليه السلام سبب لکون العلویة جنساً للعلو یین والسبب اولی من 
السبب اذا وافقه فی معناہ او خالفە ء و کانوا ایضاأً یسمون ا حرف و الصناعات اجناساً للمشترکن فہا 
والشركة نفسھا ایضاً جنسأً و ما کان ا لعنی الذی یسمی عندالمنطقیین الأن جنساً واحداً ل نسبة ا ی 
اشیاء کثیرةۃ تشترلا فیه ول یکن ل٭ ئی الوضع الاول اسم نقل ہذہ الامور ا مشابہة لە اليیهەء فیسمی 
جنسأ.(عبدالرحم) ۱ 
(ع۷۶) وقوله: کا لجچسم حیث یقع جواباً عن السؤال بالانسان وا حجر والفرس ولایقع جواباًعن 
السوال بالانسان والشجر والفرس مثلا)ء اشتباہ فی اشتباہ فان الجواب بالجسم عن السؤال الاول فلیس 
با جچنس البعید عن جمیع اجزاء السوال ہل ہو قریب ا ی بعض:؛ بعید عن بعض: قریب ا ی ا حجر بعید 
عن الانسان والفرس. والجواب با حسم ایضاً عن السؤال الٹانی صحیح بالضرورة و غایة ما فیه 
بعدا جنس عن جیع اجزاء السوال الانسان والشجر والفرس.(التقریب ص٣۳۱)‏ 

(۷۷) الغرض من ھذاالکلام دفع ما یرد فی ھذا القام وھوان تعریف التوع الاضافی لیس مطرد 
لصدقه على الصنف وا جزء ا حقیق فان الصنف وو النوع القید بقیود کلیة عرضیة کالانسان الترکی او 
افندی یقال عليه وعلیى الفرس ا لیوان الذی ھوجنس فی جواب ما ھووکذك ال زی احقیق. 

و وجه الدفع: ان المراد من ا ماھیة ہو القول فی جواب ماہو فلا یکون الا کلیا فخرج ا جزٹی 
ولایکون ایضاً الا ذاتیاً فخرج الصنف . 

فان قلت: الصنف لکونہ خاصة یخرج بقوله: ل(افی جواب ماہو) فلا حاجة ا ی ھذا التفسر 
لا خراحه , 

قلت: الحاصة علی قسمین: قسم یقال عليه و علی غیرہ ال حنس فی جواب ماہو و قسم لیس كذلك 
والصنف من القسم الاول فلایخرج بقوله ٹی جواب ماھو.(عبدالرحم) 

(۷۸)ای:عن تعریف الماهیة. 

(۷۹)اعلم انە: قد اختلف فی ان النسبة بین النوع الحقیق والاضافی ھل ھی العموم مطلقا او 
من وجه ۲ 

فذھب التقدمون ا ی الاول؛ قالوا: ان کل نوع حقیقی مندرج تحت مقولة من ا لمقولات العشرة 
لانحصار الکلیات فیہا کما تحقق فی موضعه و ھی اجناس وکلما ھومندرج تحت جنس نوع اضافی, فکل 
نوع حقیق نوع اضای. 

والمتأخرون ای الٹائی قالوا: لانسلم اندراج کل نوع حقیقی تحت مقولة من المقولات العشرة و انا 
یجب ذلك لوکان کل نوع حقیق مکنا ولیس کذلك ولو سلم فلانسلم انحصارالممکنات فی القولات 
العشرة بل المنحصراجناس ممکنات العا م علی ما صرحوابهہءئم استدلوا علی مذھبہم بالبسایط قالوا: فانہا 


والگلات امیس سمیچمیمے'مبعیپپپپوپژژپںپسژسس+سسسسیسپبےے ۷۱۷ 
لاجزء ھا حتی یکون جنساً هھا فان ا جنس کما سبق هو جزء ا ماھیة فاذا م یکن ھاجزء م یکن ھا 
جنس, وفيه نظرسیأتیق. 
واستدل الامام علی ذلك بان ال ماهیات اما بسایط او مرکبات فان کانت بسایط فکل منہا نوع حقیقی 
ولیس مضاف والالترکب من ا حنس والفصل و ان کانت مرکبات فھی لامحاله تنتہی ا ی البسابط 
و یعود فیه ما ذکرناہ, 
ورد بانە: لیس یلزم من بساطہة ا ماھیة کوا نوعاً فضلا عن ان یکون حقیقیاً جواز ان یکون جنسأً 
عالیاً او مفردأً او فصلاً او غیرھا .(میرزا عمدعل) 
(۸۰)(ای: فیھذاالقٹیل مناقشة) لانە انما یصح اذا کانت النقطة تمام ماھیة افرادھا ولا تندرج 
تحت جنس اصلاً و فی کلا اللوضعین تأمل. 
اما فی الاول فلانہ لم لا یجوز ان تکون حقیقة افرادھا شیئاً آخر وراء النقطة وتکون النقطة عرضیة 
ھا. 
وامائی الٹانی فسیشیراليه ا حشی (رہ)ئی ا حاشیة الا تیة. 
تم اعلم: ان النوع الحقیق بالنظر ا ی التحت والئنوع الاضافی بالنظر ا ی الفوق و ان الاضافی امر 
اعتباری بخلاف الحقیق ولذاسمی الاول اضافیاً لانه بالاضافة ا ی ما فوقه والٹانی حمقیقیأء لانه بالنظر 
ای ال حقیقة الواحدة فی افرادہ.(عبدالرحم) 
(۸۱)ان قلت: ان الظاھر من هذا ان ا ختار عنداحشی ایضاً مذھب ا لتأخرین وھو ینا فی النظر 
الذی اشاراليه هنا و صرح بە فی ا حاشیة الأتیة, 
قلت: انە لم یورد النظر علی اصل مذھہم بل علی امثلہم ولایلزم من بطلات ا لمٹال بطلات ا لممٹل وٰذا 
اشتہر بین الاصحاب: ان ا لمناقشة فی المثال لیست من دأب ا حصلن.(حمدعل) 
(۸۲)قوله والنقطة: النقطة ئی عرف اھل المندسة طرف الحخط والحخط فی عرفھم طرف السطح 
والسطح طرف ا ٣جسم‏ فالسطح غیر منقسم ق العمق و ینفسم ق الطول والعرض؛ والخط غیرمنقسم ک 
العرض والعمق و ینقسم ق الطول؛ والنقطة غبر منقسمة ق الطول والعرض والعمق؛ فھی عرض لایقبل 
القسمق کما قرأت لاطولا و لاعرضأو لاعمقاً. واذالم تقبل القسمة اصلاء لم یکن ھھاجزء فلایکون 
ھاحنس؛ لان الحنس جزء, 
وفیه نظر لان ھذا الدلیل یدل علىی انە لاجزہ ھھا فی الخارج وا جنس لیس جزہ خارجیاً بل ھومن 
الاجزاء العقلیة فلم یثبت ان النقطة التی مثل بہاالماتن للنوع الحقینی الذی لابطلق عليه الاضائی اصلا من 
الانواع البسیطة, 
والفرق بین ا لجحزہ الخارجی والعقلیء ان ا لجحزہ ا خارجی علىی دخوله ی الکل ا مترکب منە ومن غیرہ 
فدیکون لە وجود محصوص بہە متاز عن سائر الاحزاء کالید بالنسبة ا ی ترکیب البدن فان البدن مترکب 
من اجزاء عدیدة احدھا الید و لکن الید لھا وجود مخصوص یشار اليه علی حیاله. واللزےء العقل داخل فی 
الکل ایضاً ولکن لیس لە امتیاز عن سائر الاجزاء فی الوحود بانه ھذاء فان الانسان حقیقة ملتمة من 
اجزاء ھی ا لیوانیة والناطقیة وکلا الجزئین داخلان فیہا و لکن لامیز فی الوجود لبعضھا عن بعضء فجاز 


حواشی ا حاشیة 
ان یکون للنقطة جزء عقلىی ہو جنس ھا و انلم یکن ھاجزہ فی ا حخارج وعلی کل حال فامکان النوع 
اط کاق تی آ0 نگرت فَارتا بین النوع الحقیق والاضافی. 

والتوسع فی ان الامور العقلیة کیف تکون اجزاء فی الامور ا مادیة و ھل یک ف اطلاق ا لجزئیة علہا 
للامور ا مادیة اتصالما ہا اتصال تدبں لیس من مباحث ھذا الکتاب والاکتفاء ہما اجلناہ 
آنفاً (التقریب ص٣۳۔۔۲٣)‏ 

(۸۳)ا زہ ا خارجی ھوالذی یکون داخلاً فی الکل ویکون وجودہ متمیزاعن وجودہ کہ ((ید) 
مثلا والجزء العقلی ھوالذی یکون داخلا فی الکل ویکون وجودہ غبر متمیزعن وجودہ کا حیوان مثلاّ فانه 
جزء الانسان ولیس وجودہ متمیزاعن وجودہء فتأمل.(حمدعل) 

(۸۴)قیل: کالطرف فانه تمام الشترك بین السطح والحط والنقطة فاذاسئل عن النقطة والخط 
اوعنہا وعن السطح باہماء ییقع الطرف فی ا جواب و کذا اذا سئل عنہا وعن الخط والسطح ما ھی؛ یقع 
الطرف ق الحواب ایضا.( حمدعلىی) 

(۸۵)قوله بان یکون الترق من خاص ا ی عام: لابیخنی انە: لایجوز ان یذھب ھذا الترقی ا ی غبر 
الہایة بل لاہد وان ینتھی ا ی جنس لاجنس لہ فوقه لان ترکب ا اهیة من الاجزاء الغبر ا متناهیة غیر 
معقول لاستلزام تصورها ح احاطة العقل بالامور الغیر المتناھیة و هو حال و مستلزم انحال حال مع انا 
نتصور ا ماهیة بالبداهةء و کذا لایجوز ان یذھب التنزل فی سلسلہ الانواع ا ی غیر النہایة بل لابد اں ینتہی 
ای نوع لایکون تحته نوع والایلزم ان لایتحقق الاشخاص وهو باطل . امااللازمهء فلان عنَتھا یستلزم 
حقق الانواع وھو خلاف الفرض واماالبطلان, فلضرورة تحقق الاشخاص .(میرزامعمدعل) 

(۸۶)قوله وذلك: ای م یکون الانتقال فی الاجناس من خاص ا ی عام؟ لان جنس ا حنس 
جزء منه مقول عليه و علی غیرہ من الاجناس ا لمشارکة لە فھو اعم منە والانسان لا تتضح لە الاحاطة 
بالاعم الامن الاخص فیبدأً بالاخص تم بالاعم منە و ھکذا.(التقریب ص۳۲) 

(۸۷) کا سم النامی الذی ہو جنس للحیوان فانہ اعم من ال لیوان و کذا ا جسم ا مطلق 
بالنسبة اپی ا حسم النامی وا حوھر بالنسبة ا ی ا لجسم الطلقء و السر فی ذلك ان جنسیة الشیء انما تکون 
بالنسبة ا لی ما تحته کما ان نوعیة الشیء انما تکون بالنسبة ا ی مافوقه.(محمدعل) 

(۸۸)فوله وذلك: ای م یکون الانتقال یق الانواغ من الاعم ا ی الا خص؟ لان نوع النوع حصة 
من النوع وا حصة نما تتضح ہا منہ الحصة فلذا یبدا بالاعم من الانواع ثم منہ ا ی الاخص منە و 
ھکذا.(التقریب ص۳۲) 

(۸۹) کا جسم النامی الذی ہو نوع ا حسم ا لمطلق فانه اخص من ا حسم ا لمطلق و کذا ا حیوان 
بالنسبة ا پی ا لجسم النامی والانسان بالنسبة ا ی ا لیوان.(حمدعلىی) 

(۹۰)فان فی کل واحدة منہما عالیاً و سافلا فالعالی فی سلسلة الانواع ما لا ایکون فوقه نوع 
کا حسم ا مطلق والسافل ما لا یکون تحته نوع کالانسان. والعا لی فی سلسلة الاجناس ما لا یکون فوقہ 
جنس کالجوھر والسافل مالایکون تحته جنس کال حیؤان؛ والضمیر فی قول الصنف: لاو ما بینہما)) یعود 
ای العا ی والسافل المطلقین اعم من ان یکونا فی سلسلة الانواع اوالاجناس و ان کان ا مذ کور صریعاً 


۲۲۸ 


یق الکلیات ا لخمس ۲۰۹ 


ہوالحنس العا ی والنوع السافل فقط على نوع من الاستخدام. 
فان قلت ہر کے وی وی اس لا پوت 
قلت: لعل ذلك لکون ال حنس السافل معلوماً بالمقایسة ا ی 1 السافل و لکوڈ النوع الَال مَعلونا 
بالمقایسة ا ی ا لحنس العا ی.(حمدعل) 
(۹۱)ان قلت: ان ما بین النوع السافل و النوع العا ی ہو ا حیوان والجسم النامی فقط و ماہین 
الحجنس السافل و ال حنس العا ی ہوا لجسم النامی وا جسم الطلق فقط فکیف یصح قول ا حشی(رہ): ردان 
مابین ا حنس العا ی وا جنس السافل اجناس متوسطة و مابین النوع العا ی والسافل انواع متوسطة) بصیغة 
7 نی الوضعین؟ 
قلت: ان المنطقیین اصطلحوا فہا بینہم علی ان بطلقوا صیغة ا جمع علیى ما فوق الواحد و ان کان 


ان 
الاتری: انہم یقولون: (<والکلیات ان تفارقا کلیأً فتباینان) بصیغة الجمع وائلمراد الا ثنان بدلیل 

تثنیة الضمبر و مثل ذلك کثبر فی کلماتھم.(محمدعل) 

(۹۲)قوله ا لذکورین صربحأء حیث قال فی الاجناس متصاعدۃ ا ی العا ی و فی الانواع متنازلة 
ال السافل و اما السافل فی الاجناس والعا ی فی الانواع فلیس لە صریح ذ کر فی الن.(التقریب ص۳۲) 

(۹۳)قوله اما جنس متوسط فقط --ای لایصدق عليه عنوان النوع ا متوسط ء کالنوع العا ی فانہ 
باعتبار ان ھناك مشترکاً ذاتیاً یکون جزء لە فھو مندرج تحت وما اندرج فيه جنس لە کال جسم ا لمطلق؛ 
فھو جنس متوسط لوقوعه بین النامی وا جوھر ونوع عا ی لانه لیس فوقهہ سشیء الاجنسه و اعلی الاجناس 
لایجوز ان یکون نوعأء لان النوع یحتاج ا ی جزء ذاتی مشترك و ہو مفروض العدم: او نوع متوسط فقط 
کا جنس السافلء فانه نوع متوسط بین ھا ھوفوق منه وھا ھواحط منە بحیث لااحط من وراءہ او 
جنس متوسط و نوع متوسط معاً کالجسم النامی ء فان النامی جنس للحیوان ول جنس فوقه و ہوا حسم 
الطلق ونوع من ا الطلق وا حیوان نوع منه.(التقریب ص۲٣۳۲۔-۳٣٣)‏ 

(۹۲)قوله تم اعلم: ان الصنف لم یتعرض...:اعلم: ان القوم ذکروا ان مراتب ا جنس و النوع 
اربعة لان اللحجنس اما ان یکون فوقه جنس وتحته جنس و ہو اللجحنس ال متوسط اولافوقه ولاتحته وھوالمفرد او 
تحتہ فقط و ہو جنس الاجناس او فوقه فقط و ہو ال جنس السافل و علىی ھذاالقیاس النوع ومٹلوا للجنس 
الفرد بالعقل علىی تقدیر ان یکون العقول العشرة مختلفة ا حقیقة و م یکن الجوھر جنسأً لە فائه جنس 
لیس تحته جنس ولا فوقہ جنس, و للنوع المفرد ایضأً بە علی تقدیر ان یکون العقول العشرة متفقة ا حقیقة 
وا جوھر جنساً لە فانه نوع لیس تحتہ ولا فوقه نوع واللصنفلم بتعرض لمماوجعل مراتہما ثلاثه اما لان کلامہ 
فھا یترتب من الاجناس والانواع و الفرد لیس داخلا فی سلسلة الترتیب کما هو الظاھر و اما لعدم تحقق 
وجودہما کما اعترف بہ من جعل مراتہما ار بعة ایضاً و اللثال ا مذ کور ما انما هو مجرد الفرض و الاعتبار 
و مع ذلكیرداحد القثیلین الاخر کما هو ظاھر لکن ما کان المقصود من القٹیل هو التفھم سواء کان 
مطابقاً للواقع ام لام بضر ذلك اذ یکفیه مجرد الفرض سپا فیا مم یوجد لە مثال فی الوجود, 

فان قلت: ان ما ذکر من الوجه الاول یقتضی ان لایذکرما غبر الصنف فان کلامھم ایضاً فما 


و حواشی الحاشیة 


یترتب ھا وجھە؟ 
قلت لعل وجھه ان الافراد باعتبار عدم الترتیب داخل فی سلسلة الترتیب ففیہما ملاحظة الترتیب 
عدماً کما ان فی غی رماملاحظته وجودا. (حمدعلىل) 
(وقال استاذناالشیخ حمدالکرمی دامت تأییداتہ نی تحقیق المقام ما ھذالفظه): 
فوله حم یتعرض للجنس الفرد والنوع المفرد: المراد با جنس المفرد ہو ا جنس الذی لاجنس فوقہ کما 
لاجحنس محتهہ . والنوع المفرد کذلك هو النوع الذی ئ فوقه ولانوع تحتہء فعدم تعرض الصنف للاجناس 
و الانواع المفردة اما لان کلامه فما یترتب متصاعداً او متنازلاء والمفرد باعتبار انقطاعه من فوق و من 
محعت لیس داخلا فی سلسلة الترتیب واما لعدم تیفن وجودہماء وما مثلوا بہ من العقول العشرة علی 
تقدیرانہا محتلفة ا حقیقة وا جوھر لیس جنسالھا فھی جنس مفردہ اذلاجنس فوقھا ولاجنس تھحتہاء او 
علی تقدیر انہا متفقة ا حقیقة وا جوھر جنس اء فھی نوع مفرداذلانوع فوقھا ولانوع احط مہاء شہات 
تعوم ٹی شبہات فان نفس العقول العشرة فرض وتخرص و قول لامدرك لە وکونە صادراً من الفلاسفة 
لایدعمهہ ما لم یکن لە بیان واضح و بینة صادقة و مارتب علیہا من الفروض یدکھا دکا لامزید عليه اذ 
ذلك فرض مبتن علىی فرض؛ مضافاً ای تناقض الفرضین فہا بتقدیر انہا ختلفة الحقیقة والجوھر لیس جنساً 
ماء وتقدیر انہا متفقة ال حقیقة وا جوھر جنس ھاء وعل کل حال فا مسألله مجرد تصو یر(التقریب ص٣۳)‏ 
(۹۵)لان ا حنس الفرد مالایکون فوقه ولاتحتہه جنس والنوع الفرد مالائوع فوقہ ولاتحتہ 
فلایکونان واقعاً فی سلسلة الترتیب لان ترتیب الاجناس هو ان بثبت یثبت ھناك جنس و جنس جنس و 
جنس جنس جنس و کذلك‌ترتیب الانواع هو ان یکون نوع و نوع نوع ونوع نوع نوع ولیس فیہما شیء 
من ذلك و انما جعلھما بعضھم من ا مراتب نظراً ا ی ان الافراد دی الترتیبء ففہما ملاحظة 
الترتیب عدماً کما ان فی غیر ہما ملاحظة الترتیب وجوداً .(عبدالرحم 
(۹۶)لایخنی: ان امراد القبز عما یشارکہ فی ا ٣جملة‏ سواء ھ القیزعن ا جمیع ایضأً کالفصل 
القریب ام لا کالفصل البعید فانہ لایحصل ہہ الا القبز فی الجملة کما سیأتیق. 
فان قلت: فحینئذ یلزم ان یکون التعریف غیر مائع لاشتماله علی ا جنس لان القییز فی ا جملة یحصل 
س اقا ا اتال سائل عن الانسان ہ (رای شیء ھوف ذاته) فکا یصح ان یجاب بانه: ((ناطق) او 
((حساس)ء فكذلكیصح ان یقال انه: ((حیوان). 
قلت: قد اجیب عن ھذا ما اجاب بەہ صاحب ا حاکمات عما اوردہ الامام الرازی و سیشیرالیہما 
احشی . وھذا مراد من قال انە: لا یکتنی فی جواب ای شیء هو القییز فی الحملة بل لاہد معه من ان لا 
یکون تمام الشترك بین الشیء و نوع آخرو ا جنس لیس کذلك کما تقدم .(میرزامحمدعل) 
(۹۷)فی موضع ا حال عن ((ھو) س-علىی ماجوزہ بعض النحاة- ای: ای شیء ہو معتبرأ و 
ملاحظاً فی ذاته؟ ای: مع قطع النظر عن عوارضہ(عبدالرحم) 
(۹۸)قوله (افنقول اذا قلنا الانسان ای شیء هو فی ذاته کان ا لمطلوب ذاتیاً من ذاتیات 
الانسان): یجب ان یعلم انه ھل یجوز السوال عن فصل الشیء مع ا لجھل بجنسه اولایجوز؟ 
فنقول: طبعاً من جاھل حقیقة الشیء ان لا یسأل الاعن جھولە و ھی ا لحقیقة بأسرھا فان السؤال 


ق الکلیات ا خمس کھ 


عن الغارق مترتب علی العلم با حقیقة الحامعة بین الشیء المسوّل عنه و الاشیاء الاخر مع ا جھل بالفارف: 
هھذا ما یقتضيه السر الطبیعی کمالا بیخئیء و علیعرفالسائل اذا کان عالاً بحقیقة الانسان ا لجامعة لە و 
لغیرہ من الحقائق الختلفة التشارکة فی امر ذاتی یعمھا و انه حیوان ولکن یجھل الفوارق الذاتیة بینە و بین 
تلك اللشارکات؛ و حب عليه ان بقول: الانسان ای حیوان هو فی ذاته؟ فیقال: ناطقء فقطء لانه هو 
انحھول السوّل عنه. واذا کان السائل لأامیز الانسان ء او ای ماهیة تفرض؛ عن الغبر الاماله من فارق 
الشکل والیئة ال حارجیة ولکن یجھل اصل حقیقته ولایدری ماھو؟ فالسؤال ح یکونعن الحقیقة طبعاً 
والسوال عن ال لحقیقة انا یکون ماھو لابأی شیء ہو کما هو القرں فیقول فی استفھامہ عن حقیقته 
احھوله عندہ: الانسان ماھو؟ فیقال فی ا لحواب: ((حیوان ناطق)) 

فاذا اتضحت لكھذہ القدمة یتعضح: ان الشارح ادمج مقالته وط یعطھا الحق اللازم حیث قال: (ااذا 
قلنا الانسان ای شیء هو فی ذاتہء کان الملطلوب ذاتیأً من ذاتیات الانسان یمیزہ عما یشارکه من الاشیاء 
پی الشیئیة فیصح ان یجاب انه حیوان ناطق کما بصح ان یجاب بانە ناطق)) 

و ھذا الکلام مقدماته التی ھیأھا لان تنتج النتیجة ا مذکورة مع نتیجتہ ایضاً حل بحث واضح؛ لانە 
کان من الواجب عليه ان یمبڑ موارد جھل السائل حی یعلم مرادہ من سواله و مع ا جھل برادہ من سؤاله 
کیف یسوغ ا جواب و کیف یعلم ان الجواب مطابق للسؤال او انه اجنی عنه؟ فان قوله: ((کہا صح ان 
یجاب بانه ناطق) بنطبق على سوال من یعلم ان الانسان شیء من الاشیاء و یطلب ذاتیاً میزہ عن 
الاشیاء اللشارکة لە فی الشیئیة فی حال ان الناطق وحدہ لایعطيه سوی بقاله على جھله اذا م یعلم حقیقه 
الانسان و انما بعرف من انه شیء من اشیاء العا مء کما ان مثل ھذا السوال یقع فی جوابہ: انە حیوانء 
بل ھو الصق بە من الحواب ہانه ناطقیء فوجب عليه ان یقول ق النتیجة التی استنبطھا: فیصح ان یجاب 
بانه حیوان ناطق کماصح ان یجاب بانه ناطق و کما یصح ان یجاب بانه حیواں. 

ھذہ الاحوبة الثلاث کلھا منطبقة علىی السوال ال مذکور و معنی هھذا ان کل واحد من ھذہ الاجو بة 
یصدق عليه انه فصل مثلاء فی حال ان ھذہ الاجوبة جیعاً جزاف؛ لعدم تشخیص مرادالسائل من 
سؤالہ فیجب قبل کل شیء تنقیح مجری السؤالء تم بعد ذلك یکون اعطاء ا حواب وفقاً و ھذا کما 
شرحناہ لك انفا(التقریب صر٣٣۳۔ )٣۶‏ 

(۹۹)قوله کما صح ان یجاب بانە ناطق: اطلاق الذاتی على الناطق مساحةء لانہ مشتق و 
الشتق مشتمل على ال حدث و النسبة وھی خارجة کلیاأً عن ماهیة الشیء و کذا ا حدث لوکان ا ماھیة 
من الاعیان.(عبدالرحم) 

(٠٠٠)قوله‏ (افیلزم وقوع الد (التام) ی حواب ای شیء ہھوئی ذاتھ): یق حال انە لا یقع الا 
فی جواب ما وو قد عرفت ان ا حد التام م یقع حقاً فی جواب ای شیء ھوف ذاتہ و انا وقع ی جواب 
ما هو قال: و ایضاً یلزم ان لا یکون تعریف الفصل مانعاً لغیرہ)ء لان تعریفه بالمقول على الشیء فی 
حواب ای شیء هو فی ذاتہء قد صدق على ما لا یقال الا ئی جواب ما هو وقد عرفت ان اصل ما استند 
الیه الشارح باطل فنتیجته ---و ھی الاشکال بعدم مانعیة تعریف الفصل-- باطلة بالطبع .(التقریب 
ص۶٣۳)‏ 


٢‏ حواشی ا حاشیة 


(١٠٦)ای‏ وا ال انہم فالوا: ان الحد لایقع الا ئی حواب ماهو. ( محمدعیى) 
(١٠۱)وهہنا‏ استشکال آخر وھو ان السائل ب ((ای شیء) لایطلب الممیززعن جمیع الاغیار 
والافیخرج الفصل البعید عن حد الفصل فیبطل جعاأءبل یطلب المیز فی الجملة فیدخل ال جنس ف الحد 
فیبطل منعاءو مکن ا جحواب عن ذلك ہا اجاب بە صاحب ا حاکمات عن استشکال الامام فیحتمل ان 
یکون غرض المحشی من قوله: ((وال جنس ایضاً) الاشارة ا ی ا حواب عن ھذاالاستشکال والل اعلم 
عَة اسان 
ویکن ا جواب ایضاً بان ا جنس من حیث انە جنس مشترك بین الشیء وغیرہ و هو بہذا الاعتبار 
ىتنع ان یکون مقولاً فی جواب (دای شیء هو)(عبدالرحم) ۱ 
(١٠٣)قوله‏ و هھذا مما استشکله الامام الرازی فی هھذا المقام : وھذا عجیب من الامام انصافا 
على ما یدعی لە من سھم وافر فی امعقول فان القضیة الی استشکل فیہا حقاً بسیطة و ھا الحق الوافر من 
الصحة بعد فتح النظر لااطباقه واللشی بە علىی سھوالخاطر.(التقریب ص۳۴) 
(١٠٠)قوله‏ (الطلب الم مطلقً)): ای: ذاتیاً کان ام عرضیأ مقولا ئیق جواب ماھوام لا و 
لکن ار باب العقول خصصوہ بالذاتی اولا و یا لایقع فی جواب ماھو ثانیأء اما ان ایا بحسب وضع اللغة 
لطلب الممیز عرضیأً کان او ذاتیأء فکما قال صاحب ا حاکمات و لکن السؤال بہا بعد معرفة السائل 
باصل حقیقة المسوْل عنه وجھله بالفارق الذاتی لایدع مجالا للجواب با لمقول ئی جواب ماھو و قدبینا آں 
السبر الطبیعی قاض بان السائل لایسأل عن الفارق الذاتی و ہو یجھل ا حقیقة بشراشرھا فاذا کان عا ما 
باصل الحقیقة و جاھلا بالفارق ففن اللغوان یجاب با لا یعلم و ا یجھل جیعأء بل یجاب ما یجھلء لانە 
هو مورد السؤالء ھکذا یلزم ان تمحص ا حقائق. 
والحق ان ما اجاب بە ال حقق الطوسی لە مکانتہ الراقیة من التحقیق. (التقریب ص٣۳)‏ 
(۰۵٦)رما‏ یقال: ان هذا مستدرك لانه م یتعرض فیا تقدم علی دخول ا حنس ف التعریف حیق 
پھتاج ای التفغصی عنه. 
و قد یجاب: بان ذلك ما کان دائراً فی ہذا المقام علی السنة الاقوام تصدی ا ی ال جواب عنە و ان م 
یتقدم منە الاشارة اليه استطراداً وتنبہاً علی نعمة غیر مترقبة.(میرزامحمدعلی) 
(۰۶٥)قوله‏ و بہذا یخرج الحد وا جنس ایضا...: لانہ مقول فی جواب ماہوفلا یقع فی جواب 
ای شّیء. ولاینی انە علی ھذا ا جواب یندفع اللزوم الاول ایضاً اعنی: صحة وقوع الحد فی جواب ای 
شیء هو فی ذاتهءفقول بعض ا حققین من ا حشین واما اللزوم الاول فھو غیر مندفع کمالایحنیء لیس علىی 
ما ینبغی لان حاصل ا جواب: ان الحد لیقع فی حواب ((ائ) الذی ہو مصطلح ار باب ا لمعقول و ان 
کان بقع ئی حواب ((ای) اللغوی و مرادناعن ((ای) ‏ التعریف هوالاول و ا حصرا مم ذ کور فی ا لحاشیة 
السابقة اضای بالنسبة ای (اىی) الاصطلاحی کما یدل عليه کلماتہم .(حمدعىی) 
(۱۰۷)اقول: ھذا الجواب غیر تام لان غایة مایلزمہ علی تقدیر تسلیمه ان لایقع ھذا ا چنس 
العلوم فی الجؤاب و اما عدم وقوع مطلق ا جنس فلاء لان ا ماھیة اذا علمت با حٹس البعید و طلب تمیزھا 
عن الشارکات فی ذلك ا جنس؛ فکا یصح الجواب بالفصلء فکذا یصح با جنس المندرج تحت ذلك 


زالكنات طس ہس ۔وی-وٗٔٔمممےىهس مس مسىسىیىىْىےےیے ۲)۳ 
ا حنس وبالحد الذی ھوجزئە نعم لا یصح بذلكالجنس البعید والحد الذی ھوجزئ٭. 
لایقال: ا لمراد من قوله : (افنطلب ما میزہ عن الملشارکات فی ذلكا حنس)) القییزعن جمیع املشارکات 
فحینئذ یمتنع ان یقع ئی ا جواب غیرالفصل کما ھوظاھر, 
لانا لانسلم ان القییزعن جیع المشارکات فی ذلك ا جنس العلوم انا یکون بالفصل خاصة بل رتّا 
یحصل بالحدایضاً کما ذا کان ذلك ا جنس العلوم جنساً بعیداً فحینئذ کما یحصل القییز عن جیع 
الشارکات فی ذلك ا جنس بالفصل؛ کذلك یحصل بالحد فھذا علىی تقدیر تسلیمه انما یدفع الاعتراض 
با جنس فقط لامطلقا ولو سلم لزم خروج الفصل البعید عن التعریف کما تقدمء فیلزم عدم العکس کما 
یلزم علیىی الاول عدم الطرد و کلاھما مذموم غبر جایز, 
ولایقال ایضأً: ان المراد من ا حجنس ف قوله: (اانا لانسئل عن الفصل الا بعد ان نعلم ان للشیء 
س1 ا حجنس القریب, فلایکون تحته جنس حتی یقع فی ا لحواب ھواوالحد الذی ھوحزئه. 
لانانقول: علىی ھذا .مع ان سوق الکلام لایساعدہ۔- یلزم خروج الفصل البعید ایضاً عن 
التعریف؛ ضرورۃة ان الشیء اذا علم بجنسهە القریب و طلب ھا میزہ عن الملشارکات فی ذلك ا جنس 
فلاہد ان یقع الفصل القریب فی الجحواب ضرورۃة ان البعید لامیزہ عن تلك الشارکات؛ کل ذلكلایخنی 
علىی ا لمتأمل, 
ھذا ما کتبتہ فی سالف الزمان عند قرائة بعض الاجلة ذلك الکتاب علیٌ وقد عرضتە على الاستاد 
فاستحسه والآان افول : 
کما ان کل نوع مرکب من جنسه و فصله القریبین فکذا کل جنس مرکب من جنسه و فصله 
القریبین الاالجنس العا ى الذی لیس فوقه جنس ولاله فصل فاذا کنا لانسأال عن فصل الشیء الابعد 
علمنا بجنسه بناء عل القاعدة الملذکورۃء فکا لایصح ان یقع ھذا ا جنس ا لعلوم فی الجواب ولا الحد الذی 
ذلك ا جنس جزئہ فکذلك‌لایصح ان یقع الحنس الغبر المعلوم الذی تحت ذلك ا جنس ولا الد الذی ھذا 
ا حجنس جزئہ ضرورة دخول هھذا ا جنس ا لعلوم فی ماہیتہ وکونه جزء منەء مثلا اذا علہ نا الانسان بجنسە 
البعید الڈذی ہوا لجسم مثلا و طلبنا مایمیزہ عن مشاركاته فیه وقلنا: (دالانسان ای جسم ھوف ذاته) فکا 
لایصح فی ا جواب جسم او جسم حساس؛ لایصح حیوان اوحیوان ناطق ایضاً لان ا حیوان مشتمل عل 
ا لجسم اذ ہوالجسم الحساس و جسمیته کانت معلومة للسائل و انا اجھول الذی یطلبه بالسوال هو 
حساسیته لاغبر ولو فرض عدم علم السائل او الجیب باشتماله عليه یکون ا حیوان حینئذ بالنسبة اليه 
فصلا لاجنسا کما لایخنی للمتأمل .(میرزامحمدعل) 
(۱۰۸)رما یقال: انە یجوز ان یکون ماہیة مرکبة من جزئین متساو یہن او من اجزاء متساو یة 
فیکون کل واحد من الاجزاء فصلاً لھا لانہا تمیز ھا تمیزاً ذاتیاً ولایکون شیء منہما جنسا لانہما مساو یة 
للماهیة وا جنس لاہد ان یکون اعم مال ا جنس فیتجه ان القول بان کل ما لاجنس لە لا فصل لە 
منظور فیه وابضاً لوکانت ھذہ الکلیة مسلمة للزم ان یکون الفصل عبارة عن الکلىی الذی مب اماھیة عن 
مشارکاتھا فی ا لجنس فلا یکون جزء ا ماھیة منحصراً فی ال جنس و الفصل ما ذکروا من جواز تحقق ماہیة 
مرکبة من امرین متساو یبن او امور متساو یة فحیئذ کل واحد من ھذہ الاجزاء لیس جزہ ما ذکرناہ و 


حواشی ا حاشیة 


۲٤ 
لیس فصلا بالتفصیل الڈی ذکر اذ لیس لتلك ا ماھیة جنس حتی بیزھا عن مشارکاتا فی ا جنس.‎ 
والعجب من الشیخء حیث رسم الفصل فی الشفاء على ما نقله صاحب ا مطالع بانه: الکی المقول‎ 
علی النوع فی جواب ای شیء ہو فی ذاتہ من جنسەای الکلی الذاتی الذی بیز النوع عن مشارکاتھا فی الجنس؛‎ 
فکان الشیخ ایضاً بنی على ما بنی عليه امحقق الطوسی و قد عرفت مایرد عليهء اللھم الا ان یقال: ان‎ 
ترکب ا ماھیة من الامرین ا متساو ین اوالامور اللتساو یة باطل فتأمل .(عبدالرحم)‎ 
قال الاستاذ الکرمی سلمہ الل: قوله بناء علی ان مالاجنس لہ لافصل لە: والواقم کذلكء لان‎ 
الفصل معناہ الممیز الذاتیق للشیء عن مشارکاتہ فی امر ذاتی فاذا انتنٰی ما بہ الاشتراك ء وضوع ما بيه‎ 
)٠۴٣ص الافتراق منتف ایضاً.(التقریب‎ 
(۱۰۹)قوله فتعین الحواب بانە ناطق لاغبر: ای: لایجوز ان بیجاب ہانە حیوان ناطق او حیوانء‎ 
لان ا حیوان کان معلوماً للسائل فلایجوز ان یقع فی ا حواب جرداً او منضماً ا ی الفصل؛ لان ذلكتحصیل‎ 
ا حاصل او ارتکاب ما لافایدة فیه.(حمدعل)‎ 
باسرہ و تمامہه ای: اشکال وقوع الحد فی جواب ای شیء وصدق التعریف على‎ :یا)٦١١(‎ 
ال حد و الجنس. ثم لاوجهہ لتخصیص دفع الاشکال بحذافیرہ بہذا الجواب کما ہو ظاہر کلامہ فانہ‎ 
بالجواب الاول ابضاً یندفع الاشکال بحذافیرہ کما بینا آنفاً. وھکن ان یکون قوله: لافحینثذ) اشارة الی‎ 
جمیع ماتقدم من کلام صاحب ا حاکمات و کلام انحقق الطوسی او یکون قوله ((فحینئٔذ) ا ی آخرہ من‎ 
کلام ا حقق الطوسی (رہ) لامن کلام ا حشیء او ان یکون تو ہم ا حشی فی جواب صاحب ا حاکمات‎ 
انه انما یندفع بە اللزوم الٹانی فقط لاالاول کما تومه بعض ا حققین من ا حشین وقدمر.(الشیخ حمدعلى)‎ 
التقوع ازاله اعوجاج الشیء تقول: قومت الدرع اذا ازلت عوجه فکان ا ملرکب‎ لصاو)۱١١(‎ 
بدوں الجزء اعوج یزیل ذلك الجزء عوجه و یقومه.(حمدعل)‎ 
((اللام للاستغراق) -لایقال: المقوم اسم فاعل واللام فیه٭ وی اسم الملفعول موصول‎ هلوف)۱١۱۲(‎ 
اسمی لاحرف تعریف عندالجحمھور فکیف یصح کو ہا للاستغراق وھو من معانی حرف التعریف‎ 
لاالملوصول ؟‎ 
لانانقول: قد صرح جماعة مہم الصنف فی شرح التلخیص بان الخلاف انما ہوفی اسمی الفاعل و‎ 
المفعول معنی ا حدوث ویدل عليه تعلیلھم ا موصولیة بانہما فعل فی صورۃ الاسم وهٰذا یعملان و ان لم یکونا‎ 
معنی ا حال والاستقبال و اما الڈی لیس معنی الحدوث من نو: ا ومن و الکافر وامٹا ما فلاخلاف لاحد‎ 
ٹی کون اللام فیه حرف تعریف کالصفة المشہة ولوسلم فلانسلم اختصاص الاستغراق بحرف التعریف‎ 
بل وق المضَرلة اضا ان تکون للاستغراق کما نص بذلكجمع من ا حققین فافھم .(حمدعل)‎ 
للحنس العا لی والنوع العا لی فان ا جنس العا لی یجوز ان یکون لە فصل یقومه ان‎ یا)۱١۳(‎ 
جوزنا ترکیبە من امرین متساو یبن یساو یانه و میزیانه عن مشارکاتە فی الوجودء لکن الظاہر ما ذ کرہ‎ 
احشی سابقاً من ان مسلك ا حقق الطوسی ۔-قدس سرہ۔ ادق واتقنء ہو انە لایجوز الا ذلك (شیخ‎ 
عبدالرحم)‎ 
الصغری فلان المقوم هو عبارة عن الفصل وقد تقدم ان الفصل جزء حقیقة افرادہ‎ اما)۱١١۶(‎ 


فی الکلیات اخشی صُصُ٭صحجحجىج×ى٢×حٔ٭ّ×ىمبہیہتیبسرمس٢سحٌّٰجصجیسعمت.جححج‏ چیہ ۲٢8‏ 
فحینٔا نقول: مقوم العا یل فصله وفصل کل شیء جزئه فقوم العالی حزئه واما الکبری؛ فلان العالىل 
جنس السافل وجنس کل شیء جزئہ فینتج: ان العا ی جزء للسافل و هو ا مطلوب(میرزامحمدعلى) 

(۱۱۵)قوله ولیعلم ان المراد بالعا لی ھہنا...: ماتقدم فیا سبق ان الع ی هو النوع الذی لیس 
فوقه نوع او ال جنس الذی لیس فوقهہ جنس والسافل ہو النوع الذی لیس تحته نوع او ا جنس الذی لیس 
تحتہ جنسء اشار ا ی انه لیس ذلك ا لمعنی ممراد منہما فی ذلك ا لمقام بل المراد کل نوع او جحنس یکون فوق 
کلی آخر نوع او جنس سواء کان فوقه ایضاً کی آخر ام لاومرادہ ان الامر للعام المردد بین ا حنس والنوع 
اعم من ان یکون فوقہ کلىی امم یکن لان کل واحد منہما علی سبیل التردید اعم من ذلك حتی یقال انە 
لایصح فی النوع فانه لابد و ان یکون فوقہ کلی و الا م یکن نوعاً او المراد کل جنس یکون فوق جنس 
آخر سواء کان فوقہ جنس ام لا او کل نوع یکون فوق نوع آخر سواء کان فوقه نوع آخر ام لا و جیع ما 
ذکریأتی فی قوله: و کذا المراد بالسافل ...) فعليك بالتطبیق .(محمدعلی) 

(۶١۱)قوله‏ ای کلی...: اشارة ا ی دفع ماقدیتوھم وھو ان یقال: ان عکس الوجبة مطلقا 
ای: سواء کانت کلیة او جزئیةہموجبة جزئیةء کیا سیجیء انشاءالل تعالی وقولنا: ((المقوع للعالی مقوم 
للسافل) موجبة کلیةء لان اللام ۔۔-کما تقدم- للاستغراق وھو بعنی (اکل) --کماهوظاھر۔۔ و عکسهە 
موجبة جزثیة اعنی: ((بعض مقوم للسافل مقوم للعا ی) و ہذا صحیح کما ہو ظاہر فان الحساس مقوم 
للسافل اعنی: الانسان و مقوم للحیوان ایضا و هوالعا ی. 

وحاصل الحواب: ان مراد الصنف بالعکس ف قوله: ((ولاعکس) العکس اللغوی لا الاصطلاحی 
والمکس اللغوی للموجبة کنفسھا ان کلیا فکلی و ان جزئیاً فجزئی فانه عکس ال جزئین مع الاتفاق فی 
الکم و الکیف جیعاً ولاشك فی عدم صحة العکس ہذا العنی فی ھذاالقام فلذا ننی الصنف 
المکس(میرزامحمدعل) 

(۷) تفسر لقول الصنف : (اولاعکس) ای: للنفی و انیقی جع وَاکازة ا ی ان قوله: رای 
کلیأ)ء قید للمننی فان ((لیس کل) من اسوار السالبة الجزئیة کما سیجیء و رفع الایجاب الکل سلب 
جزئی ھذاالخ.(عمدعل) 

(۱۱۸)فان قلت: (لیس کل) ک (ابعض لیس) من اسوار السالبة الزئیةء فکیف یکون 
معنی العکس الکلىی ذلك ؟ 

قلت: قوله لیس معنی)اذ لنی و ھولا عکسکعو المننی و هو المکس الکلیھا بعد لیس فتدبر, 

فان قلت: لم قید العکس بالکلی مع انە حل اللفظ المصطلح علی ا لمعنی اللغوی و هو بعید؟ 

قلت: لان العکس الاصطلاحی ثابت ھہنافلایصح نفيه . 

فان قلت: لم م یصح العکس الکلی ھہنا فلم یکن الناطق مقوماً للعا ی کہا ہو مقوم للسافل؟ 

قلت: اذ لیس فی السافل وراء ماھیة العا ی الاالفصول القومة للسافل فاذا فرضت مشترکة بینە 
و بین العا ی یلزم عدم الفرق بین السافل و العا ی وایضاً لیس کل ماھوجزہ الکل جزء الجزء والا لکان 
الکل جزہ ا جزہ اذ الکل عبن جمیع اجزائه تأمل .(عبدالرحیم) 

(۱۱۹)قولہ ای کل مقسم للسافل: قال بعض ا حققین من الحشین: (داى للجنس السافل فان 
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٦‏ حواشی ا حاسیۂ 
النوع السافل یمتنع ان یکون لە فصل مقسم) انتہی . 

ولایخنی ما فیه؛ لانہ مبنی علىی مامر اولأُ من ان النوع السافل مالا یکون تحتہ نوع و اما علی ماسبق 

آنفاً من معنی السافل --وھوا مراد هنا۔ فلاوجہ هٰذا الکلام کما لابنی لذوی الافھام.(حمدعلىی) 

(١٢٦)ای:‏ لیس کل مقسم للعا ی مقسماللسافل .(حمدعلی) 

(١٢۱)تفریرہ:‏ ان مقسم السافل قسم من السافل و السافل قسم من الع لی وقسم القسم قسم 
فینتج: مقسم السافل قسم من العا ی فحینئذ نقول: مقسم السافل قسم من العا ی و کل قسم من الشیء 
مقسم لە فینتج: کل مقسم السافل مقسم العا ی و هو ا مطلوب .(حمدعلى) 

(١٢۱)و‏ ایضأً: الع یل جزء للسافل و قد ثبت آنفاً ان لیس کل ماہو جزء للشیء جزء الزء 
فتذ کر (محمدعى) 

(٣۲٢۱)اعلم:‏ ان کل واحد من الخاصة والعرض العام على ثلائة اقسام :لانه اماان یکون شاملاً 
لحمیع افراد ما ھی خاصة لە او غبر شامل والاول اما ان یکون لازما یستحیل انفکاکه عنه او مفارقاً 
لایستحیل انفکاکە عنه فھذہ ثلاثة اقسام و من المنطقیین من خص اسم ا حاصة المطلقة بالشاملة اللازمة 
ولاینی انە ح بحب ادخال القسمین الا خیرین غروت العرض العام والا ما صح التقسم امن کہا ھو 
ظاہر و ما م یکن ھذا القول عند ا حشی ہرضیء اشار ا ی بطلانه بالتصریح بانقسامہ ا ی الشاملة و 
غیرھا ھنا وا ی اللازم والمفارق فھا سیأتی, ونسبه الشیخ فی الشفاء علىی ما نقل ا ی الاظطراب قال: لان 
الکل انما یکون خاصة لصدقه علىی حقیقة واحدة سواء وجد فی کلھا او بعضھا دام ھا او م یدم والعام 
موضوع بازاء الخاص فھو انا یکون عاماً اذا کان صادقاً علىی حقیقة وغیرهھا مطلقا فلا اعتبار فی 
التخصیص طهة العموم وا خصوص. 

م لایخنی: ان الخاصة کما تنقسم ا ی ہذہ الاقسامء کذلك تنقسم ا یل خاصة مطلقة و ہی ما یختص 
بالشیء بالنسبة ا ی جمیع ماعداہ کالکتابة ہالنسبة ای الانسان وھی التی عدت من الخمسة وا ی خاصة 
اضافیة وھی ما بختص بالشیء بالنسبة ا ی بعض ما عداہ کا ماشی بالنسبة ا ی الانسان حیث بختصه 
بالنسبة ا ی ما عدا ا حیوان ولایعد ذلك عندالمتأخرین خاصة بل عرضاً عاماأً. و ایضاً تنقسم ا یل خاصة 
مرکبة و ھی التی ترکبت من امور کل واحد منہا عرض عام ما ھی خاصة لە کالطایرالولودللخفاش 
والماشی المستقم القامة للانسان. 

'والظاھر من کلام ا حشی هنا والتصریح فیا سیأتی و عليه جھور التقدمین و بعض التأخرین۔۔ 
انہا بکلا قسمہا مرادة و معتبرة عندھمء لکن تقدیر لفظ الکلی کما هنا والتصرح بە فی کلام بعضھم 
کا لمطالع والرسالة و غیر ھم ینافی ذلك فان الکلىی لابطلق على املرکب کما هو الظاھر من کلمات القوم 
وصرح بە بعضھم و الا لیختل طرد تعریف الکلیات بجحدودھا فافھم .(حمدعل) 

(١۲٢۱)غرضه‏ من ذلك التعمم اشارة ا ی ان ا لخاصة لیست ممنحصرۃ فی خاصة النوع علیى ما 
ذھب الیه البعض حیث عرفھا ہانہا الخارج ا ختص بافراد نوع واحد و مرادہ بالنوع اعم من الحقیقی 
والاضای بل ھی اعم مہا ومن خحاصة ال جنس العا ی على ما ذھب اليه الشیخ والامام. قال الامام: 
ا خاصة قد کون خاصة للنوع الاخیر والنوع ا متوسط والنوع العا ی و ا جنس العا لی لان کون الشیء خاصة 
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لیس الا انه حاصل فيه لا فی غیرہ سواء کان ذلك الذی ہو حاصل فيه نوعاأً او جنسا 
فتأمل .(میرزامحمدعلی) 
(۱۲۵)اعلم: ان فی تمثیل الکلیات بالمشتقات لابالمبادی کما فعله بعضھم تنبیاً علىی ان ا لمعتبر 
فی حمل الکلى علىی افرادہ ((حمل ا لمواطات) و ہو حل ((ھوھو) لا (رحل الاشتقاق) ولا حل ا مرکب لان 
الکلی لابد و ان یکون محمولا علىی جز ئیاتہ حل ا لمواطاۃ ولابصدق البادی علی شیء مہا کذلك‌لایقال : 
زید نطق اوضحك مثلاً بل ناطق اوضاحك فان النطق و الضحک یصدقان على نطق زید ونطق عمرو 
ونطق بشر وضحکھم مثلا لاعلی انفسھم فا کلیان بالنسبة ای نطقھم وضحکھم لا بالنسبة الی انفسھم 
لکن بعضھم تساحوا حیث مثلوا بالمبادی و مرادھم بہا هوالغایات لا ان ا لعتبر عندھم حل الاشتقاق او 
الرکب فتأمل .(حمدعل) 
(۶٢۱۲)قوله‏ فافھم : اشارة ا ی انە لا منافاۃ بن کون الشیء خاصة بالنسبة ا ی شیء و عرضاً 
عاماً بالنسبة ا ی آخر فان الاشیاء ختلف باختلاف الاعتبارات و قد مضی ان الفصل الواحد یکون 
بالنسبة ا ی شیء قریباً و بالنسبة ا ی آخر بعیداً فا ماشی بالنسبة ا ی ا حیوان خاصة لانه یصدق عليه انە 
ا خارج المقول علىی ما تحت حقیقة واحدة فقط وھی ال حقیقة ا حیوانیة و بالنسبة ا ی الانسان عرض عام 
لانه یصدق عليه بذلك الاعتبار انه ال خارج المقول علیہا وعلىی غبر ھا ای: عى حقیقة واحدة وھی الحقیقة 
الانسانیة وعلی غیرها من ا حقایق النوعیة ھذا. 
وقد تقدم انه یقال للماشی و نحوہ بالنسبة ا ی الانسان خاصة ایضأً لکن یقید بقید الاضافیة فحینۂذ 
بحتمل ایضاً ان یکون الامر بالفھم اشارة ا ی انە لامنافاۃ بین قولنا للماشی بالنسبة ا ی الانسان انهە عرض 
عام وبین قول بعضھم لە بالنسبة اليه ایضاً انه خاصة اضافیة فانه مرادف للعرض العام وانما ا منافاۃ بینە 
وبین ا لحاصة ا لطلقة.(میرزامحمدعلىی) 
(۱۲۷)قال بعض ا حققن من ا حشن: انا قال عن معروضه و لم یقل عن ا ماھیة کما قاله 
بعضھم لثلایرد عليه ظاھراً ان التقسے الذی یڈ کرہ لللازمء تقس الشیء ا ی نفسه و ھولازم اماهیة و 
ال غیرہ وھو لازم الوجود فانه ما لایستحیل انفکاکە عن ا ماهیة و بالنظر ا ی هھذا اخذ مورد القسمة فیا 
بعد لازم الشیء لا لازم الماھیة ھذا کلامہ رفع مقام, 
اقول: انما قال: ((ظاھرا) لان ایراد ال مذ کور لایردہ فی ا لحقیقة عل تقدیر ان بقول عن ا ماھیة و بأآخذ 
مورد القسمة لازم ا ماھیة ایضأء فانا لا نسلم ان لازم الوجود مما لایستحیل انفکاکە عن ا ماھیة مطلقا بل 
من حیث ھی ھی ولایلزم منه ان لایستحیل انفکاکه منہا من حیث الوجود ایضاً. 
وا حاصل: انا نعنی باللازم الذی هو مورد القسمة ھا تنم انفکاکه عن ا اهیة فی الحملة لا من 
حیث ھی ھی والابراد انا پأتی على ذلك التقدیر دون الاول فان امتناع الانفکاک فی الجمله یصدق 
بامتناعه من حیث ھی ھی وبامتناعه من حیث الوجود. ولو سلم فنقول: 
امراد با ماهیة اماھیة الوجودة نما تنم انفکاکه عنہا اما ان یکون ممتنع الانفکاك من حیث ھی ھی 
اولا الاول لازم ا ماھیة و الٹائی لازم الوجود. 
م التحقیق: ان الایراد الذکور لایرد علی ا حشی على الظاھر ایضاً و ان بدل لفظ الشیء و العروض 
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بلفظ ا ماہیة حیث لاحظ ف التقسم قید الحیئثیة النیء عن کون مورد القسمة ھولازم ا ماھیة فی الحمله 
الشتمل علىی القسمین ا مذکورین فلاحظ .(محمدعل) 

(۲۸٢۱)قوله‏ ((افالاول ھوالاول): یعنی ما یستحیل انفکاکه عن معروضه هو اللازم ومالا 
یستحیل هو المفارق؛ قوله ((وهھذا القسم) ای العرض المنظور بە وجود معروضه قسمان باعتبار وجود 
العروض فی الحخارج ووجودہ فی الذھن فاقسام اللازم فی ھذا القسم من التقسیمین اللذین ذکرا 
الشارح لللازم ثلا ث: لازم ا ماهیة ولازم الوجود ا خارجی و لازم الوجود الذھنی.(التقریب ص۳۶) 

(۱۲۹)بالفتح ای: بتقسیمین یقال: قسمت ا ال اقسم کاضرب قسما بالفتحء ای قسمتہ. 

والحاصل: ان لللازم تقسیمین: التقس الاول انە اما لازم ا ماھیة او لازم الوجود. والثانی انە اما بین 

او غیر بین و ھذا ینحل ق ا حقیقة بتقسیمین کما سیصرح بە الحشی؛ الاول: انه اما ببن بالمعنی الا خص 
او غیر بین بالمعنی الاخص, و الثانی: انە اما بین بالمعنی الاعم اوغیر بین بالمعنی الاعم. ولایخنی: انە یجب 
ان یدخل جیع اقسام اللوازم فی اقسام کل واحد من ھذہ التقسیمات فتأمل .(حمدعل) 

(١٣٣)قوله‏ کان ھذا اللازم ثابتاً لە: ای تنم تحقق ذلك الشیء منفکاً عن ھذا اللازم وعلی 
ھهذا فعنی کونە لازماً للشیء بالنظر ا ی وجودہ الخارجیء ہو ان یکون ذلك الشی ء بحیث کلما تحقق فی 
الڈھن کان ھذا اللازم ثابتاً له علی معنی انە بیتنم حصول ذلك الشیء منفکاً عن ھذا اللازم و لیس امراد 
باللزوم الڈھنی ھنا اللزوم المعتبر فی الدلالة الالتزامیة بعنی ان تنم ادراك ذلك الشیء بدون ادراك هذا 
اللازم ولا م یکن الاقسام متباینة لان اللازم باللزوم ا خارجی ولازم الماھیة ایضاً یجوز ان یکون لازماً 
ذھناً بالمعنی المذکوں و ایضاً لوکان المراد باللزوم المعنی ال مذ کور م تکن القسمة حاصرۃ لان لزوم اللوازم 
الذھنیة التی وجوداتہا الاصلیة تابعة لوجود ملزوماتھا ٹی الذھن فقط کالکلیة وا جنسیة والنوعیة و 
الفصلیة وغیر ھاء خارج عن القسمین الاولین لان وجود ملزوماتھا ٹی ال خارج ینفكعن وجوداتھا فیه فلاہد 
ان یکون داخلاً فی القسم الثالث, فلو کان ا مراد من اللزوم ا لمعتبر فيه العنی ا مذکوں م یکن داخلا فیە 
لان ادراك ال ملزوم بنفک عن ادراك اللازم فلیس ا لمراد من اللزوم فیه الااللزوم بعنی امتناع حصول ذلك 
الشی ء فی الذھن منفکا عن حصول ہذا اللازم فیه بنفسہ لابصورته.(عبدالرحم) 

(۱۳۱)فوله ((رو ھذا القسم): ای لازم الوحود الذھنی یسمی معقولا انا لانه مترتب علی 
تعقل المعروض اولاٗ م العرض ثانیأء فقبل ان تتصور حقیقة الانسان لایحکم علہہا بالکلیةء فالکلیۃة 
وا جزئیة والعرضية والذاتیة و ھا ہو علی طراز ھا کلھا من المعقولات الژثانیة بالملاك الذی 
ذکرناہ.(التقریب ص۳۷) 

(۱۳۲) القثیل بہا وباحراق النار والکلیة تسامح. والتحقیق القثیل بالزوج و ا حرقة والکل 
کتساغحھم فی التقٹیل بالنطق والضحك .(حمدعى) 

(۱۳۳)یعنی لازم الوجود الڈھنی یسمی فی عرفھم معقولاً ثائیأء لانہ فی ا لمرتبة الثانیة فی التعقل 
عن معروضه فان تعقل الکلیة مثلاً بعد تعقل الانسان لان العقل یدرك اولاٌُ معنی الانسانیة مثلاً تم یدرۂ 
کلیتە . 


-ٌ 


لایقال: انہم مثلوا لذلك بجزئیة زید و عمرو ایضاً ولایصح ان یقال: ان العقتل یدرك اولاُ معنی زید و 
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عمرو مثلا ٹم جزئیتما. لان العقل لا بدرك الاالکلیات . 
لانافنع ذلكءضرورة ان العقل بدرك الاشیاء کلھا جزئیاتہا وکلیاتھاء غایة ما فی الباب ان ادراکەه 

للکلیات بلاواسطة وللجزئیات بواسطة القوی الظاہرة او الباطنء مثلا یدرك المبصرات ال جحزئیة و 
السموعات ا حزئیة بواسطة السمع والبصر و ھکذا یدرك اللشمومات و المذوقات مثلاً بواسطة الشّامة 
والذائقة فانکارادراکه للجزئیات مطلقا لاہنبغی ان یلتفت اليه وما سب فی تعریف النظرمن ان ا زی 
لایکون مکتسبأً بالعقلء نعنی بە: انە لایکتسب بە بلا واسطة شیء من الآّلات لامطلقا. ولو سلم فوجود 
الناسبة فی البعض قد یکتفی بە فی التسمیة.(محمدعل) 

(۱۳۴)قولە و الٹانی: عطف على قوله: لام اللازم ینقسم بقسمین احدہماء.(التقریب ص۳۷) 

(۵٣٥)ھذا‏ ھواللزوم الذھنی ا لمعتبر ق الدلاله الالتزامیة(عبدالرحم) 

(۳۶٥)ای‏ وحین اذ عرفت البین بالمعنی الا خص فغیر البین منە هو اللازم الذی لایلزم تصورہ من 
تصور اللزوم .(التقریب ص۳۷) 

(۱۳۷)لانه کلیا یکنی تصور ا ملزوم فی اللزوم یکئی تصور اللازم مع تصور الملزوم و النسبة بینہما 
فانه اذا کان تصورالعمی مثلاً کافیأً فی لزوم البصر لە فلاریب انه یکئی تصور ما مع تصور النسبة بینہما 
ٹی تصور ا ملزوم . 

وفیه انە: قد علم سابقاً ان العتبر فی البین با معنی الا خص هو کون تصور ا ملزوم کافیاً فی تصور اللازم 

مع ا جزم باللزوم فیمکن ان یکون تصور ا لملزوم کافیاً فی تصور اللازم ولا یکون تصور ہما مع تصورالنسبة 
کافیا فی الجزم باللزوم بل یحتاج فيه ا ی واسطة فلایکون البیّن با لمعنی الٹانی اعم من البین بالمعنی الاول . 
اللھم الا ان یحمل العموم وا خصوص علىی ھا ہو بحسب المفھوم.(عبدالرحم) 

(۱۳۸)قوله و حینئذ: ای: و حین اذ عرفت البین با لمعنی الاعم فغیر البین منە هو اللازم الذی 
لایلزم من تصورہ مع تصور اللزوم و النسبة بینہما ا جزم باللزوم.(التقریب ص۳۷) 

(۱۳۹)فوله و حینئذ فغیر البین هو اللازم الذی...: اما عدل عن تفسیرہ اللشھور بين القوم و هو 
اللازم الذی یفتقر فی جزم الذھن باللزوم بینہیا ا ی واسطةء ایلزم علىی ذلك من وجود قسم ثالث غبر 
داخل محت واحد من القسمین و ذك‌لان الواسطة علىی ما فسروہ: ما یقترن بقولنا: ((لانه) حین یقال: 
(لانه کذاء مثلا اذا قلنا: (زالعا م حادث لانه متغیں) و ((اا لمتغیر) هو الوسط لانه القارن بقولنا: 
((لائه) حین قلنا: (طلانہ متغیں) و ظاھر انە لایلزم من عدم افتقار اللزوم ا ی وسط ان یلزم من تصور 
اللازم مع تصور الملزوم و النسبة بینہما ال جزم باللزوم لحواز وجود لازم غبر مفتقر ای وسط و غیر لازم من 
تصورما والنسبة بینہما الجحزم باللزوم کا لحدسیات والئجر بیات وا لحسیات فلذا عمّم ا حشی تفسیرہ فقال: 
ھواللازم الڈی لایلزم من تصورہ مع تصور ا ملزوم و النسبة بینہما الجزم باللزوم بل یحتاج ا ی وسط او ا لی 
شیء آخحرمن حدس او تجربة او حس او غیر ذلك .(حمدعل) 

(۴۰٦)ای:‏ بل یحتاج ا ی واسطة با لمعنی الملذکور ان کان نظریاً او ای امر آخر سوی تصور 
الطرفن والنسبة و الواسطة ان کان بدیہیاً مغایراً للاوی کا حدسی والتجری و ا حسی . فالبدیہی ا لمغایر 
للاوی داخل فی اللزوم غیر البین کما ہو المستفاد من کلام ا حشی ف اواخر ا حاشیة. ومن المتأآخرین من 


۵۰ حواشی ا حاشیة 
ادخله ق اللزوم البین.(عبدالرحم) 
(١۱۴)ای:‏ تقسم اللازم ثانیا للبین وغیر البین بالحقیقة تقسیمان: التقسی الاول: ان البین اما 
بن با لمعنی الاخص او غبر بین بالمعنی الاأ'خص. والتقسم الثانی: ان اللازم اما بین بالمعنی الاعم او 
غیر بیّن بالمعنی الاعمەفالبیّن وغیر البین لکل منہما معنیان و ان کان کلام الصنف یوھم ان یکون للبیّن 
معنی واحد مردد بہن الشقین و لغبر البین معنی واحد ھوما م یتصف بشیء من الشقینء فکشف ا محشی 
حقیقة ال حال حتی یظھر ان المراد فی ھذا القام لیس ما یتوھم من ھذا امقال. 
فتبن: ان للبین معنیین: احدا: الشق الاول و الٹانی الشق الٹانی و لغبر البین ایضا معنیین: الاول 
خلاف الاول و الٹائی خلاف الٹانی والا'ختصار جع بن العائی.(شیخ عبدالرحم) 
(قال الاستاذ الشیخ حمد الکرمی بعد تنقیح ا لمقام): والصنف ق قوله: لابین یلزم تصورہ...) 
ادمج البین با معنی الاخص بالبین بالعنی الاعم وغیر البین بامعنی الاخص ف غیر البین بامعنی الاعم 
قصداً للاختصار و فی الاختصار آفات منہا ھذہ.(التقریب ص۳۷) 
(١۱۴)یعنی:‏ لیس املراد مما یطلق عليه لفظ الکلیى ما یصدق هو عليه کالیوان و الانسان و 
غیرما فان مراد الوم ان الکلی ھو مفھوم الکلی من غبر اشارة ا ی ماده محصوصة.(عبدالرحم) 
(۱۴۳)ای: انه یبحث عن الکلی من حیث ھو هو و یورد علی ذلك احکاماً تشتمل علیى جیع ما 
صدق عليه ھذا الکلی ولا یبحث عن جزثیات المصادیق کما ھودأب ارباب العلوم, الاتری ان 
النحو یہن انما یبحٹون عن الفاعل و المفعول مثلاّ من حیث ھوھولا عن جزئیاتھما فان الحزثیات غیر ثابتة 
فلا کمال معتد بە نی معرفة الاشیاء الغبر الثابتة. 
م انا خص النطق بہذا القصد لان اھل اللغة یطلقون الکلی على الذات فقط دون 
العرضیات.( حمدعیىل) 
(١۱۴)لیس‏ امراد ان کل کلی طبیعی موجود فی ا حارج بل الراد ان الکلی الطبیعی فی ال جملة 
موحود ئی ا خارج وان کان بعض افرادہ لایوحد فيه فان من الکلیات الطبیعیة ماهو متنع الوحود کشرباکك 
الباری تعا لی وماهھوممکن الوجود لکنە معدوم کالعنقاء. 
ولایخنی ان هذا الناسبة انما بھی على القول بوجود الکلی الطبیعی فی ا خارج و اما علىی القول الآخر 
فقد قیل ئی سبب تسمیته لانه طبیعة من الطبایع تامل( حمدعىل) 
(۴۵٦)ای:‏ من ان الکلی الطبیعی موجود فی الخارج فی ضمن اشخاصه. وقال ا حقق الدوانی: 
لانه طبیعة من الطبایعء ای: حقیقة من الحقایق. وما ذکرہ ا حققء یناسب لکلا المذھبین اعنی مذھب 
القائلین بوجود الکلىی الطبیعی فی الخارج و مذھب القائلین بعدم وجودہ فیه بخلاف ما ذکرہ 
احشی (عبدالرحم) 
(۴۶۶)قوله اذلاوجود لە الا فی العقل: لایقال: ان الکلی المنطق ایضاً کذلكء بل عدم وجود 
الکل العقلى الافی العقل اغا ھولتضمنهہ الکل المنطتی کما سیأتی الاشارۃ اليه من ا حشی بعید ھذا. 
لانانقول: لایلزم من اعتبار المناسبة فی تسمیة شیء بلفظء ان یسمی کل ما یوجد فيه ذلك ا مناسبة 
بذلك اللفظء فان وجود المناسبة لیس سبباً للتسمیة حتی یلزم اطرادہ بل انما نعتبر ھا لترجیح ھذا الاسم 


ق مفھوم الکی ۲۵۱ 
بذلك من بین سایر الاسماء نعم هو سبب ف الاطلاق الوصنی ولذا یطلق لفظ الضارب مثلاً لکل من 
وجدفیەالضرب و اذا انتنی الضرب منە م یصح اطلاقه عليه بخلاف حال التسمیة فانه اذا سمی شیء 
بلفظءیطلق عليه ذلك اللفظ و ان فقدت ا مناسبة الللحوظة فی تسمیته بە فتأمل .(میرزاعمدعل) 
(۱۴۷)وم یذکرہ الصنف, لان غرض المنطقی من حیث ہو هو انما هو فی الکلیات دون 
ا حزثیات کما سبق تحقیقه وانما تعرض للجزٹی فیا سبق حیث قسم المفھوم ا لی ال زی و الکلی؛ 
للاستطرادء مع ان مفھوم الجزئی من حیث ہو ہو کلى لایتنع فرض صدقہ علی کثیرین فتأمل. وایضاً 
ھذا البحث ف بیان احوال الکلیات بخصوصھا فتذ کر. (حمدعل) 
(۱۴۸)الغرض من ھذا الکلام دفع ما رما یتوھم فی ا لمقام من ان الصنف لم م یبحث عن وجود 
الکلی النطق و العقل فی ا لخارج وعدمه و خصص البحث عن وجود الطبیعی ؟ 
و حاصلہ انه: ما کان عدم وجود الکلی النطی و العقل فیه ثاہتاً عحققاً عندھمء م یحتج اك اشاق: 
بخلاف الطبیعی فانه محل الخلاف بییہم فلذا حصہ بالذ کر دونہما. 
والتحقیق انم ایضاً لیسا متحققین بل العلماء تنازعوا فیہما ایضاً على ماہو المذ کور فی کتب الکلام. 
بل الوجہ ٹی تخصیص ا لمصنف الطبیعی بالذ کرما ذکرہ بعض الافاضل فی ھذا المقام من ان البحث عن 
وجود تلك الکلیات فی ا خارجء خارج عن الصناعةء لان ار باب هذہ الصناعة انمایبحثون عن المعلومات 
الوصلة ا ی تصور ا جھولات ولا مدخلیة للبحث عن وجود ھذہ الکلیات مہا کما هو ظاھر الاّ ان 
النآخرین یتعرضون لبیان وجود الطبیعی منہا زعماً منہم بان ایضاح بعض ا مسائل فی نظر التعلیم موقوف 
علی وجودہ فانه نافع فی الامثلة الوضحة لقواعد ھذا الفن فان قوطم مثلاً: ا جنس هو المقول عل الکٹرة 
التفقة الحقایق فی جواب ماھو کالیوان القول عل الانسان و البقر و الفرس مثلاً یتضح اذا عرف ان فی 
ا خارج حقایق ختلفة یحمل بعضھا على بعض. 
ٹم اعلم: ان الکلی المنطق اختلفوا فی وجودہء من قال بوجود الاضافات؛ قال بوجودہ و من م بقل 
بوجودھا فلم یقل بوجودہ کذا قیل. ولایھنی ما فی الملازمة الاول فان القائل بوجود الاضافات لیس قائلاً 
بوجود جمیعھا حتی بقول بوجود الکلی ا لمنطق ایضاً.(حمدعل) 
(۹٢۱)فی‏ شرح المطالع قد اختلف فی وجودہ فی الحارج ایضاً و النظر فی غبر موکول ا ی 
النطق.(عحمدعل) 
(۵۰٢)قوله:‏ (رفان انتفاء ا حزء): وھوالکل امنطق (یستلزم انتمھاء الکل)۸: وھوالکل 
العقل. قال ا حشی فی ا حاشیة: ((فان الکلی العقلی انما بیحصل من الکلی ا منطتی و الکلی الطبیعی و اذا 
قررنا ان الکلی المنطق لیس موجود فی ا حارج و العقلی ایضاً کذلكفان انعفاء الجزىق...6. 
ولاینی عليك: ان ہذا مبنی علی ان الکلی الطبیعی موجود فی ا حارج ولو قلنا ان غبر موجود فیه 
فالوجه ان یقال: لان الاجزاء اذا کانت منتفیة بجمیعھا فلا یتحقق الکل لان الکل لایکون الاھذہ 
الاجزاء فاذا م یتحقق هذہ م یتحقق ھذا, 
مم اعلم: ان الامام استدل علىی وجود الکلىی العقلی فی الذھن فقط ما قاله ا حکاء ف الامر الوصوف 
بالکلیةء انه موجود اما فی الذھن او فی ا خارج والالکان عدماً صرفأاً ولو کان کذلكء لاستحال ان یکون 


۲۵۲ حواشی ا حاشیة 


مشترکا بن کثیرین و محال ان یکون موجوداً یق لا لحارج لان کل موجود ئی الحارج فھو مشخص معین 
ولاشیء من الشخص العین مشترك بین کثیرینء و کل کلی مشترك بین کثیرین,‌فلا شیء من ا لموجود 
یق ا لخارج بکلی و ا بطل کونە موجوداً یق اخارج تعین کونە موجوداً نی الڈھن. 
وفیه انە: ان عنی بالشخص ف قوله: ((ولاشیء من اللشخص العین مشترك بین کثیرین) ا ماهیة مع 
ما عرض ھا من اللشخصات,: فلا شك ان الامر کذلك و ان عنی بە ا لماھیة العروضة لتلك الشخصات؛ 
فذلك ممنوع لانا اذا انتزعت من الشخصات و حصل ف العقل صلح لان بعرض ھا الکلیة فکانت 
مشترکة بین کثیرین.(عبدالرحم) 
(۱۵۱)ای: مع قطع النظر عن عروض الکلیة و الام یکن موجوداً فی الحارج 
اتفاقاً. (عبدالرحم) 
(۱۵۲)وقد عرفت ان عبارة الصنف کما یحتمل ذلك ء یحتمل القول الاول ایضاً فلا بظھر من 
الصنف میل ا ی احدما. ولو کان الحق عندہ هو الٹانی کما زعم لکان حق العبارة ان یقول: ((وا لحق 
ان لا وجود للطبیعی فی ا خارج) فانه نص فی القصود مع ما فیه من الا ختصار الطلوب .(میرزامحمدعل) 
(۱۵۳)قیل: ان اراد انە یلزم اتصاف الشیء الواحد بالشخص بالصفات المتضادة و وجودہ یق 
الامکنة ا لمتعددۃء سلمنا الاستحالة لکن نمنع اللازمة و ان ارید انە یلزم اتصافه و وجودہ لا بالشخص 
بالصفات التضادة و فی الامکنة المتعدد فالملازمة مسلمة ولایضر فانا لانسلم امتناع وجود الواحد 
النوعی وا جنسی فی الامکنة المتعددة واتصافھما بالصفات ا لمتعددة بل هو اول السأَلةَ انتہی . 
لایقال: ان المراد ھو الاول و بیان اللازمة: ان کل موجود خارجی فھو ئی حد ذاتہ متمیز عن غیرہ 
بحیث اذا لاحظ العقل خصوصیته ا لممتازة م یکن لە ان یفرض اشتراکھا فلو وجدت الطبیعة فی الحارج 
لکان کذلك مع انہا مشترکة بین افراد متمکنة فی اماکن ختلفة ومتصفة بصفات متضادة فحینئذ یلزم 
اغان:انڈکوں 
لانانقول: لانسلم ان کل موجود خارجی لا کن فرض اشتراکه اذا لاحظ العقل خصوصیتہه بل هو 
اول المرحلة فی تلكالمسالة. 
وربا استدل على اصل الدعوی بانە: لووجد الکلی الطبیعی فی ا خارج فلا یخلو اما ان یکون خارحاً 
عن ال جزئیات اولا و على الٹانی اما ان لایکون نفسھا او جزء منہا والاقسام کلھا باطلةء اما الاول 
فبدیہی والا فلا یصح الحمل وکذا الثانی والایلزم ان یکون کل واحد من ا جحزثیات عین الآخر, و بیان 
املازمة: ان کل واحد عین الطبیعی والطبیعی عین ال جزئی الآخر و عین العین عین و بطلانہ واضح و 
کذا الثالث والا فلا یصح الحمل ایضاً لتغایر الجزہ للکل فتأمل.(میرزامحمدعل) 


حواشی (رالمعرف)) 


(١)الراد‏ ما یترکب منە العرف لیس الکلیات ال حخمس بجمیعھا فان العرض العام غیر معتبر فی 
التعریفات عند ا متأخرین مہم الصنف و سیصرح بذلك و کذا النوع على ما یفھم من اطلاقاتہم حیث 
انہم حصروا العرف على اد و الرسم و م یعتبروا فی واحد منہما النوع والعرض العام ایضاً بل انا ذ کرا 
فا تقدم للاستطراد و استقصاء لاقسام الکلیات. 

قال بعض ا حققن من ا ححشین: و ممکن ان یقال: ان مراد ا حشی(رہ) منه الکلیات الخمس 
بجمیعھا. لان النوع یجوز ان یکون جزء للمعرف کتعریف الرومی ہانه انسان کذا والعرض العام ایضاً 
بجوز ان یکون حزء للمعرف کما سیجیء انشاءالل تعا ی. 

و اقول: ہذا وان کان حقاً فی نفسەء لکنہ لایلائم بنسبة الفراغ ا یل الصنف فتأمل .(میرزامحمدعلى) 

(۲)قوله لیفید تصور ھذا الشی ء: ھذا القید لاخراج ا حمول الذی ‏ م یکن الغرض من افادة 
التصور, 

م ان عدل عن التعریف المشھور و هو: یستلزم تصورہ تصور هذا الشی ءء لانتقاضه بالملزومات 
بالنسبة ا ی لوازمھا البینة و با معرف من حیث هو معرف فان تصورہ من حیث هو کكذلك ای: العرف 
یستلزم تصورمعرفہ لان تحقق تصورہ من ھذہ الحیثیة لا یکون الابعد تصور معرفهء فظھر من ذلكضعف ما 
یقال من ان استلزام تصور المعرف بالکسر منوع بان تصور الشی ء مجملا لایستلزم تصورہ مفصلا. 

و وجه الضعف ان تصور العرف مجملاً لایکون الا بعد تصور معرفه مفصلاً فقد استلزم تصور العرف 
من حیث انه کذلك تصور ا معرف استلزام المعلول للعلة و ظھر ایضاً ضعف ما اوردہ ا حقق الدوانی من ان 
تصور ماهیة المعرف قد بحصل بدون ا لمعرف بالوجه السابق علىی الکسب. 

و اجاب ا حقق الشریف عن الانتقاض: بان ا لمراد من الاستلزام بەلریق النظر بقرینة ما سبق من ان 
الوصل بالنظر ا ی التصور یسمی قولاً شارحاً وان الملقصود من الفن بیان طریق اکتساب التصورات و 
التصدیقات .(عبدالرحم) 

بی 


حواشی ا حاشبة . 
(٣)الکنە‏ بالضم فی اللغة جوھر الشیء و غایته و قدرہ و المراد بہ ہنا حقیقة الشیء و ذاتیاتہ 
ال رکب مہا والتصور الذی افاد كکنە الشیء و حقیقتہ ہو الد التام مثل: (زالحیوان الناطق) یق 
تعریف الانسان.(عبدالرحم) 
(۲)قوله او بوجە یمتاز عن جیع ما عداہ: ھذا التعمیم لیشتمل التعریف على ا حدود الناقصه و 
الرسوم فانہا لا تفید تصور الشیء بالکنە بل امتیازہ عن جیع ماعداہ کما سیأتی. 

وفیه اشارة ای دفع ما رما یتوھم من ان احد الامرین لازم ھنا: اما عدم کون ھذا التعریف جامعاً 
او اشتمال تعریف القوم علی مستدرك حیث قالوا: ھوما یستلزم تصورہ تصور الشیء او امیتازہ عن کل 
ما عداہ کما ھو ظاھر, 

و حاصله: ان التصور ھنا اعم منه فی عبارة القوم فان مرادھم منه التصور بالکنەەفلذا احتاحوا ال ی 
زیادۃ قوطم او امتیازہ عن کل ما عداہ فلایلزم حذوں ھهذا. 

لایقال: ان مایفید تصورہ تصور الشی ء بالکنە یفید تصورہ بوجە یمتاز عن جیع الاغیار ایضاً فلا 
یصح العطف ؛ (ااو) الفیدة للتقابل و الایلزم ان یجعل الشیء قسیماً لە. 

لانانقول: المراد او بوجە متاز عن جمیع ما عداہ من غبر ان یفید الاطلاع على الکنە فصار حاصل 
العنی: ان المعرف ما یفید تصورہ تصور الشیء اما بوجە بمتازعن جمیع ما عداہ مع الاطلاع علی الکنه او 
بوجه متاز عن جمیع ما عداہ من غیر ان یطلع على الکكنە او نقول: المقصود بالذات فی الشق الاول هو 
الاطلاع علی الکنە و ان استلزم ذلك الامتیاز عن جمیع الاغیار لکنە غر مراد بخلافه فی الشق الٹانی فان 
القصود فيه هو نفس الامتیاز فقط فافھم .(میرزامحمدعىل) 

(۵)انھا فسر بذلكء لان الاخص من وجه ہو نفس الاعم من وجه و قد ذکر حاله 
انفا,.(حمدعلىی) 

(۶)ھذا اذا کان الاعم ذاتیاً والا خص متصوراً بالکنہ کا لمثال الذی ذکرہ ا حشی فله وحہ فی 
الجملة وھکذا اذا کان الاعم عرضیاً و الاخص متصوراً لابالکنە ان جوز نا ترکیب المعرف من العرض 
العام مع الفصل اوالخاصة کما اذا تصورنا الانسان بانه ماش ضاحك او ناطقء فقد تصورنا ی ضمنه 
الماشی باحد الوجھین و اما اذا کان الاعم عرضیاً و الاخص متصوراً بالکنە فلا یفید تصور الا خص تصور 
الاعم فانه لا یلزم من تصور الانسان با حد التام تصور ا ماشی ایضاً کیا هو ظاھر و کذا اذا کان الاعم 
ذاتیأً و کان ال'خص متصوراً با حد الناقص البسیط و الرسم الناقص مطلقا واما اذا کان متصوراً بالرسم 
التام او الحد الناقص المرکب من ال جنس البعید و الفصل القریب؛ فیجوز ایضاً ان یفید تصورہ تصور 
الاعم فتامل . 

و بعد اللتیا واللتی فالقول بان تصور الا" خص یفید تصور الاعم لایخلوعن ضعف؛ ضرورة تقدم تصور 
الاعم علىی تصور الاخص ح فلا یصدق علی تصور الا خص ا لتآأخحر فی ا حصول انه مفید لتصور الاعم 
التقدم فیه, اللھم الا ان یراد ان ارادۃ تصور الا خص یوجب تصور الاعم فافھم .(حمدعل) 

(۷)فوله باحدالوجھین: اما التصور بالکنە او بالوجه و المراد بالوجه الذی تصورت بە ا لیوان 
ھہنا هو التصور بالکنە لانك اذا تصورت الانسان بانە حیوان ناطق فقد تصورت ال حیوان بانه جسم نامی 


نی 


یق العرف 
حساس متحرك بالارادة قابل للابعداد الثلاثهٗ وھوالملقصود من کنە ا حیوان فافھم .(عبدالرحم) 

(۸)قوله لکن ا کان الا خص اقل وجودأ...: قال بعض ا حققین فی شرح الرسالة: لان وجود 
الخاص ئى العقل مستلزم لوجود العام و رما یوجد العام ئی العقل بدون الخاص. 

واعترض عليه ا حقق الشریف فی حواشیه ا لمعلقة عليه بان ھذا موقوف علىی ان یکون العام ذاتیاً 
للخاص و یکون الخاص معقولاً بالکنە و اما اذا م یکن ذاتیاً وم یکن ال خاص معقولاً بالکنە مم یلزم من 
وجودہ ی العقل وجود العام فيه. 

واقول: ھذا مسلم ولکن حصر الاستلزام علی کون العام ذاتیاً للخاص وا حاص معقولاً بالکنەء غبر 
معقول فان اذا کان العام ذاتیاً والخاص غیر معقول بالکنه بل بالرسم التام اوا حد الناقص اذا کان 
مرکباً من ال جنس البعید والفصل القریب صح ذلك الاستلزام ایضاً. 

لایقال: یحتمل ان یکون مرادہ من کون الخاص معقولا بالکنە؛ کونہ معقولاً بالکنہ فی ال حمله 
فیشمل الرسم التام والحد الناقص ا ذ کور ایضاً. 

لانانقول: مع ان ھذا خلاف اصطلاح القومء یرد عليه ح ان یسلم الاستلزام اذا کان الخاص معقولاً 
بالحد الناقص البسیط ولیس بصحیح البتة و کذا ان قلنا بجواز ترکب ال حد من العرض العام مع الفصل 
او الخاصةء یصح ذلك الاستلزام و ان کان العام عرضیأً غبر ذاتی فافھم, تم قال ایضاً فی شرح الرَسْالةااو 
ايضأً شروط تحقق ال خاص و معانداتہ اکر فان کل ماہو شرط و معاند للعام فھو شرط و معاند للخاص 
ولابنعکس و مایکون شروطہ و معانداتہ اکر یکون وقوعه فی العقل اقل وما ھواقل فی العقل فھواخنی 
عند العقل . 

و اعترض عليه الحقق الشریف فی حواشیه ایضاً: بان ہھذا بحسب الوجود ال خارجی مسلم فانه کلما 
حقق الخاص ف ا لحارج تحقق العام فیه و اما بحسب الوجود الذھنی فلاء اذ جازان یعقل الخاص ولابعقل 
العام کمامر آنفا. و اشار بذلكا ی ما نقلناہ عنه فتأمل .(حمدعل) 

(قال الشیخ عبدالرحیم (رہ)۔بعد ذکر مضمون المباحث التی حققھا الشیخ حمد على (رہ)۔ما ھذا 
لفظه): 

فان قیل: اذا م یجز التعریف بالاخص کما هو مذھب الصنف یلزم ان لایصح تعریف المعرف لان 
ما یذ کر فی تعریف معرف خاص فھواخص من مطلق ا معرف اذ لیس کل معرف ہونفس ما یقال علی 
الشیء لافادة تصورہ ؛ فتعریفه بە تعریف بالا'خص. 

قلنا: المراد بالا خص ھنا ان یکون بحسب ا لحمل ا لمتعارف یعنی: ان صدق العرف علیىی جمیع افراد 
العرف کما فی الانسان والحیوان فان داکل انسان حیوان) و ((بعض ا حیوان لیس بانسان) قضیتان 
متعارفتان و معرف المعرف لیس اخص بہذا ا لمعنی بل ہما متساو یان بطریق ا لحمل التعارفی اذ کل فرد 
من المعرف یصدق عليه انەه ما یقال علی الشی‌ء لافادةۃ تصورہ و کذا کل فرد ما بقال على الشیء لافادة 
تصورہ یصدق عليه انه معرف والسالبة المذ کورة الصادقة هیہنا لیست بطریق ا لحمل المتعارق بل بطریق 
النحرفة الطبیعیة فافھم. ھکذا اجاب ا حقق الدوانی.(شیخ عبدالرحم) 

(۹)قوله و قد علم من تعریف ا لمعرف ما یحمل علىی الشیء...: اعلم ان الشقوق العقلیة بن 


۲۰۵ 


۹٦‏ لس ۱ حواشی ا حاشیة 
العرف والعرف بعدما م یکن عینه للایلزم ان یکون الشیء معلوماً قبل العلم بە متصورة بار بعة انواع: 

الؤل: ان یکونا متساو ین, و الثانی: ان یکونا متباینین. والثالث: ان یکونا اعم واخص مطلقاً. 
والرابغ1]ن یکونا اعم واخص من وجه. ۱ 

۔وقد تقرر فی ماسبق عدم جواز الاخیرین وعلم من تعریفه ہہ ((ما یقال عليه) عدم جواز الثانی ایضا 
لان مماین الشیء لایحمل عليه فقد تعن الاول وھذا معنی قوله فتعبن ان یکون مساو يأٗ لە وقد عرفت فیا 
تقدم ان المساواۃ راجعة ا ی موجبتین کلیتین فلابد ٹی صحة التعریف من صدق قضیتین موجبتین 
کلین: 

احدیہما: صدق ا حدودعل جیع مصادیق الد وحله عليه کلیا۔ 

و ثانیتہما: عکسە اعنی: صدق ال حد علىی جیع مصادیق ا حدود و حلە عليه کلیأً ومن ذلكما اصطلحوا 
عليه من انہم یعبرون عن کون ال حد مانعاً عن الاغیار بالاطراد کما یعبرون بالمنع وعن کونە جامعاً لافراد 
انحدود بالانعکاس کما یعبرون با جمع و ذلك لاطراد صدق ا حدود علیىی مصادیق الحد على الاول و 
بالھکس على الثانی, فا مراد بالاطراد ان لا یکون شیء من مصادیق ا لحد الا و یصدق عليه ا حدود 
وبالانعکاس ان لایکون شیء من مصادیق ا حدود الاو یصدق عليه الحد. 

ومن ھنایتبین ان لیس مرادھم بالعکس العکس الاصطلاحی ما سیجیء من ان عکس الوجبة 
لایکون الاجز ئیة. 

م انما اعتبروا الاول طرداً و الٹانی عکساً دون العکس,؛ ضرورة ان ا لمعتبر فی صحة التعریف حال 
الحد فی مساواتہ للمحدود فالاوی ان پیجعل موضوعاً فی الکلیة الاول فیوخذ فی الثانیة عکسھا هذا. وقد 
یقال: ان الاطراد من الطرد بعنی الئع لنعه عن دخول الاغیار فیه فالانعکاس فی مقابل ذلك هو کون 
الحد جامعاً لافراد احدود فتأمل .(میرزامحمدعلل) 

(١١)قولہ:‏ دائم ینبغی ان یکون العرّف اعرف من ا لمعرّٗف) اقول: ینبغی ایضاً ان یکون معلوماً 
قبل العرف والالکان العلم بہما معاً او کان العلم بالمعرف متأخراً عن العلم باللعرف و ایّاما کان امتنم 
ان یکون العرف معرفاً للمعرف, اما الاولء فلان العلم ما کان ہما معاً فلیس جعل احدھا معرفاً للاخر 
اول من العکس, و اما الٹانی فلان ما لایکون معلوماً امتنم ان یکون معرفاً للمعلوم .(عبدالرحیم) 

(١۱)قید‏ بذلك؛ لثلایتوھم التناقض ہین ھذا و بن قوله: (افتعین ان یکون مساو یا له) لان 
الراد من ا لمساواة ھنا للساواۃ فی ا حفاء والظھور وھنالك الملساواۃ فی العموم و الخصوص و اشارة ا ی ان 
الساواة فی المعرفة یستلزم الساواةفی ا جھالة فلا حاجة ا ی ان یقیذ الساواۃ بکلا الامرین فلایرد علىی 
الصنف انە: ینبغی ان یقول: والمساوی معرفة و جھالة کما ھوعبارة ا متأخرین. 

م انمااخر ا لمساوی عن الاخنیء لان الاخصراول بالتقدم. و عکس ف الین رعایۃ 

للہجع.(حمدعلی) 

(١۱)قد‏ عرفت الکلام علی ذلك الاشتراط فنقول : کون التعریف مشتملاً علىی امر یخص المعرف 
لیس بلازم بل قد یکون التعریفِ بالعرض العام اذا کان ا لمقصود تمیبز الشیء عن بعض ماعداہ 
فاسقاطه عن الاعتبار فی باب التعریف غبر مستحسن على ان ما ذکروہ من اشتراط ا مساواۃ انا یقتضی 


۲۵/۱۱۸ 


یق العرف 
ان لا یکون العرض العام معرفاً لا ان لایکون جزء من العرف قبل العرض العام من حیث انه عرض عام 
لایفید القییز فان الشیء مثلاً من حیث انە عرض عام لایفید القییز اصلاً بل من حیث انہ خاصة 
اضافیة.(عبدالرحم) 

(٣۱)لان‏ الذاتیات کمامرثلاثة: ا جنس و النوع و الفصلء وقد علم فیا سبق ان النوع لایکون 
معرفاً لان اخص و کذلك ال جنس مطلقا قریبأً کان او بعیدا لانه اعم و ھکذا الفصل البعید فتعین الفصل 
القریب.(حمدعلىی) 

(۴١١)لان‏ العرضی کما تقدم اما العرض العام او ال خاصة و سیجیء انہم لم یعتبروا بالعرض 
العام فتعین الخاصة. 

ٹم لایخنی انە: یجوز ان یکون قوله: (الاحالة) قیداً لکل من قوله: (اکان فصلاً قریباأ) و قوله: (اکان 

خاصه) فتأمل.(میرزا عمدعل) 

(۵١)قوله‏ فعل الاول العرف یسمی حدا: لان الحد فی اللغة النع وھو لا ختصاصہ با حدود ینم 
الاغیار عن الدخول فیه و یا سبق من ان الغرض من اعتبار المناسبة فی التسمیة بیان ا لمناسبة ببن المعنی 
الاول والٹانوی؛ لایرد ان الرسم ایضاً مانع من دخول الاغیار لا ختصاصه بە. 

و اعلم: ان ھذااصطلاح ارباب المنطق واما غیرھم فیطلقون ا حد علیى العرف اعم من ان یکون 
بالذاتیات والعرضیات و لیکن ھذا علی ذکر منك فکیراً ما یقع الخلط بسبب عدم الفرق بین 
الاصطلاحین . (میرزامحعمدعل) 

(۶١)اما‏ الاول فلانه تمام ذاتیات العرف: و اما الٹانی فلاشتراکه الاول من حیث ان فی کل 
واحد منہما وضع ا جنس القریب وقید بامریختص بالمعرف .(حمدعىل) 

(۱۷)فیه ان هہنا اقسام آخر وھی ا لمرکب من العرض العام وا خاصة و ا ملرکب منە و من 
الفصل وا مرکب من الفصل وا حخاصة والاول رسم ناقص والاخیران حد ناقص,فان قیل: لاحاجة ا ی 
ضم ال حاصة ا ی الفصلء لان الفصل یفید القیز و الاطلاع علی الذاقء فلا فایدة فی ضم ال لحخاصة اليه, 

قلنا: تصور الشیء و الاطلاع عليه قدیکون بوجوہ متفاوتة بعضھااکمل من بعض ولاشك ان الاطلاع 

ا حاصل منہما معاً اقوی من الاطلاع الحاصل وحدہ فاذا ارید الاکمال والاقویء احتیج ا پی ضم ا خاصة 
ای الفصل وھکذا ا حال فی الباقیین.(میرزاعبدالرحم) 

(۱۸) لنقصانہمامن ا حدالتام والرسم التام.(حمدعلى) 

(۱۹)قوله ھذا حصل کلامھم: ای انحصار العرف ٹی الاقسام الاربعة محصل کلامھم حیث 
قالوا: ان التعریف اما ہجرد الذاتیات اولا والاول اما ان یکون بجمیعھا کال لجنس و الفصل القریببن او 
ببعضھا کالفصل القریب خاصة او ہو مع ا حجنس البعید الاول هو: الحد التامء الٹانی ہو: الحد 
الناقص. والثانی اما ان یکون با جنس القریب والحاصة اولا بل بالخاصة و حدھا اومع الجنس البعید, 
الاول هو: الرسم التام والٹا نی ھو: الرسم الناقصء ھذا. 

ولابیخئی مافيه امااولاء فلعدم انحصار کل من الاقسام الاربعة با ذکروہ ضرورة ان الحد التام کما 
بحصل بالفصل وا جنس القریبین فقد یحصل ہہما مع الفصل البعید و بہما مع ا جنس البعید و بہما مم 


۸ -ہ-سسس سس ١-صصتےتتجش‏ تس تس صصےے ےے ‏ س لہ حخواشی ١‏ حاشیة 
الخاصه و ہہما مع العرض العام وغیر ذلك وا لد الناقص کما یحصل بالفصل القریب خاصة وبہ مع ا جنس 
البعید فکذا یحصل بالفصل القریب و ا لخاصة و بە مع العرض العام وبە مع الفصل البعید وبہ مع 
ا حجنس البعید و ال خاصہه وبە مم ا حجنس البعید و العرض العام وبہ مع ا جچنس البعید والفصل البعید وغبر 
ذلكو ھکذا حال الرسم التام والناقص . 

والتفصیل: ان الکلیات مسة ومع ملاحظة کل من قسمی ا جنس و الفصل تصیر سبعةء فح نقول: 
ان المعرف اما بسیط اولا وعلی الٹانی اما ثنائی او ثلاٹی او رباعی او ماسی او سداسی اوسباعی 
والبسیط سبع صور صحیجھا اثنان و البوائی غیر صحیح اما للعموم او للخصوص. والثنائی تسع وار بعون 
صورة حاصلة من ملاحظة السبعة مع السبعة بعضھا غیر صحیح للعموم او للخصوص او لتقدم الاخص 
علىی الاعم خاصة او مع واحد من الاولین و بعضھا یرجع ای البسایط و نرسم لھا جدولاً یسھل تمییز 
سی پچ تی 
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ق العرف 

والٹلائی ثلات مأت وست وثلثون صورة فان الترکیب الثلاٹی بین السبع یرتق ای ست وخسین وذلك 
لانه اذا رکب ا جنس القریب و البعید و الفصل القریب مثلاً بترکیب والفصل البعید والعرض العام 
وا خاصة مثلاً بترکیب آخر فھہا صورتان ولو بدلنا کل جزہ من اجزاء احدالترکیبین بکل جزہ من اجزاء 
الاخ یحصل ثمان عشرة صورة تکون مع الاولیین عشرین ء ولوبڈلنا کل جزہ من اجزاء احد الترکیبین 
بالنوع مث یحصل ست صور ولو بدلنا کل جزہ من ا جزئین الا خیرین غیر النوع من ھذہ الصور الست 
الشتملة علی النوع ہکل واحد من الثلاث الباقیة یحصل ست وثلا ٹون صورة تکوت مع العشرین السابقة 
ستاً وخسین والاحتمالات فی کل ترکیب منہا بحسب تقدیم بعض علیى بعض ست والحاصل من ملاحظة 
الست مع الست والخمسین ثلات مأت و ست و ثلا ون وھو ا مطلوب . 

والر باعی ثلائة آلاف وثلاث مأت و ستونء فان الترکیب الرباعی بین السبع برتقی ا ی مأ 
وار بعین لانە اذا ارید ان یرکب من السبع ترکیبان لایشترکان فی الاجزاء علی قدر الامکان فلا حاله 
ان یشترکا فی جزہ واحد مردد بین السبعفھذہ اربع عشرة صورة لکل ترکیب منہما سبع صور ولو بدل 
کل جزء من الاجزاء الثلاثه الغیر الشترکة من صور کل من الترکیبین المفروضین السبع بکل جزہ من 
الاجزاء الثلائة الغیر الشترکة من صور الترکیب الاخر السبع بحصل مأۃ وست وعشرون صورة کما 
لاینی تنکون مع الار بعة عشرة مأة و اربعین وھو امطلوب والاحتمالات فی کل من ھذہ التراکیب ار بعة 
وعشرون وا حاصل من ملاحظة عددالتراکیب مع عدد الاحتمالات ثلاث آلاف و ثلاث مأت و ستون. 

والخماسی خسة آلاف و اربع مأت: فان الترکیب ا لحخماسی بین السبع اربع مأت و خسون؛ 
ضرورۃ انه لوورکب من السبع ترکیبان لایشترکان فی الاحزاء بقدر إلامکان فلاہد وا بشت رکا فی ثلائه 
اجزاء من السبع مرددة بن ست و مسین صورة عیى ما تبین فی الترکیب الٹلائی فھذہ مأة و ثنتا عشرة 
صورة لکل من ھذین الترکیبین ست وخسون ولو بدل کل من ال جزئین الغبر الشترکین من کل من صور 
احد الترکیبین بکل من ال جزئین الغیر الشترکین من صور الترکیب الاخر بلغ اربع مأت و خسین 
والاحتمالات ا متصورة فی کل من ھذہ التراکیب مأة وعشرون وا حاصل من ملاحظة عدد التراکیب مع 
عدد الاحتمالات خسة آلاف واربمع مأت وھو ا مطلوب . 

وکل من السداسی والسباعی خسة آلاف وار بعون صورة. 

اما الاول: فان الترکیب السداسی بین السبع سبع کما ھوظاہرو الاحتمالات فی کل مہا سبع مأ 
وعشرون والحاصل من ملاحظة عدد الاحتمالات مع عدد التراکیب خسة آلاف وار بعون وھو الطلوب . 

و اما الٹانی: و ان کانت لە صورة واحدۃ الا ان الاحتمالات فیہا ترتقی ا ی ما ذکر و ما م یکن 
للواحد اثر فی الضرب صار عدد الاحتمالات ھو عدد التراکیب. 

و ضابط الاحتمالات فی التراکیب: ان یضرب عدد الاحتمالات الحاصلة فی السابقة فی عدد احزاء 
اللاحقة فا حاصل هو احتمالات اللاحقة. 

تم ان بعضھا صحیح و بعضھا غیر صحیح للخصوص کا اذا کان النوع احد الاجزاء او للعموم کما 
اذالم یکن فيه واحد من ا لخاصة و الفصل القریب او لتقدم الاخص عل الاعمء ھذا. 

لاہقال: ان الغرض من التعریف اما الاطلاع على الکنە او الامتیاز عن جیع ماعداہء وھذا بحصل 


۰ حواشی ١‏ حاشبة 


با جنس والفصل القریبین او ا جنس القریب وا حاصة مثلاً فلا حاجة ا ی ضم ا جنس البعید او العرض 
العام اوالفصل البعید مثلاً الہما وھکذا قیاس البواق فلذا حصروا الحد والرسم التامین اوالناقصین فما 
ذکروا. 

لانانقول: ان کل واحد من الاطلاع والامتیاز یحصل بوجوہ متفاوتة بعضھا اکمل من بعض من 
حیث التفصیل والاجمال فاذا ارید الاطلاع اوالامتیاز علی الوجه الاکمل ضم اخاصة مثلا ا پی الحد 
والعرض العام ا ی الرسم و ھکذا ا حال فی الصور البواق. الا تری ان لغ مو وحدھا حاصل و 
مع ذلكیضمون الیہا ا جنس القریب؟ فاحفظ ھذا التفصیل فانی لا اعلم احداً سبقنی اليه. 

و اقا انا : فلانه اذاجوزنا ترکب ال اهیة من الامرین ا لمتساو ین او الامور التساو یة وعرفنا ھا 
بواحد منہما او منہا فھذا التعریف لایکون حداً و لارسماً و تثبت الواسطة لان ذلك الواحد لیس بفصل 
قریب ولا خاصة. 

اما الاول: فلان الفصل القریب والبعید کما سبق اليه الاشارة فیا سبق انما یکونان فی ا ماھیات 
الركبة من الاجناس و الفصول لاا ماھیات ا لمركبة من الامرین ال متساو یین اوالامورالمتساو یة. 

و اما الثانی: فلان ذلك الواحد من الذاتیات وا حاصة لیست بذاتیة فاذا م یکن فصلاً و لا خاصة 
)یکن حداأً ولارسمأء لان الحد هو التعریف بالفصل القریب والرسم هوالتعریف بالحاصة علىی ما ذکرہ 
الصنف فثبتت الواسطة و هو اللطلوب و قد سبق منا عند قول الصنف (افان میزہ عن الشارکات فی 
ا جنس القریب فقریب او البعید فبعید) ما ینفعك‌ھنا فراجع و تأمل .(میرزاحمدعى) 

(٢٢)قوله‏ قالوا: الغرض من التعریف...: فیه نظر اما اولاء فلعدم تسلیم انحصار الغرض فہما 
ہل یجوز ان یکون الغرض الاطلاع علىی العرضی ایضاً. 

و اما ثائیأء فلانه علی تقدیر تسلیمه انما یقتضی ان لا یکون العرض العام وحدہ معرفاً و اما ان 

لایکون جزء من المعرف فلا.(میرزامحمدعل) 

(٢۲)قال‏ فی ا جمم: رالحفاش) ک (درمّان)) طایر باللیل و یقال لە: الوطواط و اشتقاقہ من 
الخقش مصدر من باب تعب وہو صغر فی العین وضعف فی البصر خلقة وا مع 
((الخفافش).(میرزامحمدعلىل) 

(٢۲)قال‏ بعض ا حققین من ا حشین: الفھوم من کلام عماد الدین والداؤد ہو ان الخاصة 
الرکبة لیست معتبرة عند جھور المتأآخرین وانما ھی معتبرة عند ا حققین والمتقدمین .(حمدعى) 

(۲۳)قوله اشارة ا ی ما اجازہ ا لمتقدمون: قالوا القصود من التعریف التصور اما بالکنە او بوحەه 
تاز عما عداہ فی ا جملة اعم من الکل و البعض واما الامتیاز عن جیع الاغیار فلیس بواجب. 

قال الشیخ فی اول کتاب البرھان: ((کما ان التصور اللکتسب على مراتب فنه تصور الشیء معنی 
عرضی بخصه او یعمه وغیرہ و منہ تصورہ بعنی ذاتی علی احد الوجھین وتصور ا خاص قد یشتمل علی 
کمال ا حقیقة و قدلایتناول الاشطراً منہاء کذلك القول المستعمل فی تمیز الشی ء فی تعریفه قد یکون میزاً 
له عن بعض ما عداہ فان کان بالعرضیات فھو رسم ناقص و ان کان بالذاتیات فھو حد ناقص و قد 
میزہ عن الکل فان کان بالعرضیات فھو رسم تام خصوصاً ان کان ا جنس مرتباً فیه و ان کان 


۲۰۳۹٦۷۹ 


نی العرف 
بالذاتیات فھو حد تام ھذا عندالظاھرین من المنطقیین واما عند انحصلین فان اشتمل علی جیع الذاتیات 
بحیث لایشذمنہا شیء فھوا لد التام والافلیس بتام)انتہی . 

قال فی شرح ا لمطالع بعد نقل ذلكۂ وقد بان منە ان امساواۃ لیست مشروطة ق مطلق التعریف بل ىق 
التعریف التامء ھذا. 

م لایننی ان لیس مرادھم جواز التعریف بالاعم مطلقا ہل اذا کان الغرض حاصلاً بالقیبز عن 
البعض کما اذا اشتبه الانسان با حجراوالشجر مثلا و ارید تمییزہ عنه فقیل انه حیوان او ماش؛افاد لنا 
تصورہ بوجه یمتاز بە عنه وان م یفد امتیازہ عن سایر ا حقایق الحیوانیة و کما اذا اشتبه المثلث بالدایرۃ مثلا 
و ارید تمییزہ عنہا فقیل ان شکل مضلع)افاد لنا تصورہ بوجه یتاز عنہا و ان م یفد امتیازہ عن سایر 
الاشکال الضلعة.(میرزامعمدعل) 

)۲٢(‏ الظاھر من تخصیص الاخص بالعرض,؛ و صرح بە بعضھم ان التعریف بالذاتی الاخص 
غیر جایز لانه مع الاغماض عن کونە تعریفاً بالاخی یستلزم الدور فانه اذا عرفنا ا حیوان بالانسان توقف 
معرفته علی معرفة الانسان ولاشك ان معرفة الانسان موقوفة عى معرفة ا حیوان لانہ ا حیوان الناطق و معرفة 
ا جزء مقدمة على معرفة الکل ولایخنی ما فيه. 

اما اولاً: فلانالانسلم ان معرفة الانسان موقوفة علی معرفة ا حیوان لمواز ان نعرفہ بالحد الناقص او 
رسم الناقص. 

و اما ثائیأً: فلانه علی تقدیر تسلیمه انا ینہض دلیلاً على عدم جواز تعریف الذاتی الاعم بالذاق 
اللاخص و اما على عدم جواز تعریف العرضی الاعم بالذاتی الاخص فلاء کذا قیل. 

وفیه انه: اذا عرفت الانسان بالحد الناقص او الرسم الناقص لایفید تصورہ تصور ا حیوان کما هو 
ظاهر فانا اذا تصورنا الانسان بالجسم الناطق او بالحسم الضاحك لایفید لنا تصور الیوان, فلا ہصح 
تعریفه بہ ح مامر من تعریف ا لمعرف سابقاً. ومن ھنا ظھر ما فی النظر الٹانی ایضاً ضرورة ان تصور 
الاخص الذاتی لایفید تصور العرضی الاعم الا اذا تصور بذلكالعرضی العام او ا یشتمل على ذلكو ذلك 
یستلزم الدور فلا یصح تعریفه بە فتأمل.(میرزامحمدعلی) 

(۵٢)استدراك‏ ما یتوھم من الکلام السابق من ان ا متقدمین اذا کانوا جوزوا التعریف 
الاسی ایضاقلم .1 یڈکر الصنفت واکتق شیریزڑھم الطریف بالاف ٢‏ ْ 

والجواب ظاہر و بذلكینہدم بنیان ما افادہ بعض ا حققین من الشراح حیث قال: و اعلم ان الصنف 
لوقال: وقد اجیز فی الناقص ان یکون اعم او اخص لکان احسن فان ما ذکرہ یوھم اختصاص التجو یز 
بکون التعریف اعم مع ان ذلك امر مشترك بین الاعم والاخص .(میرزامحعمدعی) 

(۶٢)اشارۃ‏ ا ی ان الکاف فی قوله: (کاللفظی) للتشبيه لا للتمثیل حتی یرد ان التعریف 
اللفظی لیس ہداخل فی التعریف فکیف یبحث عن احواله؟(میزرا عمدعی) 

(۲۷)(زالسعدانة) بالفتح نوع من النبت ذوشوكک عظب مثل (را حك) من کل ا جوانب و ھومن 
حیّد مراعی الابہل تسمن عليه و منە الٹل ((مرعی ولا کالسعدانة) قال ا جوھری: ((والنون زایدة لانه 
لیس ف الکلام فعلال غیر خزعال و قھقار الامن الضاعف .(میرزامحمدعل) 


حواشی ا حاسٔیة 
(۲۸)قوله ((فلیس فیه تحصیل مجھول من معلوعم): فان قلت: التعریف اللفظی یفید تصور 
الوضوع لە من حیث ان معنی ھذا اللفظ و ھذا التصور م یکن حاصلاًء 

قلت: لیس الغرض من التعریف اللفظی تصور العنی بہذا الوجه بل الغرض منە تصورہ بذاته فانه اذا 
قیل: ررالجحلاء محال) فیقال: (زماالخلاء؟) فیجاب بانه: ((بعد موھوم)) فھذا تعریف لفظی و ا خاطب 
طالب لتصور نفس العئی لا لتصورہ من حیث انه موضوع لە ٰذا اللفظ اذ غرضه حصیل ھذا التصدیق 
التوقف علىی تصور ذلك الطرف ولایتعلق غرض لتصورہ من ھذہ ا لحیثیة اعنی:کونە معنی ذا اللفظ و ذلك 
ظاھر, 

م اذا عرفت ان الغرض من التعریف اللفظی ھوتصور معن اللفظ؛ فاعلم: ان ما ذھب اليه الصنف 
من ان التعرف اللفظی من الطالب التصوریة اولی مما ذھب اليه ا حققون من انە من المطالب التصدیقیة 
لان بنائہ على ان الغرض من التعریف اللفظی معرفة حال اللفظ و التصدیق بانە موضوع لأیَ معنی کما 
فوْان اللخوی . 

واعلم انە: لایقدح فی التعریف اللفظی ایراد ما ھومرادف للمعرف بل مدارہ عل الالفاظ الفردة 
اللرادفةء فان لم توجد اورد بدھا الفاظ مرکبة دلالة علىی مفھومە ولا التفصیل المستفاد منہا مقصوداً بل 
التصود بہا مجرد تعیین ذلك المعنی من بین ا لمعانی ا خُزونة فی ال حواطر ولایقدح ایضاً ایراد ما یتوقف معرفتہ 
عل معرفة اللعرف کما صرح بە بعضھم اذ لیس القصود منه تحصیل معرفة المعرفة حتی تکون توقف معرفٰة 
العرف علیہا دوراً.(شیخ عبدالرحیم) 

(۲۹)قوله فافھم: اشارة ا ی دفع ما رہا یتوھم من ان فی التعریف اللفظی ایضاً تحصیل مجھول 
من معلوم فی الجملة فان معنی المعرف فیه انما کان قبل التعریف حاصلا من حیث ھوھوو بعد التعریف 
یکون حاصلاً من حیث انه معنی ھذا اللفظ فالسائل مثلاً قبل التعریف انما کان عالماً لمعنی اللبت من 
حیث ھوهو لامن حیث انە موضوع لە للسعدانة و کان طالباً له من ہذہ ا حیثیة فبعد التعریف حصل لە 
العلم من هذہ ال حیثیة ایضاً فیصدق ان فی التعریف اللفظی ایضاً تحصیل مجھول من معلوم. 

و وجہ الدفع: انا لانسلم ان السائل انا یطلبه من هذہ ا حیثیة بل ھوطالب لتصور نفس المعنی لامن 
حیث انە موضوع له ھٰذا اللفظ اذ غرضه تحصیل ھذا التصدیق ا لمتوقف على تصور ذلك الطرف ولایتعلق 
غرض لتصورہ من حیث انە معنی ھذا اللفظ فتأمل. 

والتحقیق فی ال جواب: ان انجھول فی التعریف اللفظی لیس هو ا لمعرف لکونە معلوماً للسائل بل 
تعیینه فی مقابل اللفظ بخلاف ا لحقیی فان نفس ا لمعرف فیه مجھول فان ماهیة الانسان مثلاً و ان کانت 
مرکبة من امرین کل واحد منہما معلوم بخصوصهہ لکنہا من حیث ھی مرکبة مجھولهة حتیق لوفرض حصول 
العلم بہا من ہذہ ا حیثیة و لم یعلم کونہا موضوعاً لە للفظ الانسان یکون قولنا (×حیوان ناطق) فی 
ا جواب عن الانسان تعریفاً لفظیاً غیر حقیق. ومن ھنا یظھر ان اللعرف الواحد یکون حقیقیاً بالنسبة الی 
شخص ولفظیاً بالنسبة ای الاخر بل بالنسبة ای شخص واحد باعتبار ا حالین فافھم.(میرزامحمدعلیى) 


۲۲ 


حواسشی (ر افسام القضۂ) 


(١)فوله‏ القول یىی عرف هذا الفن...: ما کان القضیة تطلق تارة و یراد بہا القَضية اللفوظة و 
تارة آخری ویراد بہا القضیة ا لمعقولة ورما یتوھم ان ھذاالتعریف تعریف الاعم بالا'خص و ہو غبر 
صحیح کما سبق آنفأء اشار ا ی ان القول ایضاً بطلق على الملفوظ و ا لمعقول فی عرف ھذا الفن فالقول 
اللفوظ جنس للقضیة الملفوظة و القول العقول جنس للقضیة المعقولة فلا یلزم حذور. 

لایقال: ان القول فی اصل اللغة معنی اللفظ مھملاً کان او موضوعاً و اما خص باللفظ الموضوع نی 
العرف العام ٹم خص فی اصطلاح ا میزان بالمرکب ملفوظاً کان او معقولاً صرح بذلك کلە فی ا حواشی 
الشریفیة علی شرح الفتاح۔فیکون مشت رکا بن المعانی الکثیرۃ فلا یناسب استعماله فی مقام التعریف. 

لانانقول: ان الصنف فی صدد البیان لاصطلاحات ھذا الفن فناسب استعمال الالفاظ فی ا لمعانی 
المعتبرة فی عرف ھذا الفن. 

وقد بجاب بان القول و ان کان فی الاصل معنی اللفظ مطلقاً الا ان استعمله فی ا مرکب عازاً 
والقرینة قوله: (یحتمل الصدق والکذب) فان احتمال الصدق والکذب لایکون الا فی المرکبات 


ولایخنی مافیه٭. 
ٹم اعلم: انہم اختلفوا فی استعنمال القضیة فی المعقولة والملفوظةء فذھب بعضھم ا ی الاشتراك اللفظی 
و بعضھم ا ی انہا حقیفَة فی ا لمعقولهَ ومجاز نی الملفوظة. 


قال ال حقق الشریف: (والثانی اوی لان ا لعتر هو القَضية المعقوله و اما اللفوظة فانغا اعتبرت لدلالہا 
على العقَولهَ فسمیت قضية تسمیة الدال باسم المدلول) انٹہی . 
واقول: بل الاوی ان یذھب ا ی قول ثالثٹ و یقال: انه موضوع للقدر الشترك و کذا الامر فی کل 
مادارالامر فیه بین ہھذہ الثلائة کما هو ا لمقرر فی الاصول . نعم ا حقیقة وا جاز اوی من الاشتراك اللفظی 
والتفصیل لابناسب با مقام.(میرزامحمدعلىی رمة اللہ تعا لی عليه) 
(۲)قوله فالتعریف یشتمل على القضیة ا لعقولة: ای: الی رتہا الانسان فی ذھنە وم بصحرہا 
۲۰۳ 


1+ نسشىپً٘ژيمىيىصس٭سىىسٰٔجچجحجحْ--سسو٘سسےٌحہشْچحچ ے__ے خواشی اطلاقیۂ 
ای ا خارج والملفوظة وھی التی رتہا فی الذھن اولاٴ واصحر بہا ا ی ا حارج بعد ذلك.(التقریب ص ۴۱) 
(۳٣)قوله:‏ ((و ھذا العنی لایتوقف معرفته علىی معرفة الحر والعضیة فلادوں): و اعلم انە: قد اورد 

عل تعریف القضیة انه دوریء لان الصدق مط بقة ا بر للواقع و الکذب عدم مطابقتہ لە فاخذ ہما فی 
تعریف القضیة یوجب الدوں لان الحر والقضیة مترادفان فتصدی ا لححشی ا ی الجواب عن ھذا الایراد 
ففسر الصدق و الکذب بالمعنی الصدری الذی لایتوقف معرفته علىی معرفة ا بر والقضیة و فیه تعسف 
لايخنی. 

وقد یجاب: بان الصدق و الکذب ہدیہیان ر بان الصدق مطابقة الامر الذھنی للواقع و الکذب عدم 
مطاہقته لە اذا کان من شأنه الطابقة و بان ااصدق و الکذب عن الاعراض الذاتیة الاولویة للخر 
فیتوقف معرفتہا علىی معرفته سواء احتاجا ا ی تعریف اولا و اما المر فلایتوقف معرفته على معرفتہما لان 
ماہیته واضحة عندالعقل والتعریفات التی ذکرها العلاء کلھا ترجع ا ی البینة علی ماھوالمراد من لفظ 
الخر فذ کر الصدق والکذب فی تعریفه انما ہو لتفەمر اسمه وتعیین مدلوله لجتاز عما اشتبه بە فیعلم انە المراد 
من لفظ الحر اذا اطلق. 

وا حاصل: ان ماہیة ابر اعتبارین من حیث ھی ھی ومن انہا مدلول ا حر و التعریف بالصدق 
والکذب بالاعتبار الثانی فعرفتھا بہذا الاعتبار یتوقف على معرفة الصدق والکذب ومعرفتما یتوقف علہا 
بالاعتبار الاول فلایلزم الدور, 

وقد یجاب بغیرماذکرولیس ف ایرادہنفع .(عبدالرحم رہ) 


(۴)قال بعض الشارحین: 
فان قلت: ان الوجه ا مذ کور فی التسمیة اما یظھر فیا کان ا حکوم عليه مبتداء و ا حکوم بە خبراً و اما 
فیا کان ا حکوم عليه فاعلا و الحکوم بە فعلاً فلا, 


قلت: ان قولنا (ضرب زید) فی قوة قولنا: (زید ضارب) فیکون قولنا: ((زید) موضوعاً و قولنا: 
(ضرب) محمولاً بحسب الأل. 

ٹم قال: وبہذا ینکشف ال جواب عمارما یتوھم من ان حصر القضیة علی ا لحملیة والشرطیة غیر صحیح 
فان نحو ×(ضرب زید) لیس بحملیة ولاشرطیة فان الحکم فيه لیس بالثبوت والنفی حتی یکون حلیة 
ولابالا تصال او الانفصال حتی یکون شرطیة, 

و حاصل ا لجواب: ان قولنا: ×(ضرب زید) فی قوة (ازید ضارب) فیکون ا حکم فيه بثبوت شیء 
لشیء کما ہو الواقع فی ا حملیات الموجبة. 

ولایخنی ان ھذا السال لایرد علىی عبارة الصنف حتی یتاج ا ی الّفصی عنه فان ثبوت شیء لشیء 
اعم من ان یکون بطریق ا حمل اولا بل انما یرد لوقیل: (دفان کان ا حکم فیہا بحمل شیء على شیء او 
نفیه عنه) فتامل . (میرزامعمدعیىل) 

(۵)یعنی: ان النسبة ا حکیة فی القضیة ا لمعقولة معنی حرف غیر مستقل لتوقفھا علی ا حکوم عليه و 

بہ علی معنی انہما لاہد ان یتعقلا اولاً ٹم یتعقل النسبة ال حکمیة من حیث انہا حالة بینہما وَآلة لتعرف 
حالما کما ان معنی السیرو الکوفة فی قولنا: (×سرت ا ی الکوفة) لابد وان یتحققا حتی یتحقق الانتہاء من 


ق التشتفات: تهےممجۃجےےٴْےٍِسسٍٍسسمشسسشسیّمجٌجژچٗچہ"ھےٛےَٛےَّػًُّٰٗٗٛپپچِےِلپبہہ۸ہِجمم ہت ۴۹3 
حیث انه حالة بینہما وآلة لتعرف حافما فلایکون معنی مستقلاً بصلح لان یکون حکوماً عليه و بە فیکون 
اللفظ الدال علیہا حرفاً و اداۃ اذ لاشك ان الاداتیة والاسمیة من جہة الاستقلال وعدم کماسبق فی 
شا الالفاظ 

لایقال: انہم قد صرحوا بان لفظة <ھو؛ مثلاً فی قولنا: ((زید هو شاعرا) یرجع ال زید فیکون دالأٔ 
عليه وھو معنی مستقل قطعاً یصلح للاسناد اليه و بە فکیف یکون رابطة؟ 

لانانقول: ہذا بحسب الاصل و هو بہذہ ا حیثیة اسم لکن ارباب ا لمعقول ما ارادوا ان یعبروا عن 
الدسبة بلفظ نقلو! لفظة ((ھو) و (دھی) و نحو ھا ا ی النسبة فھی بہذہ ا حیثیة لا تدل الاعلىی النسة 
ا ححمية لا عل (ازید) مثلا ولذا قال الصنف: (0و قد استعیرٰا ھو) 

و بہذا یندفع مایقال ایضاً من ان الافعال الناقصة مستقلات تدل على معان مستقلة ولو بطریق 
التضمن ولذاسمیت افعالاً و کلمات فان ذلك ایضاً بحسب اصل الوضع .(میرزا حعمدعلى) 

(۶ع)قوله: ((والقضية علی الاول تسمی ثلا ثیة وعلىی الغانی ثنائیة): امَا الاوّل فلاشتماما یق 
اللفظ علىی ثلائثة اجزاء: ا حکوم عليه وا حکوم بہ ولرابطة. و اما الٹانی فلاشتمالما علی جزئین مہا: 
الحکوم عليه وا حکوم بہء ھذا هوالمشھور عندا لممھور. 

و فیه ان ھاتن الصورتن اعنی: صورۃة ان تذ کر الرابطة و صورۃة ان تحذف اما ان تکونا مع ذکر 
الطرفین او مع حذف احدا و وجہ التسمیة على الاول ظاھر واما علی الٹانی فلاء فان القضیة ح ان 
کانت مع ذکر الرابطة فتشتمل علی جزئین اوومع حذفھا فعلى جزء واحد. اللھم الا ان یقال: انە یکفی 
ئی التسمیة وجود المناسبة فی البعض او یقال: ان الاغلب هو ذکر الطرفن فسمی الشیء باسم اغل . 
الافراد, 

تم لاینی: ان التقسم الٹلا ثیة و الثنائیة على ما ذکں انما ھوعند من پجعل ((ھو) و دھی) و غو ضا 
روابط و اما عند من یقول: ان الرابطة حرکة الرفع من ا حرکات الاعرابیّة وما پیجری مجرہا فھویقول: ان 
الترکیب ان کان من ا معر بات فالقضیة ثلا ثیة کقولنا: (زیدقائم) و ان کان من المبنیات فھی ثنائیة 
کقولنا: (دھذاسیبو یه) و لذلك قالو: ان کل منہیا فی محل اسم مرفوع تنبیہا علىی اضمار الرابطة فی 
النفس,(میرزا محمدعلىی) 

(۷) الفلسفة کا وقلة قیل لغة یونانیة معناھا حبّة ا حکمة مأخوذۃ من فیلسوف ختٌّف فیلاسوف 
ای: محب ال حکمة؛ وفیلا: ا حبّ و سوف : ال حکمة.(میرزا حعمدعل) 

(۸)قال یق شرح المطالع: وقد غلبت ق لغة العرب حتی انہم یستعملونہا فہا لیس ہزمانی کقوله 
تعالی: (رو کان اللہ غفوراً رحیماً) و فیا لا یختص ہزمان كقوهم: (دکل ثلاثة یکون فردأ. 
(میرزامعمدعىل) 

(۹)قوله: ھی الافعال الناقصة): فانه انما یوتی بہا للاشعار بزمن الانتساب ھل ھوی الحال 
او الضی اوالاستقبال؟ فعناھا حرف.(التقریب ص۴۱) 

(١١)قوله‏ ((فاستعاروا للرابطة الغیر الزمانیة لفظة ہو وھی ونحوحا: من مواد التثیة والجمم 
المذکر وا وّنث, و قوله: ((فاستعار وا)لغو لان الفاظ ((ھو) و (دھی) ولواحقھا الفاظ عر بیة و تستعمل 


۲۰۹۰۹٦٢‏ حواشٰی ا حخاشة 
دوال یق نفس اللغه العر بیه فلیس ھناك استعارة من لغه ا ی لغ وان ارادانہم استعاروا هذہ الالفاظ 
من معناھا الاستقلا یل ا یل المعنی ا خرق؛ کان مثل هذا القول لازما لە ی الافعال الناقصة و یقل فہا 


((فاستعاروا). 

قوله ١و‏ لکن لم بیجدوا فی تلك اللغة رابطة غیر زمانیة تقوم مقام است فی الفارسیة واستین ‏ الیونانیة 
فاستعاروا للرابطة الغبر الزمانیة لفظة (×ھو) و (دھی) و نحوحماء۔ و هذہ العبارة ایضا محدوشةء فان 
استعمالات العرب التی اوقفتہم علی ان الافعال الناقصة روابط زمانیة توقفھم عل ان لفظه (ھو) و 
(دھی) ولواحقھما روابط غبر زمانیة ولیس مثل قولنا: ((زیدھوقام) مستحدثا بحدوث نقل کتب الفلسفه 
من اللغة الیونانیة ا ی اللغة العربیةء بل هو موجود فی ثنایا کلام العرب من قد الزمان شأن مفردات 
لغتہا الاخر فلامز للافعال الناقصة علیہا اصلا(التقریب ص۴۱۔-٢؟)‏ 

(١١)قوله‏ مع کونما فی الاصل اسماء لاادوات: لان الضمیر راجع ای الوضوع فیکون معناہ 
متحداً معه ذاتاً, وایضاً صرح النحاۃ: بان کلمة ((ھو) و نحوھا اسماء فیجب ان یکون معانہا مستقلة 
فلایصح حعلھا من الادا8. 

وفیہما نظر اما فی الاول: فلانہ انا یصح اذا سلم کونە اسم و اما اذا قلنا: انە حرف اتی للرابطة و 
ان کان فی صورۃ الاسم فلا وقد صرح الشیخ بکونە اداۃ علىی ما نقله بعض ا محشن. 

و اما فی الٹانی: فلانه لیس متفقاً عليه فیا بینہم. وقد صرح ابن هشام فی الغنی بان ضمیر الفصلء 
حرف عنداکٹر البصریین,؛ و ا ی ھذا ذھب الرضی (رہ) علىی انه لو فرضنا اجماع النحاۃ علی انه اسم 
فلایلزم ان یکون اداۃ عندنا فان القوم یصرّحون ہکونە اداۃ فظھر ظھور النور علی الطور ان ما ذکرہ 
الصنف فی توجیه کلام القوم و و تسمیتہم الضمیر بالاداۃ توجیه ما لم یرضوابہ. 

واعلم: ان ھذا الضمیر الذی اختلف فی کونە اداۃ او اسماً ھوالضمیر الذی یسمیه النحاۃ فصلاً و 
عمادأً و اما غیرہ فلا خلاف فی کونە اسماً ومن ھذا یندفع ما یتوھم من انا اذا اقلنا: ×زید یکتب) 
لکان لفظة هو مقدرة فی آخر الکلمة مستکنة فہا فلو ذ کرنا الرابطة ایضاً لکنا قلنا: زید یکتب هو وانہ 
تکرار, 
و وجه الدفع: ان التکرار انما یلزم لوکان احدہما عین الآخر وھو منوع فان لفظة ز(ھو) التی فی آخر 
الکلمة لیست برابطة عندھم بل ھی فاعل وا لمتوسطة رابطة واحدیہما غبر الاخری ولذا اتفقوا علی کون 
التأآخرة اسماً و اختلفوا فی التقدمة.(شیخ عبدالرحم) 

(١٦)لایخنی:‏ ان ذلك ایض بسبب النقل و الافقد تحقق فی موضعہ: ان اسم الفاعل و المفعول 
حقیقة فی الحال وکذا فی الماضی عندالاکٹرینءصرح بذلكالصنف فی شرح التلخیص .(میرزامحمدعلی) 
(٣٥)ھذا‏ ظاہر فی ان الشرطیة ہو مجموع الشرط و الجزاء و قد یسمی الجزاء وحد ھا شرطیة 
ایضاً لانہامنسوبة ا ی الشرط بنوع من التعلق وقلیلاً ما یطلقونہا و یریدون بہا الشرط وحدھا فالنسبة 
للمبالغة کہا سمی الشاعر (زاللھذم) بٍ ((اللھذمی) فی قوله: 
((نقفرہم غنمیات نقلہا ۱ ما کان خاط علیہم کل زراد) 
حیث اراد باللھذمیات: الاسنة القاطعة. 
و قد یقال: ان التسمیة بالشرطیة ما ففہا من معنی الشرط و اداتہء و ذلك یجری فی الکل 


ی' النطافات ہىجح مےےیےبیبسصسصسص×٭َ*ص×س×سى×صص صس سح ×+ْس+ْٰسىٰے ۴۹۸ 


فافھم.(میرزامحمدعل) 

(۴۶٥)قوله‏ (اہثبوت نسبة على تقدیر اخری): نحو اذا کانت الشمس طالعة کان الہار موحودأ 
فالحکم بثبوت وجود النہاں مترتب علىی ا حکم بطلوع الشمس, فالقضیة الشرطیة بنفسھا ای: من دون 
اشعار خارجیء لاتدل علىی صدق ولا علىی کذب, اذ م یبین فیہا ا حکم بثبوت ا حمول للموضوع فی 
القدم حتی یثبت التا ی بقیاسه على القدم وهٰذا قیل القضایا الشرطیة لا تستلزم الصدق.(التقریب 
ص۲٢۲)‏ 

(۱۵)قوله (داو نفی ذلك الثبوت): ای نفی ترتب التا ی علىی ا مقدمء نحو لیس البتة کلما کانت 
الشمس طالعة کان اللیل موجوداً.(التقریب ص۴۷) 

وعلى الاول تسمی موجبة وعلى الثانی سالبة سواء کانت النسبتان بوٹیتین او سلبیتین او مختلفتین 

فالصور ثمان و جیع ذلكیجری ق قوله: ((او بالمنافاۃ)) فعليك ‌باستخراج ما ترکناہ من امثلتہا .(محمدعى) 

(۶١)قوله‏ (زاو با لمنافاۃ بین النسبتین): ای او کان الحکم با لمنافاة بین النسبتین الدخولتن 
لاداۃ الانفصال ۔اما۔ نوامان ان یکون هذا العدد زوجا واما ان یکون فردأء فنسبة الزوحیة ا ی العدد 
الشاراليه تنا فی نسبة الفردیة اليه و بالھکس, (التقریب ص ۴۲) 

(۱۷)قوله او بسلب تلك ا لمنافاۃ - نحو لیس البتة اما ان یکون هذا العدد فرداً و اما ان بکون 
ثلاثةَء فان نسبتی الفردیة و الٹلا ثیة اليه لا تتمانعان.(التقریب ص۴۲) 

(۱۸)قوله: ((فاولا ی شرطیة متصلة): اعلم ان تسمیة القضایاء با حملیة والمتصلۃ والمنفصلة فی 
الوحبات ظاهرة لتحقق معنی ا مل والاتصال والانفصال؛ واما فی السوالب فقال بعضھم مشاہتہا 
ایاھا فی الاطراف او لکونہا مقابلات ھا والا فقد حکم فیہا بسلب ا لحمل والا تصال والانفصال. 

والاول ان یقال: انہم نقلوا ھذہ الاسامی من معانیہا اللغویة ا ی المفھومات الاصطلاحیة لوحود 
الناسبة قی بعض افرادھا اعنی الموجبات وذلك القدر یکفی فی صحة النقل. 

او نقول: ان تسمیة السوالب ہذہ الاسامیء لان لاجزاٹھا استعداد قبول الحمل والاتصال و 
الانفصال عنی انہا لوسلبت مہا اداۃ السلب لکانت حلیة ومتصلة و منفصلة. 

الاٹتری: ان ارباب ا لعافی یسمون حوما قام زید وما خرج من المنفیات حقیقَة عقلیة مع انہم 
عرفوھا بانہا اسناد الفعل او معناہ ا ی ماھو لە عندالمتکلم فی الظاہر و م یسندالقیام ای زید ولاالخروج 
ال بکر اصلاً فضلاً عن ان یکون ا ی ماہو لہ نجرد ملاحظة الاستعداد و الصلاحیة؛قال الصنف :و ذلكء 
لاہ لو اعتبر الکلام مجرداً عن الدنی و ادی بصورة الا ثبات لکان اسناداً ال ماہو لہ لان الننی فرع 
الاثبات فالاسناد فی (اقام زید) ا ی ماھوله فیکون حقیقة و کذا اذا نفیته وقلت: ((ماقام زید) انتہی . 

و قد تبین مماتلونا عليك حال تسمیة المنفصلة بالشرطیة ایضاً لکن الوجہ الاخبر لایجری ھنا فانہا 
لا تصیرالمنفصلة بحذف اداۃ الانفصال متصلة اللھم الا ان یلاحظ فیہا اللتصلة اللازمة ٹا فان قولنا: رراما 
ان یکون ھذا العدد زوحاً او فردأ)ء نی قوۃ قولنا: ردان کان ھذا العدد زوجاًم یکن فردا وان کان فرداً 
یکن زوجأً)و کذا قولنا: ((اما ان یکون ھذا الشیء حجراً او شجراأء فی قوۃ قولنا: بدان کان ھذا 
الشیء حجراً م یکن شجراً و ان کان شجرا م یکن حجرأء وعل ھذا القیاس. 


حواسشی ا حاشیہ 
وقد تبیّن ایضاً من ذلك معنی قوھم: ان الشرطیة لایوجد فی شیء من طرفہا ال حکم بل فرضه :فان 
النفصلة و ان م یکن فی ظاہر ہا فرض ا لحکم ایضأً الا انہا فی حکم المتصلة الی فیہا فرض الحکم 
لایقال: فعلی هھذا یختل تعریف کل واحد من ا لمتصلة والمنفصلة منعاً فانه یصدق على قولنا: (راما ان 
یکون ھذا العدد زوجاً او فردأ) ۔۔۔مع انە منفصلة۔۔ انه حکم فيه بثبوت نسبة علی تقدیر اخری حیث انە 
فی معنی قولنا: ردان کان هذا العدد زوجا م یکن فرداً و ان کان فرداً م یکن زوجأ) و ایضأً یصدق علی 
قولنا ھذا ۔--مع انه متصلة۔- انه قد حکم فيه با لمنافاۃ بین النسبتین فانه فی قوة قولنا: (راما ان یکون ھذا 
العدد زوحاً او فردأ۷. 
لانانقول: انا لانسلم ان نحو قولنا: ((ان کان ھذاالعدد زوجا م یکن فرداً و ان کان فردأ م یکن 
زوجأ) متصلة بل نقول انه منفصلة مرکبة من ا لمتصلتینء ولو سلم فنقول: ان المراد فی کل واحد من 
تعریفی التصلة و المنفصلة الحکم بالصراحة ولاحکم لناصریحاً بالثبوت علی تقدیر اخری ف قولنا: (داما ان 
یکون ھذا العدد...) ولا با منافات بین النسبتین فی قولنا: (دان کان ھذا العدد زوجام یکن فرد...) 
و ما ذکرتہ انما یأتی لوکان ا لمراد مطلق ا حکم بالثبوت و ال حکم با لمنافاۃ و لیس کذلك فان امطلق 
ینصرف ا ی اکمل الافراد و اشھرھا وہذا یندفع ایضاً مارها یتوھم من ان تعریف ا لملیة منتقض 
بالقضایاء الشرطیةء لان یصدق علیہا انه حکم فیا بثبوت شیء لشیء او نفیه عنه فان معنی قولنا مثلاً: 
((ان کانت الشمس طالعة فالنہار موجود) ان طلوع الشمس مستلزم لوجود الہار و کذا معنی قولنا: 
((لیس ان کانت الشمس طالعة فاللیل موجود)ء ان طلوع الشمس لیس مستلزم لوجود اللیل و ذلك ا 
ذکرمن ان المراد من الحکم بالثبوت او السلب التصریحی لا الاستلزامی فتأمل .(میرزا حمدعلى) 
(۹٦)قوله‏ ((واعلم ان حصر القضیة فی ا لعلیة والشرطیة علىی ماقررہ الصنف): حیث قال: 
ررفان کان ال حکم فہا ہثبوت شیء لشیء او نفيه عنه فحملیة والافشرطیة) ای وان م یکن ال حکم فی 
القضیة بثبوت شیء لشیء او نفيه عنه. وانت تری ان هذا ا لمعنی الذی هو مفاد قوله ۔۔-والا۔۔ لایستفاد 
منە معنی القضیة الشرطیة کماہو واضح؛ فکیف یکون حصر القضیة على ماقررہ الصنف فی الملیة 
والشرطیة حصراً عقلیاً دائراً بہن الننی والا ثبات؟ فان الدائر بین النفی والاثبات یعرف نفيه من مجرد 
اثباته واثباتہ من مجرد نفيه فانه اذا قیل: سلب,؛ یعنی: لاایجاب او ایجاب,؛ یعنی: لا سلب؛ ولیس ھذا 
اللاك موجوداً فی تقسم القضية ا پی ا لحملیة و الشرطیة. 
نعم لم نعثر فی الحخارج علىی قضیة سوی الحملیة و الشرطیة کما لم نعثر علی قسم آخر للشرطیة غبر 
الا تصال و الانفصال, فھذا کله نتیجة الاستقراءء لابرھان العقل. وقد یکون هٰذہ العلةَ قال الشارح: 
(علی ما قررہ اللصنف) وم بقطع بہ کما لم ینسبہ ا یل نفسه او ا ی جھور ال مناطقة .(التقریب ص ۴۲) 
(٢)قولہ:‏ (او اعلم ان حصر القضي“..٠):‏ اعلم: ان ا حصر بحکم العقل قسمان: عقىی مردد 
بن الدفی والا ثبات و استقرائی لیس کذلك ء لانہ اذا انحصر شی فی قسمین مثلا فلایلواما ان یکون 
بحیث متنع عندالعقل ان یوجد لە قسم آخر او لا تنم فالاول یسمی بالحصر العقلی لانە یحصل بحکم 
العقل و جزمه والٹانی بالاستقرائی لانە انما حصل بسبب الاستقراء والتتبع دون حکم العقل بل ھویحکم 


۲۰۸۶ 


رت ۲۹ 


بخلافه و لذلك قالوا: ان الحصرالعقل قطعی و الاستقراء ظنی ء لان عدم الوجدان لابدل على عدم 
الوجود فاذا تمھد هھذاء فنقول: ان حصر القضیة فی ا حملیة و الشرطیة علی ما حققه الصنف حصر عقل 
لایجوز العقل و جود الواسطة بینہماء لانا اذاقلنا: ان القضیة ان اشتملت على ا حکم بالثبوت او بالٹنی 
فحملیة والافشرطیة یجزم العقل بعدم وجود الواسطہة البتة ضرورۃ استحاله ارتفاع النقیضین فھو کقولنا: 
(رھذا اما ان یکون انساناً ام لا فالعقل یحکم بانحصارہ فیا والایلزم ارتفاع النقیضین واما علىی ما ذکرہ 
بعضھم من ان طرف القضیة ان کانا مفردین۔حقیقة او حکاً کما اذا کان ا بر مشتقا مثلاُفھی الحملیة 
وان کانا مرکبین فھی الشرطیة فالعقل لایحکم بالانحصار فيه فانه یجوز ان تکون قضیة احد طرقہا مفرد 
والاخر مرکب غیرمأول بالمفرد کما فی ا حملیةء فحینئذ لایصدق علیہا ا حملیة ولاالشرطیة و تبتی واسطة 
بینہما و یبطل انحصارھا فیہما عندہ وکذا علی ما ذکرہ بعضھم من ان القضیة ان انحلت بطرفیہا ا ی مفردین 
فحملیة وان م تنحل فشرطیة فان العقل یجوز وجود قسم آخر و هو ان تنحل باحد طرفہا ا ی المفرد دون 
اللاخر فتأمل. 

واما حصر الشرطیة على ا لمتصلہ و المنفصلة فاستقرائی لان ا لعتبر فی الشرطیة ان لا یحکم فیہا بالثبوت 
والٹنی ولایلزم من ذلك ان لایحکم الا بالا تصال او الانفصال بل یجوز العقل ان یکون ا حکم بوجە آخحر 
غیر الا تصال والانفصال لکن لم یوجد بعد التتبع والاستقراء فی العلوم ا لحکمیة ومتعارف اللفغة قضیة 
شرطیة حکم فیہا بوجە آخر سوی الا تصال و الانفصال و لذا قال الصنف فی تقسم الشرطیة فیماسیأتی: 
((الشرطیة متصلة ان کان الحکم فہا بالثبوت علىی تقدیر اخری او بنفی ذلك الثبوت و منفصلة ان کاں 
ا حکم فیہا بالتنافی بین النسبتین اوعدمه) وم بقل: اما متصلة و اما منفصلة اشعاراً بذلك. 

تم اعلم: ان اللصنف عدل عما ھوالمشھور عندال حمھور حیث عبر عن ال حکوم عليه و بە بالجزء الاول و 
الثانی و اللشھور عندھم ہو التعببر بالاولین و ذلك لان بین اھل العر بیة والمیزان خلافاً نی تعیین ا حکوم 
عليه و بە فی القضیة الشرطیة علی ما ذکرہ الصنف فی شرح التلخبیص. 

و حاصله: انه اذا قلنا مثلاً: (ران کانت الشمس طالعة فالہار موجود) فعند اھل العر بیة (االنہاں) 
حکوم عليه و ((موجود) حکوم بە والشرط قید لە و مفھوم القضیة: ان الوجود یثبت للنہار علىی تقدیر طلوع 
الشمس و ظاہر ان ا جزاء باق علىی ما کان عليه من احتمال الصدق والکذب وصدقھا باعتبار مطابقة 
ا حکم بثبوت الوجود لللہار ح و کذہہا بعدمھا وعند اھل ا لمیزان: ا حکوم عليه ہو الشرط وا حکوم بہ ھو 
الحزاء و مفھوم القضیة ا لحکم بلزوم الجزاء للشرط وصدقھا باعتبار مطابقة ا حکم باللزوم و کہا بعدمھاء 
فلوقال هنا: ان الحکوم عليه یسمی مقدعاً و ا حکوم بە تالیأ ما کان صحیحاً عنداھل العر بیة و اختص 
ما ذھب اليه ار باب الیزانء فعدل عن ذلك لیصح عندالفریقین ویکون مقبولاً علی الملذھبین فکانە قال: 
ان الجزء الاول اعنی الشرط یسمی مقدھاً سواء قلنا بانه ا حکوم عليه کما ذھب اليه المنطقیون او قیداً 
للمسند کما ذھب اليه النحو یون والجزہ الٹانی اعنی: الجزاء یسمی تالیاً سواء قلنا ایضاً بانه ال حکوم به 
علی ماہو ا لمعتبر عندالفرفة الاوی او مجحموع ال حکوم عليه و بە کما هو ا لعتبر عندالثانیةء هذا. 

و لقائل ان یقول: ان العتبر عندالصنف ھہنا هو مذھب النطقیین و لذا قسم القضیة ا ی الحمليه 
والشرطیة وعرف الملیة ما حکم فيه بثبوت شیء لشیء او نفیه عنه والا م یصح التقسیم الیہما وعلی 


حواشی احاسیة 
فرض التسلیم لانتقض تعریف ا لحملیة بالشرطیة کما هو ظاہر فحینئذ لایصح ما ذکر وجھاً للعدول عن 
عبارة القوم. 
ومکن ان یقال: انه وان کان ا لمعتبر عندہ ھنا ما ذھب اليه النطقیونء الا ان ا حمع بین ال مذھبین و 
ان کان علىی الظاہر مھہا امکن اولی من اختیار احدما کما هو ظاہر من لە ادنی دربة بسیاق الکلام 
اللھم الا ان یکون القول الاخر ضعیفاً فی غایة السقوط بحیٹ لایعتنی لشأنہ ولایلعمت ا ی مالە اليه 
فتأمل.(میرزامحمدعلى) 
(٢۲)فوله:‏ ((حصر عقى دائر بین النفی والاثبات): و ذلك ؛ لان العقل اذا نظر ا ی ان القعضیه 
ان حکم فیہا بثبوت شیء لشیء اونفیه عنه فحملیة والافشرطیة ء یحکم ہانه لاواسطة ہینہما. 
اعلم: ان الحصر العقلی قد یکون بدیہیاً وقد یکون نظریأء و المفھوع من کلام ا حقق الشریف انە لا 
یکون الابدیہیا فان ذکر فی حواشی شرح القاضی: ان ال حصراماعقلى مردد بین الف والاثبات یجزم 
العقل مجرد ملاحظة مفھومہ بالانحصار واما استقرائی لایکون کذلك فیستند انحصارہ ال ی التتبّع وا ی 
الاستقراء سواء کان فی ال حزئیات کانحصار الدلاله اللفظیة فی الٹلاثٹ او فی الاجزاء کاعحصار الرکب 
فی اجزائہ من العناصر فالقسمة ان کانت عقلیة فھی بدیہیة لایحتاج ا ی الدلیل و ان کانت استفرائیة 
فدلیلھا ان لوکان ھهناك قسم آخر لوجدناہ بالتتبّم لکن الٹّا ی باطل و کذا القدم و اللازمة 
ظتیة.(عبدالرحم) 
(٢۲)قوله:‏ ((لتقدمه فی الذ کر): 
لایقال: ان ا جزء الاول قدیتأخر نحو ((اکرمك ان جئتنی) فلایصح تسمیته ((مقدما) مطلقا وكذلك 
لایصح تسمیة الثانی (اتالیاأ) مطلقا لانه قد یقدم کما ذکر, ْ 
لانالانسلم ان القدم بی ا لمثال هو الزہ الثانی بل ہو حذوف بقرینته. ولو سلم کما ذھب اليه بعض 
النحاۃ فنقول : 
التسمیة ملاحظة الاصل ولاریب ان الاصل ھوتقدیِ الجزہ الاول و تأخبر الجزہ الثانی وان قلنا بجواز 
الیکس ایضاً. او نقول: ھی ملاحظة اغلب الافراد فافھم . (میرزامحمدعلی) 
(٢۲)ای:‏ فیسمی ما موضوعه طبیعة ((طبیعیة) و ماہبن فيه کمیة افراد الملوضوع ((محصورۃ) و 
ما لم یبین((مھملة) و ھکذا الامر فی اقسام ا نحصورات . 
(٢۲)قوله:‏ (کقولنا: ھذا انسان): فی القثیل بذلك دون قولنا: ((زید قائم) و نحوہ اشعار بان 
الشخصیة ما یکون موضوعه جزئیاً حقیقیاً اعم من ان یکون ذلك بحسب اصل الوضع او فی الاستعمال 
کاسماء الاشارۃ والضمایر علىی مذھب الصنف,؛ فلایرد ان تحو: (رھذا انسان) وھو انسان لیس مندرج 
تحت الشخصیة على رأی الصنف فان اسماء الا شارة و الضمایر و نحوھا موضوعة عندہ للمعانی الکلیة 
نعم یکون مندرجاً تحتہا عند من یقول بکون الوضع فیہا خاصاً ایضاً فتأمل .(میرزا عمدعلى) 
(۵٢)قوله:‏ (دو على الٹانی...): ظاہرہ کغیرہ ان اللوضوع فی ا حصورة یجب ان یکون کلیأً فعلیه 
یلزم ان لایکون نو قولنا: (اکل حیوان ناطق انسان) مما الوضوع فیه مرکب غیر جزئی من ا حصورات و 
لاشك انه لیس بشخصیة ولا طبیعیة ولامھملة ایضاً فیلزم الواسطة و عبارة الصنف سال من ذلك کما 


۲۱۷۰ 


لایخنی فان ما م یکن مشخصاً ولائفس ا حقیقة یشمل الفرد والمرکب. اللھم الا ان یقال: ان مرادھم 
بالکلی هیہنا حیث جعلوہ مقسماً للمحصورۃ و الطبیعیة و الھملة غبر ماھو الصطلح فیمابین القوم ولایننی 
بعدہء اویقال: ان الوضوع فی ا لمثال ا مذکور و نحوہ هو الفید دون ا جحموع الملرکب منە ومن القید فتأمل . 
ٹم اعلم: انه جعل الطبیعیة قسماً و مقابلاً ما حکم فيه علیى الافراد لا ما بین فیه کمیة الافراد کما 
فعله الکاتی حیث قال: موضوع الحملیة ان کان شخصاً معیناً سمیت خصوصة و شخصیۃة و ان کان 
کلیأً فان بین فیہا کمیة افرادما عليه السحکم کلا او بعضاً ایجاباً او سلباً سمیت محصورۃ و مسورة و ان م 
یبین فیہا کمیة الافراد فان لم یصلح لان یصدق کلیة و جزئیة سمیت طبیعیة و ان صلحت لذلك‌سمیت 
مھملة ما فیه من شایبة توھم ان ا حکم فی الطبیعیة ایضاً علی الافراد لکنہا م یبین کمیتہابناء علی 
ماہوا حقق عندار باب المعانی من ان النفی اذا دخل علىی جملة توجہ الٹنی علىی قید زاید و بقی اصل ا لعنی 
بحاله فقولنا: ((ما جائنی زید قائماً) مثلاً پنفی قیامه لامجیله ایضأً, 
لایقال: یحتمل ان یکون قوله: و ان لم یبین فیه کمیة الافراد سالبة منتفیة الموضوعء؛ فانہا کہا تصدق 
بانتفاء انحمول تصدق بانتفاء الوضوع ایضاً و سیجیء انشاءاللہ تعا ی. 
لانانقول: ہذالایجوز بالنسبة ا ی الھملة فانہا قد یحکم فہا على الافراد قطعأء بل ا جحواب ان یقال: 
ان المراد من قوله: ((و ان لم یبین فیہا کمیة الافراد) مفھومہ الاعم الشامل لوجود الوضوع وانتفائہ فیصح 
ح بالنسیة ای الطبیعیة و المھملة ولایخنی ان ذلك لیس استعمالاً لللفظ فی ا لمعنیین بل فی المعنی الاعم 
الشامل غما فتامل .(میرزامحمدعلىی) 
(۶٢)قوله:‏ ((فالاول شخصیة والشثانیة طبیعیة...): انھا سمی الاول شخصیةء لان الوضوع فہا 
امر مشخص ای: جزٹی حقیقء والثانیة طبیعیق لان ا حکم فیہا علىی نفس الطبیعة لاعل افرادھاء 
والثالثة حصورةء لان افراد موضوعھا حصورة علىی سبیل الکلیة وا حزئیةء والرابعة مھملة؛ لان فیہا کمیة 
افراد موضوعھا. 
م اعلم: ان تقسم القضیة ا ی الاربعة من حدثات ال متأآخرین وقسمھا الشیخ فی الشفاء ا ی اقسام 
ثلاث فاسقط الطبیعیة عن الاعتبار و شنع عليه ا متأخر ون بعدم الانحصار. 
وا جواب: ان الکلام فی القضیة ا معتبرةٴ والطبیعیات لااعتبار لھا فی العلوم کما سیجیء بیانه 
فخروجھا عن التقسم لایخل الانحصار لان عدم الانحصار بان یتناول اللقسم شیا لایتداوله الاقسام و 
القسم لایتناولهالطبیعیات فلایختل الانحصار بخروجھا.(عبدالرحم) 
(۲۷) کقولنا: الانسان فی خس والانسان لیس فی خر سمیت مھملة لان الحکم فیہا علی 
افراد موضوعھا وقد اہمل بیان کمیتہا من الکل و البعض.(شرح الشمسيه ص۷۴) 
(۲۸)قوله ((فسور الموجبة الکلیة هو کل): لایذھب عليكان المراد منه کل واحد واحد کقولنا: 
(کل انسان حیوان) ای: کل واحد واحد من افراد الانسان حیوان لا الکل الجحموعی معنی مجحموع 
الافراد کقولنا: (×اکل انسان لایشبعه ھذا الرغیف) او مجموع الاجزاء کقولنا: ×کل العبد اشتریته) 
فانه لیس فیہما سوراً بل موضوعاً معنی جموع الانسان لایشبعہ ھذا الرغیف و مجموع العبد اشتریتہ. 
لایقال: فحیثذ یکون حصر ا لحملیة عل الاربعة حصرأً على بعض الاقسام لاں ھذا و نحوہ من 


۲۲ حواشی لحاشة 
الحملیات قطعاً وم یدخل تحت واحد من الار بعة فلزم خروج بعض الاقسام. 

لانانقول: لا نسلم ذلك بل هو داخل تحتہاء و التفصیل: ان ما اضیفت اليه لفظة ×١کل)‏ اثحموعی 
اما ان یکون ذا افراد او ذا اجزاء و کل واحد منہمااما ان یکون معرفة او غیرھا و ا لمعرف اما باللام 
او بغیرہ والاول اما ان یکون بلام العھد ال خارجی او الذھنی او الاستغراق واما العرف بلام ا جنس و 
الحقیقة فلایصلح لان یتصف بالجموعیة فانہا انما ھی من صفات ذی الاجزاء او الافراد دو ا ماهیة من 
حیث ھی ھی فھدہ عشرة اقسام حاصلة من ملاحظة الا ثنین وا: ذوالافراد و ذوالاجزاء مع الحخمسة 
وھی : النکرة و ا معرف بغیراللام و العرف بلام العھد ال خارجی و المعرف بلام العھد الذھنی و العرف 
بلام الاستغراق, فالقضیة التی موضوعھا کل ا جموعی المضاف ا ی ذی الافراد والاجزاءالعرف باللام ان 
کان اللام للعھد ا لخارجی او الذھنی شخصیة قطعاً فان الحموع من حیث هو مجحموع امرمشخص حزیق 
لایحتمل الکٹرۃ و ان کان للاستغراق فکلیة و کذلك حکھا اذا کان ما اضیفت اليه الکل مضافاً ال 
اللعرفة فان الاضافة ایضاً تنقسم ا ی اقسام العرف باللام کیا صرح بە بعضهم وفی الصور الباقیة کلھا 
التضیة شخصیة فعليك بالتامل فان هذا القام من مزال الاقدام. 

و بعض ا حققین من ا حشین اختصر من ذلكالتفصیل علی ذ کر المعرف باللام ومشی فیه علی طریقتنا 
الا انه قال: بکونہا مھمله اذا کان اللام للعھد الذھی. 

و ذھب بعض ا حققین من شراح ا لمتن ا ی کونہا شخصیة من غیر تفصیل. و بعضهم ا ی کونہا مھمله 
كذلكقال لانہا یصدق علیہا ان الحکم فیہا عل الافراد وم یبین کمیتہا ومفاسد قلَه التأمل ما یضیق عن 
الاحاطة بہانطاق البیان. 

وقد یجاب على فرض التّسلم بجعل القسم القضية ا حملیة المعتبرة اما فی المنطق او الحکمة یعنی ان 
تعل مسألة فی واحد منہا و یبحٹ فیه عن احواهما والمٹال ا مذکور و نحوہ مما اشرنا اليه لیس معتر لا فی 
النطق ولا فی ا حکة لانه م یبحث فیہما عن احوال مثل ذلكکالمثال بخلاف الطبیعیة فانہا و ان م تکن 
معتبرة فی اسحکمة الا انہا معتبرة فی المنطق فان المنطق ییجعلھا مسالة ویبحث عن احواھا مثل ان یقول: ان 
الطبیعیة لاینتج فی کبری الشکل الاول و انہا لا تنعکس فلا یرد انه یلزم علی ھذا ان لٴیعدوا الطبیعيه 
ایضاً منہا و یٹلٹوا التقسم کالشیخ وغیرہ. نعم یرد ھذا ان جعل المقسم القضیة المعتبرة فی اسحکمة کما 
جعله الشیخ و من تابعه و بعض ال متقدمین ولذا اسقطوا الطبیعیة عن الاقسام و قد تقدم ق ا حاشیة 
السابقة.(میرزامحمدعلىی) 

(۹٢۲)قوله:‏ ددولام الاستغراق): اعلم: ان اللام اما ان یشارہا ای نفس ا لحقیقة من حیث ھی 
ھی من غبر نظر ا ی ما صدقت عليه من الافراد و اما ان یشارہا الیہا من حیث الوجود اما فی ضمن جمیع 
الافراد او البعض ا معن او الغبر العین و الاول لام ا حقیقة وا جنس و الٹانی لام الاستغراق و الثالث لام 
المھد ال خارجی او الذکری او الحضوری و الراہم لام المھد الڈھنی. فالموضوع فی القضیة ان کان معرفاً 
بالاول کانت القضیة طبیعیة کقولنا: (زالانسان حیوان ناطق) او بالٹانی کانت کلیّه نحو: (دالانسان 

حیوان) ای: کل واحدواحدمن افراد الائسان حیوان او بالٹثالثٹ کانت شخصیة حو (زالانسان قائ م) 
ای: الانسان المعھود ر بن المتکلم و الخاطب؛ و کذا ان کان معرفاً بالراہع تحو: (زالانسان قائم) حیث لا 


یق التصدبقات ۲۷۰۳ 


عھد ی الخارج.(میرزامحمدعلىی) 
(۳۰) کلفظة ((ہمہ) وزدھم) ودھگان) و( مگنات) فی الفارسیة. 
(٣۳)ای:‏ البعض الذی یشار بە ا ی الافرادء لامایشاربہ ا لی حصة جزئیة .(عبدالرحم) 
)۳٣(‏ کوقوع الدکرة فی الابیجاب کفولنا: (×جائنی انسان) و (اق الدار رجل). 
قال الصنف؛ میں 0ث رھب س سد 
فی غیرہ نحو (علمت نفس ما قدمت) و کلفظه ((ہرخ)) و ((برخی) فی الفارسیة.(میرزامحعمدعل) 
(٣۳)قوله:‏ ذزونظائرحا: کوقوع النکرۃ الغیر الصدربلفظ (اکل) فی سیاق الننی والنہی 
والاستفھام عند عدم القرینة عى عدم الاستغراق کقولك: ((ماجائنی رجل بل رجلان). 
قال الصنف و تحتمل عدم الاستغراق احتمالا مرجوحأء ھذا اذا کانت بدون ((من) و اما اذا 
کانت معھا ظاھرۃ او مقدرة فھی نص ف الاستغراق البتة و ا ی ذلك اشار الزحعشری ف قوله تعا ی: 
(لاریب فیيه) حیث قال: قرائتہ بالفتح توجب الاستغراق وبالرفع تجوزہء هھذا. 
وقد توھم بعضھم ان القضیة التی موضوعھا نکرة فی سیاق النئی سالبة مھملة فی قوۃ السالبة الکلیة و 
اعترض عليه بانہا اذا کانت فی معناھا کانت سالبة کلیة لامھملة لانہا قد بن ہا ان ا حکم مسلوب 
عن کل فرد من افراد الوضوع . 
قال الصنف : والقوم وان جعلوا سور السلب الکلى (الاشیء) و ((لاواحد) فلم یقصدوا الاحصار 
فیہما بل کل ما یدل علی العموم فھو سور الکلیة کقولنا: (طرأو داجمعین))و نحو ذلك ؛نص عليه الشیخ فی 
الاشارات وھہنا یجوز ان یکون ماھیة القضیة او کون الموضوع نکرة منفیة او ادخال التنو ین عليه سور 
الکلیة کا انه فی ا موجبة سور الجحزثیة.(میرزاحمدعل) 
(۴٣۳)قوله:‏ ((و سور السالبة الحزئثیة لیس بعض و بعض لیس و لیس کل) : الفرق بین ھذہ 
الامور الثلا :ان الاولین یدلان على السلب ا جزئی با مطابقة وعلى رفع الابجاب الکلی بالالتزام والاخبر 
اعنی: (الیس کل) بالعکس, اما 0 فلان قولنا: ((لیس بعض الانسان بکاتب) او ((بعضه لیس 
بکاتب) یدل على سلب الکتابة عن ؛ بعض افراد الانسان بالمطابقة و ھومعنی السلب الجزئی و یلزمه رفع 
الایجاب الکلىی لانه اذا سلب ا حمول عن بعض افراد اللوضوع یسلب عن کل افرادہ ایضاً فان الا یجاب 
الکلی یرتفع بالسلب ا جزئی. و اما الثانی اعنی: ان ((لیس کل یدل على رفع الایجاب الکلی بالمطابقة و 
على السلب ال جزئی بالالتزام فلان النی اذا دخل على جله ففہا امرزاید على اثبات شیء لشیء او نفیه 
عنہء انما یتوجه ا ی ذذلك الامر الزاید دون اصل الحکم بل یفید مفھومہ ثبوته و الفھوع من قولنا: ((کل 
انسان کاتب) ثبوت الکتابة لکل واحد واحد من افراد الانسان و هو الایجاب الکلی فاذا ادخلنا عليه 
((لیس) وقلنا؛ (الیس کل انسان کاتباًہ کان معناہ الصریح الطابق ان لیس یثبت الکتابة لکل واحد 
واحد من افراد الانساتء و ھورفع الایجاب الکلی وذلك‌اما بان یکوت الکتابة رت عن کل واحد و هو 
السلب الکلی او مسلوبة عن البعض ثابتة للبعض الاخر وعلىی کلا التقدیرین یلزمہ السلب ا جزئی البتة 
بخلاف السلب الکل فانە لا دلالة لعام علی ا خاص قطعاً بل احتمالاً و لھذا اختص (الیس کل) سوراً 
بالسلب ا جزئی اخذاً با متیقن القطوع وت رکا للمحتمل الشکوك. 


حواشی ا حاشیة 

ولایذھب عليك ان لیس رفع الایجاب الکلی اعم من السلب ا جزئی حتی یقال: انە لا دلالة للمام 
علی الخاص فیکون السلب الجحزئی مثل السلب الکلی فی الاحتمال فلا یکون لاختصاص لیس کل سورا 
بالسلب الجزئی جھة وانه لا یلزم من وجود العام وجود ا خاص فکیف یکون لازما لە وا حال ان اللازم 
متنم وجود ملزومہ بدونہ بل ہو مساو لە؟ لان معنی السلب ا جزئی هو سلب ا حکم عن البعض اعم من 
ان یکون مسلوباً عن البعض الاخر ایضاً او ثابتاً له و ھومعنی رفع الایجاب الکلی؛ نعم ھواعم من 
السلب عن البعض مع الا ثبات للاخر کما سبق و این ھومن السلب ال جزئی؟ بل السلب ا جزئی ایضأً 
اعم من4. 

ھذا حصل الفرق علی ماھوالمذ کورفی کتب القوم واقول : 

ان الفرق ا مذ کور ظاھہر بالنسبة ا ی ((بعض لیس؛) و اما بالنسبة ای لالیس بعض) فلا فان مفھومه 
الصریح رفع الایحاب الزئی کہا ان مفھوم لیس کل) ہو رفع الا یجاب الکلىی بناء على القاعدة 
ا مذ کورۃ. 

والتحقیق ان یقال: ان ((لیس کل) و لالیس بعض) ان اعتبر سلبہما بالنسبة ا ی القضیة التی بعد ہما 
ففھوم (۸الیس کل) با مطابقة هو رفع الایجاب الکلی و ہو السلب ا زی و مفھوم ((لیس بعض) با لمطابقة هو 
رفع الایجاب ال جزٹی و ہو السلب الکلىی و ان اعتبر بالنسبة ا ی ا حمول فا لمفھوم الطابق ل۔ لیس کل) ہو 
السلب الکلی ول ((لیس بعض) ہو السلب ا جزئی وبعبارة اخری اوضح من ذلكء اذا اعتبر تأآخر ((بعض) و 
(کل) عن النفی ف (الیس کل) لرفع الایجاب الکلی ؤ لالیس بعض) لرفع الایجاب ا جزٹی و اذا لم یعتر 
تأآخر ہما عنہ ف ((لیس کل) للسلبْ الکلی و ل(الیس بعض) للسلب ا جزئی فتأمل. 

وو کیف کان لایستقم الفرق الذکور یق کتہم ھذا ہو الفرق بین الاولین و الاخیر واما الفرق بن 
الاول و الٹانی فھو: ان الاول اعنی: ((لیس بعض) قد یذکر للسلب الکلی وقد یذ کر للسلب الجزئی 
بالاعتبارین المذکورین ولا یذکر للایجاب البتة لان وضع حرف السلب على رفع مابعدہ فیمتنع ان 
بحصل الایجاب بە, 

والشانی اعنی: ((بعض لیس) لایذکرللسلب الکلء لان النفی م یدخل على بعض بل 

البعض هو الموضوع وحرف السلب اذا توسط بین الشیئین یقتضی سلب عابعدہ عما قبله فیقتضی ھنا 
سلب ا حمول عن البعض فلایکون الاجزثیأء و قد یذکر للایجاب اذا جعلت حرف السلب جزہ من 
احمول علی ماہو حکم ا لموجبة العدولة انحمول عل ماسیأتی. 

واعلم: ان اسوار انحصورات حتھا ان تدخل على الموضوع لان ا موضوع ھوما صدق عليه انحمول وما 
صدق عليه الشیء یحتمل ان یکون کل الافراد او بعضها ففست ا حاحة ا ی بیان ذلك بخلاف امحمول 
فانه الصادق علی الموضوع والصادق علىی الشیء لایجری فیه ذلك الاحتمال فاذا ادخحلت على ا حمول فقد 
انحرفت القضية عن الوضع الطبیعی وتسمی ح منحرفة و حصروا اقسام اللنحرفات ف الار بعة قالوا: لان 
احمول المسوراماان یکون جزئیاً او کلیا وعلیہا اما ان یکون ا موضوع جزئیاً او کلیأء فھذہ اربعة اقسام 
حاصلة من ملاحظة الا ثنین مع الا ثنین و قد اطالوا فی تحقیق ذلك الکلام و ان شثت فعليك بالکتب 
المبسوطة املصتفة نی ھذا الفن. 


۲۷٤ 


ف التصدبقات ۲۵ 


تم اعلم: ان ہذہ الاسوار الاربعة کما تذ کر لبیان كمية ا حزئیات کقولنا: کل انسان حیوان و 
بعض الانسان کاتب ولاشیء من الانسان بحجرں کذلك تذ کر لبیان کمیة الاجزاء کقولنا: کل ھذا 
الصندوق ساج و بعض ھذا الصندوق رطب ولاشی ء من ھذا الصندوق بحدید والمراد بہا فی ھذا الفن ما 
یبن کمیة ا حزثیات لا کمیة الاجزاء علىی ما صرح بە الشیخ و یشھد بە جعلھم انحصورات قسماً ما 
یکون الوضوع فيه کلیأ کما سبق.(میرزامحمدعل) ۱ 

(۵٣)و‏ ذلكلان الکلام فی القضایاء انما ھولاجل تألف القیاس مہا والقیاس لا یتالف الامن 
ا حصورات الاربع . 

فان قیل: القضیة الشخصیة قد یکون کبری للشکل الاول کما فی قولنا: (×ھذا زید وزید انسان فھذا 
انسان) فینبغی ان یکون معتبرۃ. 

قلنا: ا حمول بحسب ا حقیقة فی ا لمثال ا مذکور انما ھومسمی زید فلیس شخصیأً فلایقع حمولاً فکذا 
الوضوع فی الکبری فلیست الکبری شخصیة. 

فان قیل: یکئی فی اعتبارھا صلاحیتہا لکبرو یة الشکل الاول ظاھراً کمافی ا لمثال المذ کور, 

فلنا: صلاحیتہا لکبرو یة الشکل الاول خفاءء لامکان المناقشة فی کلیتہا اذ یجوز ان یسمی بزید غبر 
الانسان فلا یصح الحکم بان کل مسمی بزید انسان. 

فاذاقیل : الشخصیةقدتقع صغری للشکل الاول فینبغی ان تعتبر, 

قلنا: القضیة العتبرة ھی التی تقع کبری للشکل الاول فلھذا م یعدوا الطبیعیة من القضایاء ا معتبرة 
مع انہا تقع صغری للشکل الاول کما نی قولنا: (دالانسان نوع وکل نوع متفقة الافراد فالانسان معفقة 
الافراد)) 

وقد یفسر القضیة العتبرة بانہا التی یصلح لان یبحث فی العلوم ا حکكمیة عنہا وعلی هذا بناء اقوال 
احشی .(عبدالرحم) 

(۳۶)قوله: (زلان المھمله و ال حزئیة متلازمتان): ما قسم القضیة فہا تقدم ا ی الاربعة و قال 
ھہنا ان ا لمعتبرۃ منہا ھی انحصورات؛, تصدی ا ی بیان الاتحصار وقال : (الان ا مھمله وا لجز ئیة متلازمتان) 
معنی انه کلما صدقت ا مھملة صدقت ا لحزئیة و بالھکس. 

اما الاول فلان ا لمعتبر فی الھملة ان یصدق الحکم على افراد اللوضوع فی ال جحملة سواء کان على جیع 
الافراد او علی بعضھا وعل کلا التقدیرین تصدق الجحزئیة لان الحکم فیہا علی بعض الافراد مطلقاای: 
مع السکوت عن البعض الآخر کما تقدم. 

و اما الٹانی فلظھور انه اذا صدق الحکم علی بعض الافراد با معنی ا مذ کور صدق عل الافراد فی الحملة 
فظھر ان الھملة مندرجة تحت ا لجحزئیة فلم یعتبروا الھهملة لاغناء الجحزئیة عنہا .(میزرامحعمدعى) 

(۳۷)قوله (زداذ کلما صدق ا لحکم على افرادالموضوع فی ال جحملة): کما فی موضوع المھملةء فان 
قولنا: الانسان فی خسر پلزمہ ان افراد الانسان على نحو الامال محکومة بالخسرانء فحتماً ھذا العنوان 
الاجا ی یلزمه ان یصدق مع ال حکم بالخسران على بعض الافراد بالقطعء والاکذبت القضیةء و کلما 
صدق الحکم على بعض الافراد بالقطعء صدق على الافراد بالاجمالء لان الاجال ما تصادق مع البعض 


۲۷٦‏ حواشی ال حاشیة 
بالقطعء فقد جازان یتواردا علی موضوع واحد, فا مھملة مندرجة تحت ا حزئیة اذھو ا لمفاد المقطوع بە مہا 
والزائد مشکوغ فلا عبرۃ بە. والقضیة الشخصیة لا یبحث عنہا فی العلومء لان القضایا التی یبحث عنہا فی 
العلومء القضایا التی تکبس بالقواعد و المللاکات العامة المنفعة و الشخصیة اجنبیة عن ھذاالمعنی وھکذا 
القضیة الطبیعیة ا لمنظور فِہا نفس الطبیعة ال خارجیة عاریة عن افرادھا وتشعباتہا --لایبحث عہا فی 
العلوم۔۔۔ من ناحیة ان العلوم انما تحتاج صوغ القضایا لاجل ان تکبس فیہا قواعد عامة و ملاکات کلیة او 
جزئیة فی الاقل وھذہ القضایا تحتاج ای موضوعات قدبین فیہا کم الافراد و ھذا لایکون الا فی 
انحصورات الاربع. وھذا العنی ہو الذی یطرد القضایا الشخصیة و ا مھملة ما انہا مھملة والحقیقیة التی 
تسمی بالطبیعیة عماہو حاجة العلوم.(التقریب ص۴۳) ٰ 
(۸)یرید ان القصود من العلوم تحصیل کمال یرتسم فی النفس الناطقة و یبق بہقائھا 
والجحزئیات لتغیرھا و عدم ثباتہا ۔-۔کما هو المشاهد انحسوس-- لاتفید ذلك 
وقد بقال: ان الکال هو ارتسام النفس الناطقة بالتصورات الکاملة و التصدیقات الیقینیة وعلمنا 
بالجزئیاث لایفید ذلك لان الجزئیات انما ترتسم فی الاتھا لافیہا فاذا تعطلت الالات زال عنہا الادراکات 


اتی 
ولایخنی ما فیه فانالالسلم عدم ارتسام النفس الناطقة با جحزثیات لظھور ان جیع الاشیاء انا ھی 
ترتسم فی النفس الناطقةء غایة ما فی الباب ان مہا ما یرتسم فیہا بلاواسطة و منہا مالایرتسم فیہاالامم 
الواسطة کالجحزئیات کذا قیل. 
ٹم را یقال عليه: ان ا جحزئیات ا لمتغیرة انما ھی ال جحزثیات ا مادیة و اما ا جحزئیات ا جردة فلا تتغبر 
البتة, 
والجواب: ان ا جحزثیات بہذا الاعتبار تصبر کلیة ایضاً و مرادنا ان الحزثیات لایبحث عہا فی العلوم 
علل وجه جزئی و البحث عن ا حزئیات ا جردۃة انا هوعل وجه کللى فلا منافاۃ,(میرزامحمدعل) 
(۳۹)قوله: ((والطبیعیة لایبحث عنہا فی العلوم): قد تقدم ان النطی انما یجعل الطبیعیة مسألة و 
یببحث عن احواھھا کما یقول: ان الطبیعیة لا تنتج فی کہری الشکل الاول و انہا لا تتعکس اللھم الا ان 
یقال: ان مراد ا حشی من القضایا العتبرۃ ان تکون قی ا حکمة و من الغبر العتبرۃ ان لا تکون مسألة فہا 
سواء کانت مسآألة فی المنطق ام لا او یقال: مرادہ من العلومء العلوم الحکمیة ایضا لا مطلقا 
فتأمل.(میرزامحمدعلی) 
وقد تقدم آنفاً ان ھذا المعنی و ان کان معتبراً عنداحشی ء لکنہ لایلائم تفسیر کلام الصنف فراجعہ 
و کانە ھٰذا امرھنا ایضاً بالتأمل و تردد فی ال جواب .(منہ) 
(۴۰)ای: لابخصوصھا کما ذکر ولا یق ضمن ا حصورات؛ فان ا حکم فی ا حصورات علیى 
الافراد و الاشخاص) والطبیعیة لیست کذلك(میرزامحعمدعل) 
(۴۱)قوله ((کما ہو موضوع الطبیعیة: ھذا اشتباہ من الشارحء فان موضوع الطبیعیة لیس هو 
اللفھوم ا جائز الصدق على کثیرین و انا ہو الحقیقة ال خارجیة الموجودۃ فی ا خارج حذوفاً عنہا خصوصیات 
و تعینات افرادھا ا لجزثیة اللتشتتة کما انبثُداكغ عن خبر هذا قبل ء۔حین قوله: ((ولاہد فی الموحبة من وحود 


ق التصدبقات (۲۱۷۷ 


الوضوع)۔ والاامتنعت القضیة عن الترکیب رأساء لان ا حمول لاہد لە من حط یرد عليهء فاذا کان انحط 
لاوجود لء امتنع ا حمول نفسه بالضرورة و السالبة کذلك‌لابد ھا من موضوع موجود حتی یفكعنه مایراد 
فک عنہء سوی ان السالبة قد تصدق و الوضوع منتف وحوداً مذ کور لفظاً وھی التی بقال ھا سالبۃ 
بانتفاء اللوضوع.(التقریب ص۴۳) 

(۴۲)ھذا علىی القول ہوجود الکلی الطبیعی فی ا لحارج بوجود افرادہ واما علىی القول الآخر 
فلا یخفی استدراکه فان الطبایع الکلیة غبر موجودۃ عندار باب هذا القول مطلقا .(حمدعلىل) 

(۲۳) خر لقوله: ((فاثٌ))ءو حاصل الدلیل: ان القصود من العلوم هو معرفة احوال الموجودات 
المتاصلة و الطبیعیة لیست كذلك فلایبحث عہا فیہا.(عبدالرحم) 

(۴۶۴)ای: اذاتبین ان ا حکم فی الطبیعیة علی الطبیعة من حیث ہی بھی و ہی غیر موجودۃ ل 
الخارج فلا کمال فی معرفة احوال الطبایع الغبر لموجودة فی الخارج حتی یبحث عن الطبیعیة فان القصود 
نی العلوم معرفة احوال الموجودات ا لمتأصلة فی الوجود.(حمدعل) 

(۴۵)اشارة ا ی دفع مارما قیل فی هذا ا مقام من: ان مخصیص الوجبة بوجوب وجود الوضوع غبر 
جیّد لان امراد من الوجود ان کان الوجود الخارجی فلا بصح ذکر القضایاء الذھنیة من اقسامھا فانہا کما 
سیأتیق؛ ما کان ال حکم فیہا علی الوضوعات ا لموجودة فی الذھن و ان کان الطلق الشامل عليه و علی 
الڈھنیء فلا یصح ایضأء لان فی السالبة ایضاً لابد من الوجود الذھنی فان تصور ا حکم یستلزم تصور 
احکوم عليه فاذا کان متصوراً لابد و ان یکون موحوداً فی الذھن ضرورة. 

و حاصل ا حواب: انا ختار الشق الثانی و نقول: ان المراد انه لابد ی ا لوجبة من وجود الوضوع من 
حیث الصدق لامن حیث ا حکم حتی یردھا ذکر وان الموجبة لابد فیہا من هذہ الحیثیة من الوجود الڈھنی 
فقط کالسالبة فلا یصح التقسب اپی ال خارجیة و ا لحقیقیة بہذہ ا حیٹیة بل تختص بالذھنیة خاصة کما هو 
ظاھر, 

وقد یجاب بان المراد من الوجود هو الوجود العام المنقسم بہذہ الاقسام الثلا ثه بعنی ان الوجبة لابد ان 
یکون موضوعھا موجوداً بواحد من ھذہ الاقسام و ان یکون ھذہ الاقسام بتمامھا موجودۃ فیه لا الطلق 
الصادق بوجود واحد من الاقسام مثلا فی جیع اموضوعات ولاریب ان ا حذور انمایرد على التقدیر الٹانی 
دون الاول فتامل .(میرزامحعمدعیى) 

(۴۶)فوله: ((وثبوت شیء لشیء فرع لثبوت المثبت لە): ای الشیء الغائی. 

اقول: ھکذا الحال فی الشیء الاول فان ثبوت شیء لغیرہ فرع ثبوت ذلعالشیء فی نفسهہ لان 
الشیء ما م یثبت فی نفسه لم یثبت لغیرہء وا لمراد بالثبوت العنی الاعم کما سیجیء تفصیله انشاءالل 
تعا لی بعید ھذاء فلایرد نحوداللاشیء یساوی اللاممکن بالامکان العام) لأن الاعلام صور ذھنیة . 

لایقال: اثبات الصورفافرع ذی الصورفلزم خلاف ما کنافیه . 

لانانقول: لیس تلك الصور صوراً لتلك الملعدومات حقیقة ہل ھی صور تحصل ف الاذھان عقیب تخییل 
العدومات للتفھم والتفھم والاضافة الا بادنی اللابسة فانما یصدق ھذا الحکم اذا کان الوضوع عتتاً 
موجوداً یتوجە عليه ان المتأخرین صرحوابان سالبة ا حمول لاتقتضی وجود الوضوع مع انہا موجبة 


۲۷/۸ حواشی ا حاشة 


وسیجیء تحقیق الکلام فی ھذا القام.(شیخ عبدالرحم) 
(۴۷)قوله ((ان کان ا حکم بثبوت ا حمول لە ھناك): ای فی الخارج فان ا حمول اذا کان امراً 
خارجیاً لزم ان یکون موضوعہ امراً خحارجیأً با ملازمة مثل زید قائم وا حیوان ماش والانسان ضاحك 
(التقریب ص۲۳) 
(۴۸)قوله راو فی الذھن کذلك: ای اذا کان ثبوت ا حمول للموضوع فی الذھن لزم من باب 
اللازمة ان یکون الموضوع محققاً موجوداً فی الذھن ایضاً مثل ۔۔-المفھوع الذی لا تنم فرض صدقہ علیى 
کثیرین ۔- کلی؛ والذی تنم جزئی وھکذاما کان على ھذا ا لمنوال (التقریب ص۴۳) 
(۴۹)قوله: ((باعتبار وجود موضوعھا ھا ثلاثة اقسام): اورد عليه ان ذلك التقسم غیر حاص 
لمواز ان یکون ا حکم فی القضیة علىی ال موضوع ا موجود فی الذھن و فی الخارج حققاً و مقدراً کقول اھل 
ا حساب: ((الاربعة اذا ضربت ق نفسھا یحصل ستة عشر والستة عشر اذا قسمت على الاربعة بیحصل 
اربعة) وغیر ذلك من القضایا الستعملة فی علم ا حساب, ولاریب ان امثال ذلكغیر داخلة فی شیء من 
الاقسام الثلاثة فان المتبادر من کلام الصنف وا حشی: ان الخارجیة ما کان ال حکم فیہا عى الموضوع 
الوجود فی ا خارج حققاً فقط والحقیقیة ما کان الحکم فیہا علی الموضوع ا موجود فی ا خارج مقدرأفقط و 
ھکذا الذھنیة ما کان الحکم فہا علىی الوضوع الوجود فی الذھن فقط . و ایضاً القضیة ا حقیقیة ۔-على ما 
ہو المذ کور فی کتب القوم۔ منقسمة بقسمینء حیث قالوا: ان ا حقیقیة ما حکم فیہا عل الافراد ا مقدرة 
بحسب ا لحارج او علىی مطلق الافراد سواء کانت حققة او مقدرة و لذا عاہوا عل بعض ا حققین حیث 
عرف ال حقیقیة ہا کان ا حکم فیہا علىی جیع الافراد ا حققة و القدرة بان ذلك غیر لازم فان ا حقیقیة قد 
یکون الحکم فیہا على الافراد القدرة فقط فتأمل. 
وقد یجاب عن الاول: بانالانسلم ان الحکم فی نحوقوهم: الاربعة اذا ضربت ف نفسھا یحصل ستة 
عشر على جیع الافراد الذھنیة و ا خارجیة ا حققة والمقدرۃ بل على الافراد الذھنیة فقط و ان کان ا حکم 
صادقاً حقاً بالنسبة ا ی الافراد الخارجیة ابضاً فان غرضھم من امثال ذلكء الافادة و التعلٍم وھو بحصل 
بصدق الحکم على الافراد الذھنیة فقط فحینۂذ تکون داخلة تحت القضیة الذھنیة فلا یلزم حذور, 
ولایخنی: ان ہذا عل فرض تسلیمه ینافی ما سیأتی من ا حشی من قوله: ((وھذا انما اعتبروہ فی 
الوضوعات التی لیست ھا افراد ممکنة التحقق فی ا خارج). 
فالاول ان یقال: ان الکلام انا ورد علی سبیل منع الخلولا عىی سبیل الحقیقة ولا علی سبیل منم 
الجمع بعنی: ان الوجبة لابد ان یکون موضوعھا موجوداً بنحو من ھذہ الانحاء ا مذکورۃ لا حالة و اما ان 
کل واحد من ھذہ الانواع یجب ان یکون منفردا عن الاخیرین فلیس براد کما لابھنی. 
وعن الثانی: بان المراد من کون ا موضوع موجوداً فی ا خارج مقدرا ما قدر وجودہ سواء کان موجوداً 
نی الخارج حققاً او معدوماً مقدر الوجود فیهء فیشمل علىی ما کان ا حکم فيه على الافراد العدومة المقدرة 
کقولنا: داکل عنقاء طایر) او علی جیع الافراد سواء کانت موجودة او معدومة کقولنا: داکل انسان 
حیوان) فانه بعنی: ان کل ماصدق علیہ الانسان فی الخارج صدق عليه ا حیوان فیەء سواء کان موجوداً 
او معدوماً فلیتأمل فان ھذا امقام زحلفة من زحالیف المنطقیہن.(میرزامحمدعل رہ) 


فالنصدیقات  _‏ __م. _.۔ ‏ ہہ ہہ ہ ش یٹ شس ستتپتامت ے ۲۱۷۹ 
(۵۰)ان قلت: ان النسبة و ا حمل من الامور الاعتباریة دون ال خارجیةء فکیف یصح ان یکون 

الخارج ظرفاً لللسبة وا لحخمل؟ 

قلت: لامنافاة فی کونہما من الامور الاعتباریة و وقوعه ظرفاً ما و لایلزم من ذلك کونہما من الامور 
الخارجیة کماہو ظاہر فان الامر الخارجی ما کان الخارج ظرفاً لوجودہ لاماکان ظرفاً لنفہء مثلاً اذا 
قلنا: (ازید موجود فی الخارج) یکون زید امراً خارجیا لکون الحخارج ظرفاً لوجودہ لا وجودہ لکون الخارج 
ظرفاً لنفسه ولاریب ان ا خارج فیا نحن فیه ظرف لنفس النسبة والحملءلا لوجودہھا فتاأمل. و ا یل ذلك 
اشار الصنف فی شرح التلخیص تبعاً لشارح الطالع حیث قال: ولایقدح فی ذلك ان النسبة من الامور 
الاعتباریة دون الحخارجیة للفرق الظاھر بین قولنا: القیام حاصل لزید ق الخارج وحصول القیام لە امر 
متحقق موجود ق ا لخارج فلایلزم من بطلان الٹانی بطلان الاول . (میرزامعمدعىی) 

(۵۱)قوله: (<معنی ان کل مالووجد ںی ا لحخارج کان انسانا...): اعلم انە: قد توھم بعضھم فی 

ھذا القام من ظاہر کلمات الاقوام ان قوہم: ان کلمالو وجد فی ا خارج کان انساناً فھو بحیٹ لو وجد 
کان حیوانأء مثلاًء شرطیة متصلة مرکبة من متصلتین مثل قولنا: کلما ان کانت الشمس طالعة فالنہار 
موجود فکلما م یکن النہار موجوداً م تکن الشمس طالعةء فلو حذفت الادوات الدالة عى الربط اعنی: 
فوخم ((کلما) و قومم (افھو بحیث) بی (الووجد فی ا خارج کان انساناً ولو وجد کان حیواناًء و ھا 
قضیتانمتصلتان کما انه لو حذغت ف ا مثال ا مذ کور بقی ان کانت الشمس طالعة فالنہار موجود وکلما م 
یکن الہار موجوداأ م تکن الشمس طالعة) و ہما قضیتان متصلتان ولایخنی فسادہ ءلظھور ان0 کلہاہ ھذاء 
لیس من ادوات الا تصال بل هو کلمتان و ((ما) موصولة او موصوفة و ما بعدھا صلتہا او صفتہا و کلمة 
(اکل) اسم (ران) و جلہ ((فھوعلىی تقدیر وجودہ فی الخارج حیوان) خبرھا صذرت ب (زالفاء) لتعضمن 
البتداء معنی الشرط والمعنی: ان کل ما ثبت لە ہھذہ ا حیثیة الاول ثبت لە هذہ ا حیثیة الثائیةء مع انە لنا 
ان نمنع شرطیة قوهم: لووجدکان انساناً ولوووجد کان حیواناً فان الشرطیة ما حکم فيه بثبوت نسبة علی 
تقدیر اآخری کما تقدم و سیأتی انشاءاللہ تعا لی ولا نسلم ان معناہ ثبوت الانسانیة والحیوانیة علی تقدیر 
وجود شیء فی الخارج اذ لادلالة لقولنا: (دکل انسان حیوان) مثلاء علىی ھذا بل ا مراد انه کلما فرضه 
العقل انه انسان حیوان؛ لکن ما کان ا متبادر من قولنا: (اکل انسان حیوان) ان ا لحکم على کل ما هو 
انسان فی الخارج عتَتاً و ان الافراد القدرة لیست داخلة تحت الحکم فحینئثذ لایصح التقابل بین القّضیة 
الحقیقیة و ا حارجیة أی بکلمة الشرط تنا على ان المراد من ا موضوع اعم من الافراد ا حققة و المقدرة و 
ذلك ء لان کلمة الشرط تستعمل عند ارباب ا میزان فی ا حققات و القڈرات کقولكعۂ ردان کان هذا 
انساناً کان حیواناً) مشیراً بہ ا لی ((زید) و قولك: (ران کان ھذا انسان کان حیوانأء مشیراً بہ ا یل 
((حجر) فاعرف ھذہ ا حملہ واحفظھا حتی لا تشتبه ا حال ولایختلط المقال. 

وقد علم من ذلكۂ ان ما وقع فی بعض النسخ من قوم: زان کلما لووجد فی ا حارج و کان انسانام 
(بالواو) غلط نشأ من طغیان القلم لانه علىی تقدیر ثبوته بتی کلمة الشرط من دون جواب؛ او کلمة (دان) 
بدون خبر فان ا جواب لایعطف على الشرط (و ذلكء لائە لازم و الشرط ملزوم و بینہم| غایة الاتحاد و فی 
العطف پشترط ان لایکون بین ا لمتعاطفین غایة الاتحاد ولا غایة الانفصال کما صرح بذلك جاعة منەه 


۸۰ حواشی ا حاشیة 
الصنف فی شرحی التلخیص و ماتنه). 

و قوله: ((فھو علىی تقدیر وجودہ...) ان کان خر (ران) ۔۔ کما هو المراد۔- بقی حرف الشرط بدون 
الجواب؛ وان کان جواب حرف الشرط بقی ((ان) بدون الحر وکلاہما غبر جایز فلاہد ان یکون قوله: 
ررکان انسانأء بغبر الواو حق یصح وقوعه حواباً للشرط: فیکون ح فولە: ((فھو علی تقدیر وحودہ)) خر 
((ان) کمامر ولا یلزم حذور. (میرزامحمدعلىی) 

(۵۲) خبرالمبتداء.(عبدالرحم) 

(۵۳)قالوا: لانه لو اعتبر فی مطلق الافراد سواء کانت ممتنعة او ممکنة م یصدق کلیة اصلاً 
لاموجبة ولاسالبة و ذلك ء لانه اذا فرض: بعض الانسان مثلاٌ لیس بمیوان وان کان متنعأءیصدق ح: 
بعض الانسان لیس بیوان بعنی: ان بعض ما لووجد کان انساناً فھو علی تقدیر وجودہ لیس بجیوان و هو 
نقیض قولنا: لاکل انسان حیوان) فیکذب ذك قطعأء لان صدق احد النقیضین یستلزم کذب الاخر 
وکذا اذا فرض بعض افراد الانسان مثلاً حجراً و ان کان متنعأء یصدق ((بعض الانسان حجر) با لمعنی 
اللذکور وھو نقیض قولنا: ((لاشیء من الانسان بحجر) فیکذب ذك البتة ما ذکں فلذا اخذوا قید 
الامکان فی موضوع ا لحقیقیةء ھذا. 

قال ا حقق الشریف: و هذا القید اعنی: امکان وجود الافراد انما یتاج اليه اذا م یعتبر امکان صدق 
الوصف العنوانی علىی ذات الموضوع بحسب نفس الامربل یکتفی مجرد فرض صدفہ او امکان فرض صدقهہ 
عليه کما فی صدق الکلىی علىی جزئیاتہ حتی اذا وقع الکلی موضوعاً للقضیة الکلیة کان ال حکم متناولاً 
لجمیع افرادہ التی ہو کلی بالقیاس الیہا سواء امکن صدقہ علیہا اولا و اما اذا اعتبرامکان صدق العنوان 
علی ذات ا لموضوع فی نفس الامر کما ہو مذھب الفارابی او اعتبر مع الامکان الصدق بالفعل کما هو 
مذھب الشیخء فلا حاجة ای اعتبار امکان وجود الافراد و ا حذور مندفع فان الانسان الذی لیس بمیوان 
لاپصدق عليه الانسان فی نفس الامر فلا یدخل فی قولنا: (اکل انسان حیوان) و کذا الانسان الذی هو 
حجر لایصدق عليه الانسان فی نفس الامر فلایدخل فی قولنا: (الاشیء من الانسان 
بحجر)(میرزا عمدعىی) 

(قال الشیخ عبدالرحم بعد بحثه فی ھذا القام احالً٘): تم انا سمی ھذا القسم باحقیقة؛ لان لکل 
قضیة حقیقة بھی صدق ا حمول علىی ما صدق عليه الموضوع سواء کان بالفعل او بالقوۃ فاذا م یعتبر شی ء 

وراء هذا الاعتبار کانت ھی على حقیقتہا. 
ْ (۵۶)وقوله <وھذااموجود القدر (الوجود فی الخارج). انما اعتبروہ فی الافراد المکنة لا اممتنعة 
کافراد اللاشیء و شریك الباری)؛ استدراك لیس فی عله فان کل شیء یقدر وجودہ خارحأ فھو 
مکن؛ لان المتنع الوجود فی ا حارج لایقدر وجودہ ال خارجی الامع الغاء امتداعہ لامع حفظ ھذا الوصف 
فیەء مضافاً ای ان امراد بالتقدیر فی مثل ہذہ المواضع والاستعمالات؛ التقدیر الذی لا تبعد عليه الفعلیة 
ولایمتنع عنہ الحارج؛ والافراد الممتنعة متنع عنہا ا حارج والفعلیة جیعاً. واما علی الموضوع الموجود فی 
الڈذھنء کقولنا: شریيك الباری ممتنعء بعنی ان کلما یوجد فی العقل و یفرضه العقل شریك الباری فھو 
موصوف بالذھن بانه متنع الوجود فی ال خارجء وہذہ تسمی الذھنیة. وقوله ((و ہذا انما اعتبروہ فی 


ق التصدیقات ۲۱ 


الوضوعات التی لیست ھا افراد مکنة التحقق فی الخارج) مستدرك ایضاً کسابقهء فان ما یوجد فی 
العقل و یفرضه حالا لایعقل ان تکون لە افراد مکنة التحقق فی ا حخارجء فان فرض العقل لایکون تشھیاً 
اذالتشھیات لاعائدة فیہا و لایجوز ان تصاغ مہا قواعد علمیة تعتبر ملا کا ساریأاً و جاریاأً فی مباحث 
العلوم.(التقریب ص۴۴) ْ 

(۵۵)تمٹیل للممتنعة لااللمکنة کماهوظاهر. (حمدعلى) 

(۵۶)اعلم: ان القوم قسموا القضیة ا ی الخارجیة و الحقیقیة و م یلتفتوا ای الذھنیة فاورد عللہم 
بان ہیہنا قضایا وھی لیست لموضوعاتہا افراد ممکنة التحقق خارجة عن ا حارجیة اذ لیس افراد موضوعھا 
فی الخارج حققاً وعن الحقیقیة اذ لا یکن وجود افراد موضوعھا فی ا خارج وقداعتبر فی ال حقیقیة امکان 
وجود الافراد کمام فذھب الصنف ا ی ان ھذہ القضایا ذھنیةء فجعل القضیة ثلاثة اقسام: حقیقیة 
وخارجیة وذھنیة .(عبدالرحم) 

(۵۷)قوله: (فھو موصوف ف الذھن بالامتناع فی ا لحارج) رما یتوھم: ان صدر ھذا الکلام 
بنافی عجزہ فان صدرہ صریح فی ان شریك الباری موجود ق الذھن و عجزہ یدل علیى امتناع ذلك و ماھو 
الاتہافت اذلامعنی لقولنا: ((الذی ق الذھن متنع فی الذھن). 

والجواب: انه لیس امراد بالامتناع , الامتناع الذھنی بل الخارجی ومعنی الکلام: ان کلما یوجد فی 

الڈھن و یصدق عليه شریكالباری فھو موصوف فی الذھن بکونہ متنعاً فی الخارج و ان کان موجوداً فی 
الڈھن وکذا قولنا: (اکل ممتنع معدوم) معناہ: ان کلما یوجد ق الذھن و یصدق عليه المتنم فھو معدوم 
فی الخارج و ھکذا کلما یوھم بظاھرہ ذلك من امثله القضیة الذھنیة و یدل علىی ما ذکرما وقع ی بعض 
النسخ من زیادة قولنا: فی الحخارج) بعد قولنا: ((بالامتناع)) فانه صریح فھا ذکرنا.(میرزامحعمدعىل) 

(۵۸)قوله: ((فالقضیة على الاول تسمی معدوله للوضوع..٠):‏ والتفصیل ق ھذاالمقام: ان 
القَضية اما ان تکون مشتمله علی حرف السلب ام لا الثانیة بھی ا لموجبة ا حصلة کقولنا: ((زیدقائم) و 
الاول اما ان یجعل حرف التلب جزء من جزہ منہا ام لاء الثانیة بھی السالبة ا حصلة و الاول اما ان 
یکون حرف السلب جزء من احد طرفہا او من کلیماء والاول اما ان یکون جزہ من موضوعھا او من 
حموفا و هذہ الثلاثة الاخیرۃ اما ان یکون ا حکم فیہا بالایجاب او بالسلب فھذہ ستة اقسام: ثلاث مہا 
موحبة معدولة و ثلاث منہا سالبة معدولةء وقول الصنف: ((وقد یجعل حرف السلب جزےہ من جزء مہا 
فتسمی معدولة) یشتمل على جمیع ہذہ الاقسام الستة وان کان ا لمتبادرمنہ ھوالثلا ثة الاول و کذا قول: 
((والا فحصلة) على ما فی اکٹر النسخ یشتمل القسمین الاولین و ان کان ا متبادر ھو الٹانی. 

والفرق بین هذہ القضایا الئانیة ا مذکورةۃ ظاہر معنی و کذا لفظاً الابین الموجبة العدولة اللوضوع او 

احمول و ہین السالبة ا حصله (ای: التی حرف السلب فی صدرها او ائناٹھا والاول عى الاول و الثانی 
على الثانی والا فلا اشتباہ فی العکس فلاحظ) فان کل واحدة منہما مشتملة علی حرف سلب واحد 
والابین الوجبة ا لمعدولة الطرفین و السالبة العدولة اللوضوع او انحمول (ای: السالبة امعدولة الوضوع التی 
تکون حرف السلب ف اٹناٹھا والا فلا اشتباءء ضرورة ان الوضوع ھنا حینئذ تکون فیه حرفا سلب 
وا حمول لا تکون فيه حرف سلب اصلا بخلاف الموجبة المعدولة الطرفین فان فی کل واحد من موضوعھا 


۲۸۳۲ حواشی ا حاشیة 


و محموها حرف نئی واحد فقط وکذا المراد من قولنا: او انحمول ھی السالبة العدوله ا حمول التی تکون 
حرف السلب فی اوها و الا فلایکون اشتباہ ایضاً علی قیاس مامر فتدبر و تذکر) فان کل واحدة منہما 
مشتملة عل حرف سلب و نحن نذکر الفرق بین الاولیین ویظھر منە الفرق بین الا”خریین با مقایسة فنقول : 

اما الفرق بین الوجبة العدولة الوضوع وین السالبة ا حصلة فھوانه اما ان تکون القَضیة مسوّرة ام لا 
وعل الاول فان تقدم السورعل حرف السلب کقولنا: ((کل لاحیٔ جماد) کانت القضیة موجبة معدولة 
الوضوع وان تأخرعنه کقولنا: (الیس کل حیوان انساناًء کانت سالبة حصلة. 

وعلى الثانی فان اقترن بالموضوع لفظة ((ما) اوما فی معناہامٹل قولنا: ((ماھو لاحی او الذی لیس 
بجی جاد) کانت معدولة ایضأء و ان لم یقترن بہ شیء من ہذہ الامور کان الامتیاز بالنیّة او 
بالاصطلاح على تخصیص بعض الالفاظ بالعدول و البعض بالسلب. 

واما الفرق ہین اللوحبة ا معدولة ا حمول و بین السالبة ا حصلةء فھوانە اما ان تکون القضیة ثلا ثیة او 
ثنائیة وعلی الاول فان تقدمت الرابطة علی حرف السلب کقولنا: (اکل حی ھولا جماد) کانت القضیه 
موحبة معدولة ا حمول لان الرابطة من شأنہا ان تربط ما بعدھا ما قبلھا فیرربط السلب و ان تأخرت عنه 
کقولنا: ((کل انسان لیس هو بکاتب) کانت سالبة حضّلةء لان شأن حرف السلب ان یسلب ما بعدہ 
عما قبله فیسلب الر بط هنا. 

وعلى الٹانی فان امکن تقدیر الرابطة بعد حرف السلب کقولنا: (زالانسان لیس بقائم) کانت 
سالبة محصلة وان ‏ م کن تقدیر الرابطة بعدہ کقولنا: (دالانسان لم یقم) کانت موجبة معدولة انحمول ءکذا 
یفھم من کلام الصنف ىف شرح التلخیٍص. 

وقال بعض ا حققین: دانہ لا فارق بینہما فی الثنائیة الا بالنیّة او الاصطلاح علی تخصیص بعض 
الالفاظ بالایجاب و بعضھا بالسلب کتخصیص لفظ (الا) و ((غبر) بالمعدول و ((لیس) بالسلب؛ 
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ومن ذلك تبین الفرق بین السالبة العدولة الوضوع او ا حمول وبین الوجبة العدولة الطرفین 
فتأمل.(میرزامحمدعل) 

(و قال الشیخ عبدالرحبم فی تمحقیق القضایا العدولا ما ھذا لفظہ): 

اعلم: ان العتبر من المعدول ما فی جانب ا حمول لانہم حققوا ان مناط ا حکم هو ذات الوضوع و 
وصف ا حمول ولاخفاء فی ان ا حکم على الشیء بالامور الوجودیة بخالف الحکم عليه بالامور العدمیة 
فاختلاف القَضَیة بالعدول و التحصیل فی وصف ا حمول یؤٹر فی مفھومھا بخلاف العدول والتحصیل ئ یق 
وصف ال موضوع فانه لایؤٹر فی مفھوم القضیة لانە اذا کان لذات واحدة وصفان: احدحا وجودی والاخر 
عدمی وعبر عنہاتارة بالوجودی وتارۃ بالعدمی وحکم علیہا فی ا حالتین بحکم واحد لم یکن ھناك قضیتان 
ختلفتان فی المفھوم حقیقة فافھم, 

و لہذا لم یلتفتوا ا ی بیان النسبة بین معدولة الوضوع و سایر العدولات و انحصلات و انما التفتوا الی 
بیان السبة بین معدولة انحمول والسالبة انحصلة فقالوا: ان السالبة انحصلہً اعم مطلقا من ا لموجبة امعدوله 
احمول لانه متی صدقت معدولة ا حمول صدقت السالبة ا حصلة ولاعکس . 


ق التصدبقات ۳" 


اما الاول: فلان معنی قولنا: (×زید لاکاتب) هو ان اللاکاتب ثابت لزید و کلما صدق اللاکاتب 
لزید یصح ان یقال: (زید لیس ہبکاتب) والا لصدق الکاتب عى زید ھذا خلف. 

واما الثائی: فلان معنی قولنا: ((زید لیس ہکاتب) ھوان الکتابة مسلوبة عن زید وھذا بصدق علی 
زید الموحود والمعدوم بخلاف قولنا: ((زید لاکاتب) فانه لایصدق الا على الموجودء ضرورۃ ان اثبات 
شیء لغیرہ فرع وجود اللثبت لە سواء کان ذلك الشیء امراً وجودیاً او عدمیاً. 

فان قلت: لم لم یلتفتوا ا ی بیان النسبة بین معدولة ا حمول و الموجبة ائحصلة و بین السالبة انحصلة 
والموجبة ا حصلة؟ 

قلت: لانه التباس بین قضیّتین منہا. 

تم اعلم: ان ا متأآخرین اثبتوا قضیة سالبة ا حمول وفرقوا بن موجبتہا و بن السالبة ا حصلة بان السالیة 
انحصلة یتصور فیہا الطرفان والنسبة فیحکم بالسلب؛ و فی سالبة ا حمول بعد تصور ما ذکر وا حکم 
بالسلب یرجع فیحمل ذلك السلب علىی الموضوعء قالوا: و معنی السالبة ا حمول ہو: ان الانسان شیء 
سلب عنه الناطقی و معنی سالبة الطرفین هو: ان شیا سلب عنه الانسان ھو شیء سلب عنه الناطق؛ و 
معنی السالبة ا حصلة هو: ان الانسان سلب عنه الناطق وا لموجبة سالبة ا حمول لایقتضی وجود الوضوع 
لان صدق ثبوت السلب مثل صدق السلب فکا ان الٹانی لایقتضيه ءفکذا الاول . 

قال ائحقق الشریف: صدق ا موجبة سالبة سالبة ا حمول؛ للا یقتضی وجود الوضوع لان حقیقتہا 
راجعة ای معنی السالبة ضرورة ان انتفاء شیء عن اخر یستلزم اتصاف الاخر بانتفاء ذلك الشی ء عنه و 
بالھکس ہل لااختلاف بینہما الابالاعتبار و لاشك ان صدق السالبة لا یقتضی وجود الموضوع فھکذا 
مایلازمھا یعنی: کما ان انتفاء ا حمول عن الموضوع لایقتضی وجود الموضوع حال الانتفاءء كذلكاتصاف 
الوضوع بانتفاء ا حمول لایقتضی وجودہ حال الا تصاف بہذا الانتفاء لانە لازم مساوله. 

وفیه ان قوغم: ثبوت شیء لشیء فرع ثبوت المثبت لە؛قضیة بدیہیة اولیة یحکم بہا بدیہیة العقل 
ولایسٹٹنی العقل مہا الامر السلی. والقول: بان العقل یستثنی سالبة ا حمول دون معدولة ا حمول تحکم. 

فا حق: ان الموجبة مطلقا یقتضی وجود الوضوع ولا فرق فی ذلك بين معدولة انحمول و سالبة ا حمول 
لان اللقتضی لوجود الوضوع ہو دخول رابطة الایجاب و الا ثبات و ان کان ا حمول سلیباً علی انە یلزم مما 
ذکروہ ان لایقتعضی الموجبة معدولة ا حمول ایضاً وجود اللوضوع؛ فقوطم: الوجبة تقتضی وجود الوضوع 
باق علی اطلاقه وم بخصص با لموجبة سالبة ا حمول و کذا قوغم: السالبة لا تقتضی وجود الوضوعء باق 
علی اطلاقه و لم خصص بالسالبة سالبة احمول .(عبدالرحمم) 

(۵۹) سواء م یکن فیہا حرف سلب اصلاً اویکون وم یکن جزء من جزء منہا. 

و نما سمیت حصلةء لان حرف السلب ما م یکن جزہ من جزٹھا فکل من الطرفین وجودی حصل. 
ورما بختص اسم ا حصلہ بالموجبة و یسمی السالبة بسیطة لان حرف السلب لیست جزء من جزٹھا وان 
کانت موجودة فیہا. (شیخ عبدالرحیم) 

(۶۰)قوله: ((ای نسبة احمول ا ی الوضوع...): اعلم: ان القضیة کما مر لابد لە من جزء 
حکوم عليه ومن جزء حکوم بە فالاول یسمی ا لوضوع والٹائی ا حمول وقدمر و ما صدق عليه الوضوع 


۸ حواشی ا حاشیة 


یسمی ذات الوضوع ومفھومە من حیث ھوھویسمی وصف الوضوع وعنوانهء اما الاولان فظاھران و اما 
الاخبر فلانه یعرف بە ذات الموضوع الذی ہو ال حکوم عليه فی الحقیقة کما یعرف الکتاب مثلا بعنوانه. 
والعنوان اما ان یکون عبن حقیقة الذات او جز ھا او خارجاً عنہا کقولنا: کل انسان او کل حیوان او 
کل ماش حساس فان الحکم فی کل واحد منہا حقیقة انھا ہو علىی نتحو زید و عمرو و بکر ما صدق عليه 
اللوضوعء الا انہا قد عبر عنہا تارة بالانسان الڈی ھوعین حقیقتہا و تارة با حیوان الڈی ھو جزء حقیقہا 
وتارة با ماشی الذی ھو خارج عنہا عارض ھا وذلك ؛ مامر من ان القضایا المعتبرة یق العلوم ھی 
انحصورات و لاشك ان الموضوع فیہا مراد بە الافراد وقد تقدم فی مبحث الکلیات الحخمس ان الکلی اذا 
نسب ا ی ما صدق عليه من الافرادء فلاہد ان یکون احد الاقسام الثلا ثة, اذا عرفت ھذا فاعلم: 
ان ذات الوضوع کما یتصف ہوصفە و عنوائہء کذا یتصف ہوصف ا حمول و یسمی الاول عقد 

الوضع والثانی عقد الحمل والاول ترکیب تقییدی والٹائی ترکیب خبری, فحصل مفھوع القضیة یرجع 
ال عقدین: عقد الوضعمو عقدالحمل وا لمقصود هیہنا ہو بیان کیفیة ذلك. واما الاول فسیأتی ای بیان 
کیفیته الاشارۃ من ا حشی فی مبحث العکس المستوی فانتظر (محمدعل) 

(۶۱)قوله: ((تسمی مادة القضیة): ھذہ العبارة بعد تعمم النسبة ا ی الایجاب و السلب 
والکیفیة ای الضرورة و الدوام و غیرہما صریجة فی ان مادة القضیة ھی الکیفیة النفس الامریة مطلقا 
سواء کانت القضیة سالبة او موجبة و سواء کانت ھی الوجوب او الامکان اوالامتناع او غیرھا و ھذا 
عندالمتأآخرین منہم و اما عندالقدماء فا مادة لیست کیفیة کل نسبة بل کیفیة النسبة الایجابیة ولا کل 
کیفیة نسبة ایجابیة فی نفس الامر ہل کیفیة النسبة الایجابیہ فی نفس الامر بالوجوب او الامکان او 
الامتناع و ھی لا تختلف بایجاب القضیة و سلہا. 

ٹم انما سمیت تلك الکیفیة مادق لانہا تنم وجود القضیة بدوہا و لذلك ایضاً تسمی 

عنصراً, (میرزامحمدعلی) 

(۶۲)لاشتماہا علی ا لجهة وتسمی ابضاً ((منوعة) لاشتمالھا علیل النوع و ((ر باعيه)) اىضاً 
لاشتماھما علىی اربعة اجزاء غالباً,(میرزامحمدعل) 

(۶۳)لعدم تقییدھابالجحهة وتسمی ((مھملة) ایضاً لاہمال ا جهة فہا.(عبدالرحم) 

(۶۴)ای: علیى الکیفیة امصرح بہا اللدعی کونہا الكیفیّة النفس الامریة مطلقا لاعلی الكیفیّة 
النفس الامریة الواقعیة کما هو ظاھر للمتأمل .( حمدعلىی) 

(۶۵)لانہا جهة ینتہی الیہا القضیة ولایزید علیہا شی ء؛ ھکذا وجدت فی حاشیة بعض النسخ. 
(شیخ عبدالرحم) ْ 

(۶ع۶)قوله: ((فان طابقت ا جهة ا مادة): ای: فان طابقت ا حهة الدالة علی الکیفیة اللصرح بہا 
فی القضیة اللوجهة باعتبار مدلوها الکیفیة النفس الامریة الواقعیة التی ھی مادة القضیةء صدقت القضہة 
ای: تسمی ((صادقة) کقولنا: ((الانسان حیوان بالضرورةۃ) فان نسبة ا حیوۃ ا ی الانسان فی نفس الامر 
مع قطع التظر عن مدلول اللّفظ مکیّفة بکیفیة الضرورة والجھة اعنی: الضرورۃة مطابقة ماء وال ای: و 
ان م تطابق ا جهة ا مادة و الکیفیة النفس الامریة کذبت ای: تسمی القضیة لاکاذبة) کقولنا: (اکل 


و نعتقابش.-. .-ے_ےےعىہےےِےسجم جم سسصسصسصسًجَةًْهطسييےے سےمم سس جےے ۲۸27 
انسان حجر بالضرورة) فان نسبة ا حجریة ا ی الانسان فی نفس الامر والواقع انا ھی بالامتناع والحهة 
وھی الضرورة غبر مطابقة لە هذاء وا عرفت من ان ال حھة ھی اللفظ او الصورة العقلیة الدالان عىل 
الکیفیة النفس الامریة بحسب اعتقاد المتکلم الفاد من ظاھر کلامه مطلقا سواء کانت مطابقة للكیفیه 
النفس الامریة الواقعیة ام لاء ظھر اندفاع مارما یتوھم ھنا من ان ال جحهة اذا م تطابق ا مادة الثی ھی 
الکیفیة النفس الامریة و خالفتہاء م تکن دالة علی الکیفیة النفس الامریة و اللازم باطل ضرورۃ انہا 
عبارة عما تدل على الکیفیة النفس الامریة و ذلك؛ لان الکیفیة النفس الامریة التی تدل علیہا ا جھة؛ غبر 
الکیفیة النفس الامریة التی ھی مادة القضیة فان الاوی کما ذکر اعم من الثانیة و الایراد انما یلزم علی 
تقدیر الاتحاد لا التغایں تھا یوھم من عبائر ا جماعة کعبارة ا حشی حیث قال: (اواللفظ الدال علیہا...) 
ان الکیفیتن متحدتانء فلابد ان یوّل بالاستخدام وغیرہ مما یکن ف المقام ویدل علی اللرام من غبر عذر 
ولا کلام . (میرزامحعمدعىل) 
(۶۷) اشارة ا ی ان مراد الصنف بقوله (بضرورة النسبة) مایتناول الوقوع واللاوقوع فلایرد ان 
تعریف الملصنف غیر شامل للسوالب .(میرزامحعمدعیىل) 
(۶۸)قد حصر بعضھم اقسام الضرورة عل ثنتین: (الضرورة ا مطلقة) و ((الملشروطة العامة) و 
ترك (االوقتیة ا لطلقَة) و (االمنتشرۃة المطلقة) مع ال ذکر فی المرکبات الوقتیة و المنتشرة و لا الوقتية و 
امنتشرة المطلقتان المقیدتان باللادوام الذاقء و لعل وجھہ انہم لم یعتبروہما فی مباحث التناقض و 
المکوس والاقیسة بخلاف باقی البسایط و سیأتی من ا حشی اعتراف بذللك (میرزامعمدعل) 
(۶۹)فیکون تسمیتہا بالضروریةءکونە منسوبة ا ی الضرورة نسبة الکل ا ی الجزء.(حمدعل) 
(۷۰)قوله: و عدم تقیید الضرورۃة بالوصف او الوقت): اشارة ا ی وجه تسمیتہا با مطلقة عل 
طریقه اللف ا لمرتب. 
تم لاینی: ان الاطلاق فی ا حقیقة وصف الضرورة کما هو ظاھر فتسمیتہا با مطلقة من قبیل تسمیة 
الکل ہاسم الجزء. 
ولایخنی ایضأً: ان اطلاق الضرورة انما ہو بالنسبة ا ی القیدین ا ملذکورین اعنی: الوصف والوقت فان 
تسمیتہا بالملطلقة انما ھی بالنسبة ا ی بواق اقسام الضرورة ا مذ کورة لامطلقا حتی یقال: انہا ایضاً مقیدة 
بوقت وجود ا موضوع .(میرزامحمدعلىی) 
(۷۱)الوصف العنوائی بیاء النسبة یعنی بە مفھوم الملوضوع بان یراد بالوصف معناہ الاصطلاحی 
و بالعنوان معناہ اللغوی اعنی: مایستدل بە علىی الشیعء و النسبة من قبیل نسبة ا لحزی ا ی الکلی او بان 
یراد من العنوان معناہ الاصطلاحی و بالوصف اما معناہ الاصطلاحی .ایضاً فالنسبة للمبالغة کقوهم: 
(یقرہم ضهذمیات...) او من باب نسبة ا لمعنی ا ی اللفظ ای: الوصف الذی هو صاحب ہذا اللفظء او 
معناہ اللغوی فالنسبة من قبیل نسبة الکلی ا ی ال جزفئی. 
تم اعلم: ان الشروطة قد تطلق و یراد بہا القضیة التی حکم فیہا بضرورة النسبة بشرط الوصف ای: 
بکون لە مدخل فی الضرورة کا مثال الذی ذکرہ ا حشی وقد تطلق و یراد بہا القضیة التی حکم فہا 
بضرورة النسبة مادام الوصف ای فی جیع اوقات اتصاف الذات بالوصف العنوانی سواء کان ذلك 


۲۸۲ حواشی ا حاشیة 


الوصف ضروریاأً لہ فی زمان ثبوتہ لە ام لاء الاول کقولنا: کل منخسف مظلم مادام منخسفاً فان 
الانخساف ضروری لہ فی زمان ثبوتہ و ہو وقت ا لیلولة على ماسیأتی والٹانی کقولنا: کل کاتب انسان 
مادام کاتبا. 

والفرق ہین ا معنیبن: ان الضرورة فی الاول بالنسبة ای ذات الوضوع الوصوف بالوصف العنوانی 
اعنی: ا ی مجموع الذات والوصف و فی الثانی بالنسبة ا ی ذات الموضوع من حیث ھوهو والوصف معتر 
على انه ظرف ھا لاجزہ ما نسبت اليه والنسہة بینہما ھی العموم من وجہ لتصادقھہا ئی نو قولنا: 
بالضرورۃ کل منخسف مظلم مادام منخسفاً مما یکون الوصف العنوانی ضروری الثبوت لذات الوضوع 
عند ثبوتہ لە وصدق الاول بدون الٹانی فی نحو قولنا: بالضرورة کل کاتب متحرك الاصابع مادام کاتباً و 
صدق الٹائی بدون الاول فی نحوقولنا: بالضرورة کل کاتب انسان مادام گاما: 

والمعتبر عندالصنف هو ا لعنی الٹانی کما هو صریح عبارته ھنا و ظاہر کلامہ ئی مبحث التناقض 
حیث حکم بان نقیض ال لمشروطة العامة ا حینیة المطلقة) على ماسیأقء فالاول ان ٹل ا حشی بنحو: 
کل کاتب انسان مادام کاتبأء فان المثال الذی ذکرہ لایصح بالنسبة ا ی هذا العنی فان التحرك لیس 
بضروری الغبوت لذات الکاتب فی شیء من الاوقات فان الکتابة التی ھی شرط تحقق الضرورة غبر 
ضروریة لذات الوضوع فکیف یکون التحرك الذی هو مشروط بہا ضروریا؟ فتأمل .(میرزامحمدعلى) 

(قال الشیخ عبدالرحمِ رہ فی تحقیق المقام ماھذالفظه): 

(الوصف العنوانی هو مفھوم الموضوع؛ و انما سمی بذلك ؛ اذ یعرف ذات الوضوع الق ھی الوضوع 
حقیقةء بهە کما یعرف الکتاب بعنوانه. 

فان قلت: قولنا: کل انسان متحرك الاصابع مادام کاتباء من الشروطة العامةء مع انه م یحکم فیه 
بضرورة النسبة مادام الوصف العنوانی ثاہتا لذات الوضوع. 

قلت: لانسلم انه منہا بل من القضایاء الغبر المعتبرۃ,. تم اعلم: ان الشروطة العامة...) و (لاینی: ان قول 
الشیخ محمد على رہ یغنی عن اتمام کلام الشیخ عبدالرحم رہ وھٰذا لانطیل بە الکلام). 

(۷۲)قولہ: ((ولاشیء منه بساکن الاصابع بالضرورة مادام کاتبأء: لاینی ان قوله: 

((بالضرورة) قید للنئی لا المدنی حتی یکون ا لمعنی نفی الضرورة عن نسبة ا حمول ا ی الموضوع مادام الوصف 
و یکون ا حمول جایز الثبوت بالنسبة ا ی لموضوع فاا میں ماذکرہ(رہ) قبیل ھذاء ای: ل(اقد یکون ا حکم 
نی القضیة اللوجهة بان النسبة الثبوتیة اوالسلبیة ضروریة...) وعلىی ھذا القیاس حکم جیع الموجھات 
السوالب فلا تغفل وکن من ھذا علىی ذکر, 

فان قیل: ان ذلك ینائی القاعدة المشھورة القررة عند ار باب المعائی من ان النفی اذا دخل علىی حله 
مشتملة على امر زاید علی اثبات شیء لشیء او نفيه عنه توجحه ا ی ذلك الامر الزاید و افاد مفھومہ ثبوت 
اصل العنیء مثلاً اذا قلنا: (ما جائنی زید راکباأً) یکول ا لمعنی نفی الرکوب لاانجیء. 

قلنا: قد تقدم ان ہذہ القاعدة جاریة حین اعتبر الننی متأخراً عن القید او لم یعتبر القید متأخراً عنه علی 
خلاف فی ذلكو اما اذا اعتبر القید متأخراً عنہ فلاوما نحن فیه من هذا القبیل وما ذکر من التنافی انما یأتی لو 
م یکن من ھذا القبیل او کان من القبیل الاول. (میرزا:؛ محمد عل). 


یق التصدفات.سمسسسسبشبسصس-ح٠صصجحجےجہجہہہم‫ہَِّْهمےےےمےہیت۔‏ __ے+۴۸۷ 
(۷۳)ھذا التعلیل ایضاً عل طریق اللف کالسابق و ھکذاالبواقی فتنبّه.(میرزامعمدعل) 
(۷۴)فان اللشروطة ال خاصة کما سیأتی ھی ا لمشروطة العامة القیدة باللادوام الذاتی ولا شثكان 
الطلقة اعم من المقیدۃ.(میرزامحمدعىل) 
(۷۵)قوله: ((وقت حیلولة الارض بینه وبن الشمس): ای: اذا کان احدہحا فی عقدة الرأأس 
والاخر فی عقدة الذنب؛او المراد با حیلولةء ا حیلولة ا حقیقیة ولایخنی استلزامہ لە. 
لایقال: ان الضرورة علیى ما سیجحیء ھی استحالہ انفكاك شیء عن شیء ولاینی ان العقل 
لایستحیل عدم انخساف القمر وقت ا یلوله و ان کانت حقیقیة اذلیس بینہما علیّة ولا اشتراك فی العله 
بل انما ذلك من الاتفاقیات وھو لایستلزم الضرورة کما لایفی. 
لانانقول: لانسلم ان لیس بیہماعلیةءلانەقدعلم بالحدس من اختلاف القمر فی التشکلات النوریة 
بحسب اختلاف اوضاعه من الشمس قر بأو بعدأء ان نورالقمر مستفاد من الشمس یعنی: ان علة استثارتہ 
ھی استقباله للشمس کما ان علة استضائہ العا م ھی طلوع الشمس وح اذا کان احدها نی عقدة الرأُس 
و الاخر فی عقدة الذنب و وقع کرة الارض فاصلة بینہما ینخسف القمر بالضرورة لان انتفاء العلة یوجب 
انتفاء معلوفا فتأمل حق التأمل .(میرزامحمدعلی) 
(۷۶)ھو ان یکون بعد کوکب عن آخربثلائة بروجء بعنی ان یکون مسافة ما بینہما تسعین 
درحة ولا یکون ذلك الا اذا کان احدھا فی البرج الذی ھورابع للبرج الذی وقع فی الاخر او عاشر لە. 
واماسمی ذلكبالتر بیع لانە یر بع الفلك و یقسّمەعلى ار بعة. 
تم لاعنی: ان المراد بالتر بیع ھنا هو الذی یحصل بین الئيّرین والالرما ینخسف القمر وقت التر بیع 
فلا یصح ا لمٹال فافھم .(میرزامحمدعلی) 
(۷۷)قوله: ((فتسمی ح وقتیة مطلفَة): لاہذھب عليك : ان مابترأی فی کلمات بعضھم من 
الطلقة الوقتیة وا مطلقة ا منتشرة لیس ا مراد بہما الوقتیة ا مطلقة و ا منتشرة المطلقة ہل ہما من القضایاء 
العتبرۃ عندھم, والاول ھی التی حکم فہا بفعلیة النسبة فی وقت معین واژثانیة ھی التی حکم فہا 
بفعلیتہا ٹیق وقت غیر معین .(میرزامحعمدعیى) 
(۷۸)یعنی: ان اطلاقھا بالنسبة ا ی الوقتیة القیدة باللادوام التی ھی من المرکبات: والا فھی 
مقیدة بالوقت وکذلك ا منتشرة المطلقة فان اطلاقھا ابضاً بالنسبة ا ی ا لمنتشرة المقیدة باللادوام ای ھی من 
الرکبات و ان کانت مقیدة بالوقت ایضاً فاستیقظ .(میرزامحمدعلىی) 
(۷۹)قد وقع ئی اکٹرالنسخ منتشرة بالتاء والصواب ترکھا لانه مسند ای ضمیر الوقت لا القَضية 
و یدل عليه عدم دخوها فی تفسیرہ فانه لوکان مع التاء لوجب ان یقال فی تفسیرہ: ای غبر معینة 
۔۔بالتاء۔۔ ایضا,(حمدعى) 
(۸۰)حاصله: ان النسبة بینہما ھی العموم الطلق فانه کلما صدقت الضرورۃصدق الدوام من 
غر عکس فان الدوام قد یکون غبر مستحیل فلا ۔یکون ضرورۃ البتة فانہا لاہد و ان یکون مستحلیة فان 
امراد من الاستحالة الاستحالة الناشئة من ذات الوضوع لا المطلقة الناشئة مہا اومن غیرھا والالکانت 
الضروریة والدائمة متساو یتین وھو باطل قطعاً فان نقبیض الضروریة و هو المکنة العامة اعم من نقیض 


۸ حواشی ا حاشیه 
الدائة و هو الطلقة العامة کہا صرح بە غیر واحد ولو کانتا متساو یتین للزم ان یکون نقیضا الاعم 
والاخص مطلقا متساو ین وقد سبق ان بین نقیضیہم| ایضاً عموماً مطلقا لکن بعکس العینین. و بعبارة 
اخری اوضح من ذلك: لو کانتا متساو یتین للزم ان یکون نقیضا ہما ایضاً متساو پین علىی ما سبق تحقیقه 
والحال ان بینہما عموماً مطلقا کما ذکر. 
نعم قد یطلق الضرورة على استحاله انفكاك شیء عن شیء مطلقا فتسمی الضرورة با لمعنی الاعم 
کالاول با لمعنی الا'خص لکن لیس ذلك مرادھم فی مبحث القضایاء بدلیل ذکر ھم الدوام ئى مقابله و 
ای ما ذکرنا اشار احشی حیث قال: لو ان م یکن مستحیلاً).(میرزا حعمدعل) 
(۸۱)قوله: ((مادام الوصف العنوانی ابتاً لتلك الذات): لایذھب عليك انہم م یعتبروا ھنا 
معنیین کما اعتبروا فی الشروطة العامة بان یعتبروا الدوام بشرط الوصف و مادام الوصف و ذلك لان 
الدوام کما ذکر عدم انفکكاك الشیء عن الشیء فحینثذ لایتفاوت ا لحال بین ان یکون للوصف مدخل فی 
دوام انحمول للموضوع کما فی قولنا: دبالدوام کل کاتب متحرك الاصابم ت0 کاتباأ) اولم یکن کما فی 
قولنا: ((ہالدوام کل کاتب حیوان ف کاتبأ) فان انحمول اذا کان دائمأً نحموع الذات و الوصف کان 
دائما للذات فی جیع اوقات الوصف فتأمل .(میرازحمدعلی) 
(۸۲)اذا اطلقت نو: ((لاشیء من الکاتب بساکن الاصابع مادام کاتباًہ فھم اھل العرف: 
ان نسبة ساکن الاصابع مسلوب عن الکاتب مادام کاتباً۔ 
(۸۳)قوله: ہل من الموحبة ایضاأً): اشارة ا ی ان ما یستفاد من بعض ا حققین فی شرح الرساله 
وغیرہ من تخصیص فھم العرف ھذا ا معنی بالسالبة لیس بجید فان العرف کیا یفھم ھذا العنی من 
السالیة فکذا یفھم من من الموحبة ایضاً فلا حاحة لتخصیصه بالسالبە. 
وفی اطلاق الوحبة وعدم ت تقییدھا بعدولة انحمول و کذا فی اطلاق السالبة وعدم تقیید ھا بکوہا 
غبر معدولة ا حمول اشارة ا ی ان مارها یتوھم ہنا کما اتفق لبعض ا حققین من ا حشین فی شرح الکلام من 
ان فھم العرف ھذا العنی و ان کان غیر ختص بالسالبة بل کما یفھم منہاء یفھم من الوجبة ایضاً لکن 
لامطلقا ہل اذا کانت فی معنی السالبة کما اذا کانت معدولة ا حمول کقولنا: (کل نائم غبر مستیقظ) و 
کذا لیس فی مطلق السالبةء بل اذا م تکن فی معنی ا لموجبة والا کما اذا کانت معدولة احمول مثل قولنا: 
((لاشیء من الکاتب بلاحیوان) فلا یفھم هذا المعنیلیس کا ینبغی بل العرف لایفرق بین الموجبة و 
السالبة اللعدولة ا حمول و بن غبر ہا فی فھم ھذا ا لمعنی ویفھمہ فی الوجبة و ان م تکن معدولة ا نمحمول 
وفی السالبة و ان کانت معدولة کما ھوظاص ھذا, 
واظن: ان الذی اوقعھم فی ذلك ظھور فھم ھذا العنی فی السالبة بناء علی القاعدة المقررة عند ار باب 
العانی ال مذکورة آنفاً فانه اذا قلنا: ((لاشیء من النائم مستیقظ) فالنفی یفید سلب ا لمستیقظ من النائم 
وثبوته للشخص وذلك معنی الدوام الوصفی و خفائہ فی الموجبة بناء علىی توھم عدم ثبوت تلك القاعدة فیہا 
وانت خببر بان هھذہ القاعدة و ان کانت مشھورة فی الدفی الا ان الا ثبات ایضاً کذلك. 
قال الشیخ عبدالقاہر البیانی فی دلائل الاعجاز: (اان النفی اذادخل علىی کلام فيه تقیید بوجە ما 
یتوجه ا ی ذلك القید وکذلك الا ثبات و جلة الامر انه ما من کلام فيه امر زاید علىی مجرد اثبات الشیء 


یق التصدیقات ۲,۱۹ 
للشیء او نفيه عنه الا و ہو الغرض ا خاص و المقصود من الکلام و هذا مما لا سبیل ا ی الشك فيه) 
اق 

نی . 


فاذا قلنا: باکل کاتب متحركه الاصابع)) مثلا وھوفق منی: گل شخص کاتب متحرل الاصابع 
کان ا لمعنی: اثبات حر الاصابع للکاتب لا الشخص؛ نعم فرق بین الایجاب والنفی من حیث ان الدفی 
یفید ثبوت اصل ا حکم والا ثبات لایفید نفی اصل ا حکم وھذا القدر لا بوجب اختصاص فھم العرف 
ھذا العنی بالسالبة دون الموجبة فتفطن. 

م یظھر من بعض ا حققین: ان فھم ھذا العنی انما ھوفیا اذا کان للوصف مدخل ف الدوام کقولنا: 
کل کاتب متحرك الاصابع ولاشیء من الکاتب بساکن الاصابع واما اذا م یکن لە مدخل فيه فلا 
کقولنا: کل کاتب حیوان ولاشیء من الکاتب بحجر, 

وقد ظھرلك ما تلوناء: ان کون الوصف دخیلا فی الدوام لیس لە مدخل فی فھم العرف ھذا المعنی, 
بل کما یفھم ھذا المعنی من نحو: لاکل کاتب متحرك الاصابع) فکذا یفھم من نحو: لاکل کاتب 
حیوان) ان ال حیوانیة ثابتة للموضوع مادام کاتباً و ما یترأی فی ا حارج من انہا ثاہتة لە مطلقا فھو شیء 
آخحر و کلا منا فی دلالة اللفظ من حیث ہو ہومن غیر نظر ا ی النسبة ا خارجیة فتأمل .(میرزامحمدعل) 

(۸۶)ای عند عدم ذکر ا جهة فی القضیة الوجبة و السالبة لا فی ا موجبة فقط کما هو ا لمتبادرمن 
کلامه . ۱ 

تم اعلم: انہم لم یعتبروا للعرفیة معنیین علیى قیاس معنی الشروطة اذ ا حال بالنسبة ا ی الضرورۃة 
یتفاوت بین الحکم بثبوت ا حمول ل جموع الذات و الوصف العنوانی و بین ا حکم بثبوته للذات فی زمان 
ذلك الوصف على مالوحنا اليه بخلاف ا حال بالنسبة ا ی الدوام فانه لا تفاوت ہین ال حکمین فيه اذ کل 
مادۃ صدق فیہا ا حکم بدوام ثبوت ا حمول ‏ جموع الذات والوصف یصدق فہا ال حکم بدوامه فی زمان ذلك 
الوصف فلم بحصل للعرفیة معنیان بل هھا معنی واحد اعنی: ال حکم ہدوام ثبوت ا حمول ‏ جموع الذات و 
الوصف فف العرفیة لایتیسر ان یکون للوصف مدخل فی دوام ثبوت ا حمول بالمعنی ا ذ کور فی الملشروطۃ 
لان الدوام کما یتحقق بالنسبة ای مجموع الذات و الوصف,: یتحقق بالنسبة ا ی الذات وحدہ فی زمان ذِلك 
الوصف فلایصح ان یقال: لوم یعتبر الوصف مع الذات مرکبا یتحقق الدوام.(عبدالرحم) 

(۸۵)تفریع لفھم ھذا العنی من القضیة مطلقا لکن اتی بالموجبةء لانہا موضع الشہة و محل 
الریبة لا لفهمه من ا لموجبة بخصوصھا علىی ما هو التبادر فانه لایناسب قوله: (ر(عندالاطلاق) على ما 
ذکرنا کما ہو ظاھر لمن لە دربة بسیاق الکلام. 

اللھم الا ان یقال: ان قوله عندالاطلاق قید للموجبة وحدھا و حذف ہذا القید من السالبة بقرینته 
فحیئذ یجوز ان یکون ذلك تفریعاً للموجبة بخصوصھا ایضاً لکن حقیقة الامر ظاھرة لارباب 
احقیقة.(میرزا محمدعلىی) 

(۸۶)فانہا ھی العرفیة العامہ ا لقیدة باللادوام الذاتی و ظاھر ان المطلق عام من 
القید, (میرزامحمدعلىل) 
(۸۷)قوله: (رفی احد الازمنة الثلائه): لاینی: انه لیس ذلكتفسیراً لقوله: بالفعلء کما بظھر 


حواشی ا خاش 


۲۰ 
من بعضصض احققین من انحشن بل هو متعلق رفول: متحفَفَة بالفعل و معنی الفعلية : الخروح من القوة ا یی 
تل 


و تحقیق ذلك: انه مافسر ا لمطلقة العامة بالقضیة التی حکم فیہاہکون النسبة متحققة بالفعل و کان 
بظاھرہ یوھم ان تحققھا الفعل انما ہوفی الآن ال حاض قیدہ بقولہ: (افی احد الازمنة الثلائثة)) اشارة انی 
ان الطلقَة العامة ما حکم فہا بتحقق النسبة بالفعل فی احدالازمنة لافی زمان ا حال کما هو المتبادر من 
ظاھرہ فح نقول: 

ان قوله: ((ای:ئی احدالازمنة الثلا ئه) اما نفسر محذوف متعلق بقوله: ((متحققَة بالفعل) فیکون تقدیر 
الکلام: انہا ما حکم فہا بکون النسبة متحققة بالفعل فی زمانء ای: فی احدالازمنة و یکو فایدة 
التفسر ان لیس اممراد منە زمان ا حاضر علیل التعین کہا ھوالظاس او لفعول مطلق حذوف ای: متحفقہ 
بالفعل تحققام ای: تحققاً کائناً فی احد الازمنة الثلاثة ولایخنی فایدة التفسیر علی ھذا التقدیر ایضا. 

فان قیل: فعلی ما ذکر من معنی المطلقة العامة یلزم ان لایکون القضیة التی موضوعھا وقت مطلمہ 
عامة کقولنا: (الزمان موجود) مثلا والالزم ان یکون للزمان زمان. 

قلنا: لاضرں فان الزمان الڈذی هو ظرف زمان اعتباری لاحقیق والممتنع ان یکون کلاہما حقیقیاً 
لامطلقا. 

بقی ھنا شیء و ھوما قیل: من ان الفعلیة کما صرح بە شارح ا مطالع و یدل عليه تفسیر ھم ھا 
لیست بجهة القضیة فان ا حھة کما تقدم ھی الکیفیة ا حاصلہ لوقوع النسبة الذی ہو الحکم ولاشك یق 
کونہا مغایرة للنسبة فان ا جھة جزء اخبر للقضیة مغایر للموضوع و ا حمول وا حکم والفعلیة الفسرة مہا ذکر 
ہو معنی الحکم والوقوع لاغیں فح لایصح ذکر المطلقة العامة فی الموجھات وجعلھا ثمانیة کما فعله 
اللصنف وغیرہ. 

و اجاب ذلك ا حقق و تبعه بعض ا حققن بعد تسلیمه ان الفعليه لیست بجھة۔- بان عدھم المطلقہ 
العامة فی عداد اللوجھات کعدھم السوالب فی الحملیات یشیر ا ی ان المطلقة العامة ما کانت مستعدۃ 
لقبول الحھات وصالحة لدخوها علہا عدوھا منہا کما عدواالسوالب من ا لحملیات لذلك. 

و اقول: ھذا ۔۔-کما قیل- ینافی ماسیأتی من ان الدائة الطلقة تناقض الطلقة العامة مع اشتراطھم فی 
التناقض الاختلاف فی ا جهة ولو سلم عدم ا لمنافات بناء علیى ماسیاتی فالاول ان یقال: بان الفعلیة 
جهة کما صرح بە الصنف فی شرح الرسالة وذلك؛ لان القضیة قبل تقییدھا بالفعلیة محتمل الفعلیة و 
غیرھا فاذا قیدت ہا اختصت ہا. 

والحاصل: ان الفعلیة لا تکون جهة اذادلت علی ان النسبة لیست مقیدة بشیء من الفعلیة و غیرھا 
لااذا دلت علی کوہا مقیدة بالفعلیة و الاطلاق فافھم .(میرزامعمدعلىی) 

(وقال الشیخ عبدالرحم فی تحقیق القام): <... ئم اعلم: ان الصنف ذھب ا ی ان الفعلیة کیفیة 
للنسبة لان معناہا لیس الاوقوع النسبة و ...ھذا کلام حق لکن یفھم من قوله: کما عدوا السالبة الخ 
ان اطلاق ا حملیة والشرطیة علی السوالب با جاز و ھو خلاف مامر فتذ کر). 

(۸۸)یرید ان ھذا العنی اعنی: ا حکم بکون النسبة متحققة بالفعل فی احد الازمنة الثلاثة ما 


لاوقا بسجٴمیبسمجسي تچ صسیستیمسػسےىػْىے مسہبہبے مت ۴۲۹۸ 
کان هو الفھوم من القضیة حالهَ الاطلاق و عدم تقییدھا بجهة من ا جھات سمیت القَضية اللوجھة الداله 
علی هذا العنی ا لقیدة بالفعلیة بالمطلقهء تسمیة للمقید باسم الملطلق.(میرزا محمدعیىل) 

(۸۹)فان الوجودیة اللادائمة ھی ا لمطلقة العامة القیدة باللادوام الذاتی والوجودیة اللاضرورة 
ھی المطلقة العامة المقیدة باللاضرورة الذاتیة. وقد تقدم مرارا ان الطلق اعم من ا لمقید.(میرزامحعمدعل) 

(۸؛)قول ززنات خلاف الَۓية الڈکورة ا فہای:10 ای) سواء کانت: ابھایا او سلباء فقواتا: 
(ب(کل نارحارة بالامکان) معناہ: ان سلب ا حرارة عن التار لیس ضروریأء و قولنا: ((لاشیء من ا حار 
ہبارد بالامکان) معناہ: ان ایجاب البرودۃ للحار لیس ضروریاأً و ھکذا. 

فقد ظھر من ذلكان المکنة العامة غیر مشتملة علی ا حکم فی ا حانب الوافق کما صرح بە بعضھم فح 
لایصح عدھا قضیة فضلاً عن کوہا بسیطة او موجهة و بالجملةء ان قیل: بان المکنة العامة مشتمله علل 
ا حکم فی ال جحانب الموافقء م یصح عدھا من البسایط لاشتمالھا ح علىی حخمین حتلفین وان قیل بانہا غبر 
مشتمله عليهء لم یصح عدھا قضیة اعم من کونہا بسیطة او موجھة . 

لایقال: انا نختار الشق الاول و نقول: ان معنی الامکان سلب الامتناع عن الطرف ا لموافق کما فسرہ 
بذلك قومء فح یصح عدھا من البسائط لاشتمالھا ح على ا حکم فی ا جحانب الوافق دون ا خالف ولایرد 
شیء, 

لانانقول: لانسلم ان الامکان بذلك المعنی یدل علی ا لحکم فی ا لجانب الموافق؛ غایة الامرانه یدل علی 
ان تلك النسبة ا مذکورة غبر متنعة و لیس ھذا حکاً بوقوعھا مع ان التحقیق: ان الامکان بہذا العنی عین 
الامکان بذلك ا معنی فی العنی فان سلب الضرورة عن ا جانب ا خالف یلزمه سلب الامتناع عن الطرف 
اموافق و بالعکس. 

قال بعض ا حققین: ان المكنة وان لم یکن فیہا فی الطرف ا لموافق حکم اصلا حتی یحتمل ان یکون 
واقعاً و ان لایکونء بل انما حکم فیہا بسلب الضرورة عن الطرف ا خالف فقطء فالمطلقة العامة ھی 
القتضیة بالفعل والموجھة بالقوة واللمکنة لیست قضیة الابالقوة فضلاً عن کونہا موجهة بالفعل لکن ما 
کان مرادھم بالقضیة اعم من ان تکون بالفعل او بالقوۃ وقد صرحوا بان ا موضوع و انحمول والنسبة بینہما 
قضیةء الا تری اہم عدوا امختطلات فی القضایا ولا حکم فہا بالفعل صح عدھم ایاھا فی عداد القضایا 
بل عدھم ایاھا من اللوجھات ایضأً انما بلاحظة صلاحیتہا للجھة بالقوة وان م تکن لماجهة بالفعل کما 
عدوا اللطلقة العامة مہا ہذہ اللاحظة ابضا. 

و اقول: اذاثبت کونہا قضیة بہذہ اللاحظة او لغیرھا مما قیلء امکن لنا ان نقول باشتماحا عل الحهھة 
بالفعلء ضرورۃة ان سلب الضرورة عن الطرف ا خالف کیفیة حاصلة للنسبة فانہا قبل تقییدھا بالامکان 
کانت حتملة لذلك و غیرہ حتی یکن ان یکون طرفھا ا خالف ضروریاً و اذافیدت بە علم ان ذلك الطرف 
لیس بضروری ولاشك فی کوہا کیفیة خالفة لاصل ا حکم و ھذا نظبر ما قلنا فی المطلقة العامةء فافھم 
وتأمل .(میرزامحعمدعل) 

(۹۱)قوله: (دیعنی: ان الکتابه غیر مستحیله له): اعلم: ان للامکان تفسیرین: احدہما سلب 
الضرورة الذاتیة عن ا جانب ال خالف للحکم و ثانہما سلب الامتناع الذایق عن ا جانب الوافق 


۲۲ حواشی ا حاشیة 
فاشاراحشی ا ی التفسیرین المذکورین بہاتن العبارتِن و اشار ایضاً ا ی ان التفسیرین 
متساو ین .(عبدالرحم) 
(۹۲)قولہ: ((سمیت القضیة ح ممكنة): ای: حین اذ حکم فی القضیة بان خلاف النسبه 
الذکورة فیہا لیس ضروریاأً. 
تم اعلم: ان الظاھر ان اطلاق القضیة البسیطة علىی الممکنة العامة بالجاز لانہا لوکانت مشتملة علل 
الحکم فی الجحانب الوافق فتکون مشتملة علی حکمین حتلفن؛ فلا تکون بسیطة و ان قلنا: اہا لیست 
مشتملة على الحکم فی الحانب الوافق کما هو الظاھ فلا تکون قضیةء فعدھا فیہا بالجاز,(شیخ 
عبدالرحم) 
(۹۳)فان قلت: ما الوجه فی اعادۃ ھذا مع ان الاولی ترکه حتی یذھب النفس ا ی التفسیرین و 
بنطبق ما اشار اليه فی تفسبر ا مثال؟ 
قلت: الوحه هو الاشارة ا ی ان الراد باللمکنة ھہنا ھذا المعنی لا المعنی الاخروان کان ھوصحیحا'ً فی 
نفسه, فلوم یعد هذا لتوھم ارادة المعنی الاخر سيا بعدمامر من الاشارۃ.(شیخ عبدالرحم) 
(۹۴)فانا المکنة العامة القیدة بعدم ضرورة حانہا ا لموافق ایضاً ولاریب فی عمومھا مہا لانہ 
٭تی صدق سلب الضرورة عن کلا الطرفینء صدق سلہہا عن احدہما من غیر عکس وھو ظاھر و منە یعلم 
کون الممکنة الخاصة خاصة وقیل: انما سمی الامکان العام ((عامیاأء لانه الستعمل عند جھور العامة و 
ا خاص ((خاصیاً)ءلانه اللستعمل عندالخاصة من الحکاء.(میرزامحمدعلىی) 
(۹۵)قوله: ((القضایاء الانیة ا مذ کورة): و طریق انحصارها بہا ان النسب ا مذ کورة ئی القضیة 
الوجهة اما ان تکون مقیدة بالضرورۃ ام بغیرھاء فان کانت مقیدة بہا فاما ان تکون خاصة بوقت ام لا و 
على الاول اما ان یکون الوقت معیناً فھی الوقتیة الطلقة اوغیر معین فھی المنتشرة الطلقة وعلى الٹانی اما 
ان تکون مادام الذات فھی الضروریة ا لمطلقة او مادام الوصف فھی ا مشروطة العامة و ان کانت مقیدة 
بغبر الضرورۃ فاما ان تکون بالدوام او بغیرہ وعلى الاول اما ان یکون مادام الذات فدائم مطلقة او مادام 
الوصف غعرفیة عامة و على الٹانی اما ان تکون مقیدة بالفعل فھی ا لمطلقة العامة او بالامکان فھی الممكنة 
العامة, فھذہ ثمائیة, 
ولا یخنی: ان حصرالقیود اولاً بالاربعة غبر عقلی وھکذا حصر اقسام الضرورة بالاربعة و الدوام 
لان و حصر کل واحد من الفعلیة و الامکان بواحدہ فان الاقسام الار بعة ا مذکورة للضرورة نجری 
فی جعہا ہل یجری فیہا اقسام اخرلیس ھنا موضع ذکرھا لکن جری عادة النطقیین بالبحث عن احوال 
البسایط الئانیة المذکورةۃ و الرکبات السبعة التی یجیء ذکرھا بل لایبحث فی مباحث التناقض و 
المکوس و الا قیسة من الوقتیة ا مطلقة والمنتشرة المطلقة ایضاً مع کونہا من البسائط الٹانیة ا مذکورۃ و ھذا 
ترکھا بعض ا حققین من المنطقیین ھنا ایضاً فتأمل .(میرزامحمدعلىی) 
(۹۶)قوله: ((من حله الموجحھات): ظرف مستقفر متعلق مقدر حال او صفہ للقضایاء لالخو 
متعلق بالمذکورۃ و اشار باقحام لفظة (من) و کذا لفظة ((جِله) ا ی ان الوجھات کثیرة والمذ کورة ھنا 
بعض منہا کما هو ظاهر. (میرزا معمدعىی) 


فی التصدیقات ۳۰) 


(۹۷)قوله: ((اعلم : ان القَضية ال موجهة اما بسیط4...): اعلم: انا م لقث ال آلات: ال ان 
النسب بین الوجھات مع ان معرفتہا فی ھذا الفن کثر الجدوی سپا فی مباحث النقائض و العکوس 
فنضع ممعرفتہا جدولاً حتی یرجع الطالب اليه و ما "کان بیوتء فلھذا نرسم علامات النسبفالعموم 
وا لخصوص مطلقا علامته ((مط) والعموم والخصوص من وحه علامته ((من)) والتباین الکلی علامته 
(ین) و علامتا اللشروطتین العامة والحخاصة بشرط الوصف ل(اط) و ق اوقات الوصف ل(اف) و اذا 
اردت ان تعرف النسبة بین القضایاء ا لخمسة عشر فلاحظ القضیة الاولی الفوقانیة مع ماتحتہا ومع ما 
تحت ما تحتہا وھکذا ا ی اخرہ تم لاحظ القضیة الثانیة کذلكثم الثالثة و ھکذا و اذالاحظت کذك‌فانظر 
ای ما فی مقابلة التحتانیة من البیوت التی رسمنا فیہا النسب حتی تجد ما هو الطلوب تم القضیة الفوقانیة 
ان کانت اعم من التحتائیة فرسم علامته ((فم)) وان کانت بالعکس فرسم علامته ((حم) وینبغی ان 
یعلم : ان جریان النسب ف القضایاء لیست کجریانہا فی المفردات و ما فی حکھا من المرکبات 
التقییدیة و انما ہو بحسب الصدق مبعنی ا حمل یستعمل ہہ ((ععلی) یقال: صدق ا حیوان عى الانسان؛ و 
اما فی القضایاء فلا یتصور صدقھا معنی لھا علىی شیء لان القضیهٗ لاتحمل على ا لمفرد ولا علیل قضیة 
اخری فالنسب انا یعتبر فی القضایاء بحسب صدقھا ای بحقیقتہا فی الواقع فاذا استعمل فیہا الصدق یراد 
بە التحقق ویکون یلا بکلمة (فیف) فیقال: ھذہ القضیة صادقة فی نفس الامر ای: متحققة فہا 
حتی اذا قلنا: کلما صدق کل انسان حیوان بالضرورة صدق کل انسان حیوان دائمأ کان معناہ: انه کلما 
تحقق فی نفس الامر مضمون القضیة الثائیةء وقد یستعمل الصدق فی القضایاء معنی آخر اعنی: مطابقة 
حکھا للواقع و ھوالذی اخذوہ فی تعریفھا. وا جمدول هذا.(عبدالرحم) 


(ال جدول فی الصفحة الاتیة) 


وآ او ہے اپ ہپ لوہ ںلدنلدںد ند ند پہی 
و و لو او لوہ لوہ بحدیسںادل جج رج ا 
و لوہ اہ اوہ و تععاہ نندح اح ا 


حواشی ا٢‏ حاشة 


۲۰۵ 


ی ااتصدیقات ۔ 

((ءی: معناھاء و انماقال کذا ول یقل لفظھاء لیکون شاملا للممکنة الخاصة, فان لفظھا غبر 
مرکب من الا یجاب والسلب کما سیصرح بەه( حمدعى) 

(۹۹)ای: من ا لوحب والمسلوب . (عبدالرحم) 

(١۱۰)قولہ:‏ ((بشرط ان لایکون الجزہ الٹانی مذکوراً فیہا بعبارۃ مستقلة: و ذلك لانه لوکان 
مذ کوراً ہا بعبارۃ مستقلة یکون ھناكغ قضیتان مستقلتان لاقضیة واحدة مرکبة. 

رما ینوھم: ان القضیة الرکبة اذا اشتملت عى الایحاب و السلب فلامعنی لتخصیص بعضھا 
بالموجبة و بعضھا الاآخری بالساليه. 

واخواب: ما اشار اليه ا حشی فیا بعد بقوله: ((والعبرۃ بالایجاب و السلب...)(شیخ ارم 

(١١١)قوله‏ ((سواء کان فی اللفظ): ای: فی لفظ القضيه التی ھا مفادان: سلب و ایحجاب 
((ترکیبء کقولنا: کل انسان ضاحك بالفعل لادائما فقولنا لادائماً ‏ و بە جاء الترکیب لقضیة الاصل 
ن×اشارة ای حکم سلی )ای: لان الاصل موجب ( ای لا شیء من الانسان بضاحك بالفعل) لانە 
سیجیء ان اللادوام اشارة ا ی مطلقة عامة (<داو م یکن فی اللفظ ترکیب) ہل کان مقیدأً بلون من 
القیودء فیدل ا ی لون آخر < کقولنا کل انسان کاتب بالامکان الخاص) فھذا قید واحد لاانه قید بعد 
قید کما سبق فی الثال السابق و لکن ھذا القید الموجود اللمنحل ا ی قیدین کان مکانه قید بسیط وھو 
سلب الضرورة عن ا حانب ا خالفء فلما ارید سلب الضرورة عن جانی القضية الوافق وا حالف بدل 
ھذا القید البسیط و جیء بقید یعطی سلب ضرورتق اللحانیین الموافق وا خالف ؛ فان مفاد کل انسان 
کاتب بالامکان العام ان سلب الکتابة عنه لیس ضروریاأً ولکن مفاد کل انسان کاتب بالامکان 
الخاصء ان سلب الکتابة عنه وھکذا اثباتہا لە جمیعا لیسا ضرورین. 

و شعار القضیة الرکبة من ناحیة الایجاب و السلب بان یقال: سالبة او موجبة ملحوظ ق جزٹھا 
الصریح وھو الاولء لافی جزٹھا الضمنی وھومفاد القیدء فان کان الجزء الصریح موجباً سمیت ا لمركبة 
َوحَبة و ان اك سالباً سیت سالة(الظریب صضصغ۴۷-۴۶) 

(۳۷( فات کان اخلتھ الاول موا کائت 'التضیةءرحة رات کات سَالبا فسالیة وا طز النانی 
حالف لە فی الکیف و موافق لە فی الکم.(شرح الشمسیة ص۹۵) 

(١۱۰)قوله:‏ ((واعلم ایضا: ان القضیة...): قال بعض ا حققن من ا حشین (رہ): لایخفی انەہ 
لابصدق على الممکنة الحخاصة. 

و اقول: ان اراد: انه لیس فِہا تقیید مطلقا کما هو الظاھر فھوغیر مسلم؛ لان المراد من التقیید اعم 
من ان یکون فی اللفظ ام فی ا لمعنی کمایرشدك اليه قوله قبیل هذا: ((سواء کان فی اللفظ ت رکیب .... او 
یکن ف اللفظ ترکیب) و ان اراد: ان التقیید فیہا لیس بقید اللادوام و اللاضرورۃ فھو ابضاً منوع فان 
المكنة ال خاصة کما سیجیء ھی الممکنة العامة ا لقیدة بعدم ضرورة جانہا الوافق ایضاً و هو معنی 
اللاضرورۃة فان قولنا: کل انسان کاتب بالامکان الخاصء؛ ف معنی قولنا: کل انسان کاتب بالامکان 
العام لا بالضرورةء الا انہم قالوا: بالامکان ا خاص و ارادوا ذلكء مع انا نقول: ان مراد انحشی اعم 
من ان یکون التقیید بلفظی اللادوام و اللاضرورۃ وما یفید مؤداہمافتأمل .(حمدعلی) 


ذو تسچ چرچ چچشن ےسشچچ چس نس سض یں 
(قال صاحب التقریب ف تحقیق ا لمقام ماهذالفظہ): 
قوله: ((و اعلم ایضاأً): ای: غبرما علمت من خصوصیات القضیة الرکبةء من ان العبرة بایجاہا و 
سلہا بجزء ھا الاول و انه بشترط فی حزٹھا الثانی ان لا یکون مذکورأً بعبارۃ مستقلةء ان القضیة ا مرکہة 
انغا حصل بتقیید قضیة بسیطة بقید مثل اللادوام و اللاضرورة. 
فان قلت: الامکان ال خاص قید یرد علی قضیة خالیة من کل قید فکیف یشمله قول الشارح انا 
قلنا: لیس الامركکذلك ء فان قضیتنا قبل اذ تطرأً خصوصیة الامکان الخاص علیہا کانت موجهة 
بالامکان العام الذی معناہ سلب الضرورة عن الطرف ا خالف فلما ارید سلب الضرورتن عن ا جائبہن 
بل ما ارید سلب الضرورة عن ا جانب الوافق بعد فرض سلب الضرورة عن ا جحانب ا خالف جیء بلفظ 
یدل علىی السلب ا مذکوراعنی: سلب الضرورتن؛ فالقضية المکنة الحاصة اصلھا ممکنة عامة قیدت 
بسلب الضرورة عن ا جحانب الوافق و بعبارة آخری قیدت بقید اللاضرورة عن الحانب الوافق بعد ان 
کان مسکوتا عنه فصارت بذلك مرکبة.(التقریب. ص۴۷) 
(۶١۱۰)الاول‏ ان یقرہ ((بقید) بالتنو ین ویکوٹ ا لمراد بقوله: (امثل اللادوام ...) بیان النظبر 
و یجوز ایضاً ان یقرہ بالاضافة فیکون الراد من مثلھیا الاعم الشامل لانفسھما ولٹلھما 
فتفطن .(میرزامحمدعلىی) 
(١۰٥)لایذھب‏ عليك : ان لیس فی ھذا الکلام دلالة علی ان معنی بالفعل فی احد الازمنة 
الثلاثة کما یتوھم من ظاہرہ بل معناہ: ہو المفاد من قوله: ((واقعاء و ہو ال خروج من القوة ا لی 
الفعل .(میرزامحمدعلی) 
(۰۶٠)قوله:‏ (افیکون اشارة ا ی قضیة...) : ای فیکون اللادوام الذاتی اشارة ا ی قضیة مطلقة 
عامة مخالفةَ للاصل فی الکیف ای: فی الایجاب و السلب و موافقة فی الکم ای: فی الکلیة و ا جزئیة 
فاذا کان اصل القضیة موجبة کلیة کان اللادوام اشارة ا ی مطلقة عامة سالبة کلیة کقولنا: بالضرورة 
کل کاتب متحرك الاصابع مادام کاتباً لاداماء ای: لاشیء من الکاتب بتحرك الاصابع بالفعلء وان 
کان الاصل سالبة کلیةء کان اللادوام اشارة ا ی موحبة کلیة کقولنا: بالضرورۃة لا شیء من الکاتب 
بساکن الاصابع مادام کاتباً لا دائمآً ای: کل کاتب ساکن الاصابع بالفعل و ھکذا الامر فی ا جزئیة و 
سیاتی بیان ذلكمن ا حشی , 
ٹم انما قال: فیکون اشارة الیہا وم یقل: معناہ ھی کما قال فی اللاضرورة: ان مفادھام ھی المکۃ 
العامة کما سیأتی. 
لانہا لیست مفھومه الصریحیء بل لازمة لە فان مفھومه الصریح ما ذکرہ ا حشی اولا اعنی: سلب 
الدوام عن الموضوع مادام الذات ولیس ھذا معنی ا لمطلقة العامة البتہ لکته یستلزمه فانه اذا حکم بسلب دوام 
الا یجاب مادام الذات یلزمہ فعلیة السلب و اذا حکم بسلب دوام السلب یلزمہ فعلیة الا یجاب و کانه اشار ا ی 


ھذہ الدفیفقة حلثت امر بالفھم. (میرزا حمد علی). 


۲۹۷ 


یق التصدبقات 
(۱۰۷)قوله: ((عحالفة للاصل فی الکیف موافقة لە فی الکم فافھم): اشارة ا ی ان النسب 

الذکورة فی القضیة اذا م یکن دائمة فنقیضھا لا یلزم ان یکون الواقعة بالفعل فی ا حمله والالزم ارتفاع 

النقیضین فھی قد یکون بالفعل دائمأ وقد لایکون وعل التقدیرین یصدق علیہا انہا واقعة بالفعل. 

قلنا: قال ا حشی : (افیکون نقیضھا واقعا البتة فی زمان من الازمنة) وفیه اشارة ایض ا ی ان ا خالفة 
لیست الا فی الکیف یعنی: لا خالفة بین اصل القضبة و القضیة التی مدلول ا جهة اصلا لا فی الوضوع و 
لا نی ا حمول ولا فی ا حکم لان السکوت فی معرض البیانء یفید الحصر,(عبدالغفار) 

(۰۸)قوله: ((زالمشروطہ الخاصه ھی ا لمشروطہ العامه...): لایحنی: ان وصف الوضوع ھناو 
فی العرفیة ال خاصة کما صرح بە بعض ا حققین فی شرح الرسالةء یجب ان یکون وصفاً مفارقاً لذات الوضوع 
و الام یصح التقیید باللادوام الناقء ضرورة انه اذا کان دائمأً لە و وصف ا حمول دائم بدوام وصف 
اللوضوع؛ کان وصف ا حمول دائمأً لذات الموضوع و ھذا مناف لمعنی اللادوام .(میرزاعمدعل) 

(۹١۱۰)لایخنی‏ ما فی ایراد احد تمٹیل ا لخاصتین ایجاباً والاخر سلباً من الاشارة ا ی بیان ا خَالفة 
فی الکیف ولواتی باحدما جزئیاً ایضأً لکان اویل کما لایخ .(میرزا عمدعل) 

لیکون اشارة ا ی بیان ا لموافقة فی الکم .(منہ) ۱ 

(١١١)وھی‏ ان کانت موجبة فت رکیہا من موجبة وقید مطلقة ھی ا لحزء الاول و سالبةً مطلقةه 
عامة ھی اللمزءہ الٹانی و ان کانت سالبة فت رکیہا من سالبة وقتیة مطلقة ھی الجزء الاول و موحبة مطلقَة 
عامة ھی الزءہ الٹائی.(شرح) 

(١١۱)ای:‏ فاذا کان معنی اللاضرورۃة الذائیة سلب الضرورة عن النسبة ا مذکورۃ مادام الذات 
فیکون ھذاای: معنی اللاضرورۃ الذاتیةء حکاأ بامکان نقیضی تلك النسبة ا مذکورة لان الامکان کما 
سبق ھو الضرورة عن الطرف القابل للحکم فیکون امکان نقیضھا هو سلب الضرورة عہا لانہاالطرف 
القابل للنقیض .(عحمدعلی) 

(١۱۱)قوله:‏ (زلان الامکان هو سلب ضرورة الطرف القابل): تعلیل لقوله: دافیکون ھذا 
کا امکات قفكب: 

و حصله: ان معنی اللاضرورۃ فی ا موجبة مثلا ھو: ان الایجاب مم یکن ضروریاً و اذا م یکن الایاب 
ضروریأً لکان ھناك سلب ضرورة الا یجاب و سلب ضرورة الایجاب ممکن عام سالب لان الامکان هو 
سلب ضرورۃة الطرف القابل فکلما کان الاصل موحبة فاللاضرورة اشارة ا ی ممکنة عامة لانہا ھی التی 
حکم فیہا بسلب ضرورة الایجاب وقس عللى ھذا ا حال فی السالبة.(شیخ عبدالرحبم) 

(۱۱۳)قد عرفت ان المکنة العامة عىن معنی اللاضرورۃة الذاتیة و لذا قال: ان مفاد اللاضرورۃة 
ھی المکنة العامة وم یقل: فیکون اشارة الیہا کما قال ف اللادوام.(میرزامعمدعل) 

(١١۱)ای:‏ و موافقة لە بی الکم . و انا ٹرکه فی ھذا القام اعتماداً علل ما سبق فی معنی 
اللادوام و انکالاً علی ما سیأتی من الصنف فی آخر الکلام.(میرزامحمدعلى) 

(۱۱۵)قوله: ((و وجودھا ئی وقت من الاوقات)ء عطف تفسر بقوله: (افعلیة النسبة) و قوله: 
ررئی وقت من الاوقات)ء متعلق ما علی سبیل التنازع. وی ھذا الکلام اشارة ا ی ان معنی بالفعل لیس 


۸ خواقی الا تَیة 


نی احد الازمنة کما یتوھم من ظاہر عبارة ا حشی فیماسبق وقدمر (حمدعی) 

(۱۱۶)قوله: < فھی مرکبة): ای: القضیة فی قولنا: کل انسان متنفس بالفعل لا بالضرورۃ مرکبةمن 
مطلقةعامة ھی قولنا: کل انسان متنفس بالفعلء ومکنة عامة وھی مفاد قولنا: لا بالضرورةء فانه منزله 
قولك بالامکان العامء ملحوظة فی بیان ما یصح تقییدہ باللادوام الذاتی والوصنی واللاضرورۃ الذاتیة و 
الوصفیة ومالایصح تقییدہ بہا جیعاً او ببعضھا من القضایا البسائط السابقة الذکر. 

١۔‏ الضروریة الطلقة ۔- لایصح تقیید الضروریة امطلقة باللاضرورة الذاتیة لان قیدھاالمذ کور 
یناقض الاصل القیدبہء فان الضرورة الذاتیة واللاضرورۃ الذاتیة تتمانعان وھکذا لایصح تقییدھا 
باللاضرورة الوصفیةء لان ا حمول اذا ثبت انتسابه للموضوع بالضرورة یق جیع اوقات الذات؛ فھوثابت 
له مع جیع اوصافہ لان اوقات اوصافه من اوقات ذاتە لا تبارحھا و ھکذا لایصح تقییدھا باللادوام 
الذاتی والوصفء لان ضرورۃ الانتساب دوام مع استحالة انفكاك ء فضرورۃة انتساب ا حمول لذات 
الوضوع مادامت الذات موجودةء ینافیہا لادوام الانتساب بحسب الذات وبحسب الوصف ایضا لان 
الوصف من شون الذات ووقته من اوقاتھا. 

٢۔‏ المشروطة العامة -- لایصح تقییدھا باللاضرورة الوصفیة لتناف الضرورة بحسب الوصف 
واللاضرورة بحسب الوصف؛ ولکن یصح تقییدھا باللاضرورة الذاتیة فان الضرورة الوصفیة تحکم 
باستحالة انفكاك انحمول عن الموضوع مادام الوصف؛ وهذا الوصف قدیکون وصفاً مفارقاً یزول و یثبت 
مکائه غیرہ وذلك کوصف الکتابة والقیام و القعود و نظائرھاء واللاضرورة الذاتیة تقول: ان انتساب 
احمول ا مذ کور لیس ضرورباً للموضوع مادامت ذاتہء و قد عرفت ان وقت الوصف بعض من وقت 
الذات؛ فاللاضرورة الذاتیة تشبر ا ی مازاد من اوقات الذات عن اوقات الوصف؛ و اذاصح تقییدھا 
باللاضرورة الذاتیة صح تقییدھا باللادوام الذاتی: فان اللادوام الذاتی فیہا معناہ: ان انتساب ا حمول 
فِہا للموضوع لیس دائماً مادامت ذات الوضوع موجودةء فان اوقات الذات تزید على اوقات الوصف 
العنوانی المفارقء کالکتابة ونحوھاء فالضرورة بحسب الوصف اما تتناول وقتاً حدوداً من اوقات الذات 
والاوصاف اللازمة للذات کالانسانیة للانسان وا لحیوائیة للحیوان ونظائر ذلك ء لایقال ھما: اوصاف 
عنوانیة الابضرب من التکلف؛ وانما ھی عناو پن انتزاعیة من مقام ا لمعنون ولذلك تدوم بدوامه و تہدم 
بانہدامه. ولکن لایصح تقییدھا باللادوام الوصفی لانە یناقض الضرورة الوصفیة بوضوح. 

۳۔ الوقتية الطلقه -- یصح تقییدھا باللاضرورۃ الذانیة لان الضرورة فیہا ئی وقت معین و اوقات 
ذات الملوضوع تزید علی هذہ القطعه اعنی: الوقت ا معن فقید اللاضرورۃة الذاتیة پشبر ا ی مازاد من 
اوفات الذات عن ذلك الوقت المعىن و ھکذا یصح تقییدھا باللادوام الذاتی بالملاك ا مذ کور وھکذا 
باللاضرورۃ و اللادوام الوصفیینء لان الوصف الذی یراعی فق الوقتِة المطلفهُ وصف لازم منتزع عن 
ذات الوضوع کالقمریة من القمر و الانسانیة من الانسان؛ و ھذہ الاوصاف کا قرأت باقیة بہقاء 
الذات, فعنی لاضرورتھا ولادوامھا ھوعین معنی لاضرورۃة الذات ولادوامھا بلا تفاوت اصلا. 

۴۔ المنتشرة ا لطلقة ۔- و ھی کالوقتیة ا مطلقة و لکن وقت الضرورۃة فیہا مردد فی جلهَ اوقات الذات 
فکل ما قیل ھناك ء یقال هنا بلا ادنی تفاوت: فتتقید المنتشرۃ اللطلقة باللاضرورتین الذاتیة و الوصفیة 


فی التصدیقات س_._۲۔ا_-_٣س۳۹سسے‏ ,بس مب ےٹےٹسسٹٹ ٹس سس ہس ۲۹۹ 
وباللادوامین الذاتی و الوصنی, 

۵۔ الدائمة الطلقة ۔- لایصح تقییدھا باللادوام الذاتیء لانە نقیض صريح للدوام الذاتی و ھکذا 
لا تقید باللادوام الوصنیء لان اوقات الوصف من جلة اوقات الذات وتقید باللاضرورتن الذاتۃة 
والوصفیة فان الدوام لا انم سلب استحاله انفكاك احمول عن ا لموضوع الذی هو مفاد اللاضرورة 
واللاضرورة الوصفیة ھنا قرینة اللاضرورة الذاتیة لان وصفھا لازم منتزع لامفارق عنوانی. 

ص العرفیة العامة ۔- یصح تقییدھا باللاضرورة الذاتیة واللادوام الذاتی ما عرفت من ان اوقات 
الذات اکئر من اوقات الوصف العنوانی فاللاضرورة و اللادوام الذاتیسان یشیران ا ی مازاد من اوقات 
الذات عن اوقات الوصف؛ و ھکذا یصح تقییدھا باللاضرورۃ الوصفیة فان الدوام بحسب الوصف 
لامائعم سلب استحالة انفكاك احمول عن الموضوع باعتبار وصفه و لکن تقییدھا باللادوام الوصنی ممنوع؛ 
لانه نقیض صریح للدوام الوصنی. 

۷۔ امطلقَة العامة ۔- یصح تقییدھا بالقیود الار بعء لانہا انما تفید ان انتساب ا حمول للموضوع ثابت 
یق وقت غبر معن و اوقات الذات اکثر من ھذہ القَطعة الزمنیة المرددۃ ووصف موضوعھا انتزاعی لازم 
فحکه حکم الذات کما عرفت ذلكمکررا. 

۸۔ المكنة العامة ۔- کكذلكیصح تقییدھا بالقیود الار ہم لانہا انا تفید ان انتساب ا حمول للموضوع 
جائز و هذا العنی یلائم الضرورۃة واللاضرورۃ و الدوام واللادوام بحسب الوصف و بحسب الذات وان 
قلنا: ان معنی الامکان هو سلب الضرورةء فھو لایلائم الضرورۃ ولامائع الدوام وعليه فیلزم التغطن لمعنی 
الامکان و ان املمراد به٭ ای معنی من ھذین ا لمعنیین.(التقریب ص۴۶۸۔-۴۲۹--٠۵۰)‏ 

(۱۷١)قولہ:‏ ((احدیہما موجبة والاخری سالیة): لم یقل: اولیہما موجبة والاخری سالبة کما هو 
الموجود ئی ا مثال ا مذکوں 

لان الوجودیة اللاضرورۃ قد تکون مرکبة من مطلقة عامة سالبة و ممکنة عامة موجبة نحو: لاشیء من 
الانسات متنفس بالفعل لابالضرورۃء ای: کل انسان متنفس بالامکان العام.(میرزامحمدعل) 

(۱۱۸)ای: اللادوام مطلقا فیا سبق وی ھنا و م یذکرہ فیا سبقء لان تقیید ا مطلقة العامة 
بەم یکن معلوماً ہناك فلایناسبہ ذلك التفصیل ا مذ کور هنا ما فیه من شایبة العمیاء ولو ذکر سبب التقبید 
بالنسبة ا ی ماسوی ا لمطلقة العامة ھتاك و بالنسبة الیہا هنا للزم التفکیك والتطو یل الغبر ا مناسب لصناعة 
التصنیف و انھا خص ذلك باللادوام مع ان اللاضرورۃ ایضاً قیدت بە لزیادة الاهتمام بشأنه لان اکثر 
البسایط یصح تقییدھا به دونہا فتاأمل .(میرزاعمدعل) 

(۱۱۹)ھذا فی العرفیة العامة ظاہر و اما فی المشروطة العامة فلانہا مقیدة بالضرورةۃ بحسب 
الوصف و یلزمہ الدوام بحسب الوصف لماسبق ان الضرورة اخص مطلقا من الدوام فیستلزم وجودھا 
وجودہ ضرورة وجود الاعم عند وجود الا خص .(میرزامعمدعل) 

(١٢٣٦)اما‏ ھی فلا بیصح تقییدھا بہاء لان معناھا اللاضرورة بحسب الوصف کما ان معنی 
اللادوام الوصنی اللادوام بحسب الوصف على ما اشار اليه ا حشی آنفاً ولاشك ان الضرورة بحسب 
الوصف تنا فی اللاضرورة بحسبه. 


۳٣۰۰٣‏ حوامی اما 


نعم اذا قلنا: بان معنی اللاضرورة الوصفیةء اللاضرورة مادام الوصف او معنی الملشروطة العامة 
الضرورۃ مادام الوصف کا هو ظاھر الصنف فیجوز ح تقییدھا بہا لان النسبة بین الضرورة بحسب 
الوصف و بین الضرورة مادام الوصف ھی العموم من وجه ولاریب ق جواز اجتماع کل من الاعم 
والا' خص من وجه مع نقیض الاخر. (میرزامحمدعلىی) 

(قال الشیخ با۔الرحم فی ھذا القام): فيه ان اللاضرورة الوصفیة لا تنافی اللشروطة بشرط الوصف؛ 
لان الشھور ان معنی اللاضرورۃ الوصفیة ہو سلب الضرورة حین الوصف و یکن ان یکون ا حمول 
ضروریاً بغرط الومت ولایکرت ضرورنا یق وفٹ الرصلفت, 

)۱٢١(‏ التفصیل فی ھذا القام: ان القضایاء البسائط ا لعتبرة الملذکورة فی ھذا الکتاب ھی 
الكانیة والقیودات ا ذ کورةۃ ہو و ملاحظة کل من القضایاء النانیة مع کل من تلك القیود 
الاربعة یرتق ا ی ائنن وثلاثن صورۃ: تسعة مہا غبر صحیحة وھی : تقیید الضروریة ا مطلقة بالقیود 
الاربع لان الضرورة مادام الذات تنائی اللاضرورة و اللادوام ہکلا قسمیہما وتقیید الدائة المطلقَهً 
باللادوام الذاتی و الوصفیء لان الدوام بحسب الذات تنافی اللادوام ہبکلا شقيهء ھذہ ستة و الٹلائە 
الباقیة تقیید الشروطة العامة باللادوام و اللاضرورة الوصفیین ؛ وتقیید العرفیة العامة باللادوام الوصفی؛ و 
سبعة منہا صحیحة معتبرة وھی ا مذ کورة فی ال ان والصور الباقیة صحیحة غبر معتبرۃ, 


ونحن نرسم جدولاً یشتمل 
علی خسة واربعین بیشأونضع لف ۰" 4 7 4 


انتالىەس*لِى الاول بتقدم 
اللاضرورۃعل اللادوام والذاتی 
منہماعلی الوصنی والبسایط المانیة 
نی البیوت التالیة لەمن الین علی 
ترتیب ذ کرھا فی التن ونعلم کل 
واحدمن تلك الاقسام الٹلا ثة 
بعلامة ونضعھا فی البیوت الباقیة 
ی ملتی الجدولین اللذین رسم ی 
احدہما واحدةمن القضایا وق 


تر 


الاخر واحد من القیود الاربعة 
فیعلم حکم کل ترکیب من 
العلامة التی وضعت قملتق 
جدوله. فعلامہ الصحیح ا لمعتبر 
((ص م)) 2ت 
العتبر اص غ "٣‏ وعلامەغر 


الصحیح ((غ ص) وا جدول 
هذا: 


0اھت یسپ تنسشتت ت‫ ہم صسىپیيًىسيسيم ہشیت ۳۰۹ 

تم اعلم: ان ا حشی لم یتعرض من ھذہ الصور الا بالار بعة و العشرین مہا وترك النانیة الباقیة وھی 
ا حاصله من تقیید کل من الضروریة المطلقة والدامة الطلقة بکل من القیود الار بعة و ذلك لان غرضه 
بیان ما اشیر اليه فی ا من و م بشر فیه ا ی تلك الٹانیة بوجه من الوجوہ. 

و بعبارة اخری: المقصود بیان احتمالات القضایاء التی واحد من احتمالاتہا لاحالة یکون صحیحة 
معتبرة و قد عرفت ان الستة من احتمالات الضروریة و الدائمة الطلقتن غبر صحیحة و الثنتن مہا 
صحیحة غبر معتبرۃ بخلاف القضایاء السته الباقیة فتدبر, 

تم لایخنی: ان الراد بکون القضیة غبر معتبرۃ انا هو احد المعنییناللذین قد سبقت الاشارة الیہما سابقاً 
وا قیل ہنا ان معناہ: ان المنطقیین لم بعتبروہھا و م یتعرضوا لبیان احواھھا فی المباحث الا تیة من 
التناقض و العکس و القیاس و ان کانت صحیحةء فکانہ راجع ا ی احدھما ایضاً کما لا بھنی علی 
الفطن , (میرزامحمدعلىی) 

(١٢٢)ھی‏ تقیید امشروطه العامه باللادوام واللاضرورة الوصفیین و تقیید العرفیة العامة 
باللادوام الوصفی.(عبدالرحم) 

(١٢٢)ھی‏ : القضاباء الاربع اعنی: ری بی ےت جا تہ 1 

(١1)بنی‏ اتا زراۃ ہا کت ای اضر التضل عل السابط لاا ایضا لاتحھر نیا 
اشبر اليه.(شیخ عبدالرحم) 

)٦8۵(‏ یل ات کرت الراو یت مساق ق عغت: ایی اذتری رف اعیة ا 50ا 
والعرفیة اللادائمة فی البعض والاول ھی ا حینیة المطلقة ا لقیدة باللادوام والثانیة بھی العرفیة العامة 
المقَمدة باللادوام فی البعض؛ ھذا ان حل (۔االترکیب) فى قوله علی الترکیب الاصطلاحی و ان عم 
بحیث یشتمل على البسایط ایضاً کما اشار اليه بعض ا حققین من ا حشین فیکون مع ھذا اشارة الی ما 
سیجیء فی مبحث التناقض ایضأ و ھی الحینية المكنة و الحینیة الطلقة و سیفسرہحا ا حشی 
فتامل.(حمدعل) 

(۶٢٢)لایخنی‏ ما ئی تمٹیله لاحدی الوحودیتین باللموحبة ولاخرہما بالسالبة.(حمدعل) 

(۱۲۷)قوله: ((ضرورۃة ان سلب الضرورة عن الحانب ا خالف هو امکان الطرف الوافق): انا 
بنحل الامکان الخاص ا ی ممکنتین عامتین احدیہما موجبة والاخری سالبة مع ان ا حکم فی کل من 
المکنتین العامتن بسلب الضرورۃ من ا حانب الخالف و الحکم فی المکنة ا خاصة بسلب الضرورة عن 
ا حانب الوافق و ال خالف معأء لان مفاد المکنة ا خاصة یؤدیه مفاد الممکنتین العامتنء و ذلك ؛ لان 
اتراد تنا گل اسان کائت بالامکان اخاصس خوان ثبوث الکكتابة لیس ضروربا للاتاق عادامت 
ذائع وگڑتا مہا له لس ضروریا ماآیت داآله ابا والقاد الال تم متاد الکی ا الا الات 
اتی ھی: لاشیء من الانسان ہکاتب بالامکان العامء الذی معناہ ان ثبوت الکتابة لیس بضروری 
للانسان؛ والمفاد الٹانی یؤدیه مفاد المکنة العامة اللوجبة التی ھی: کل انسان کاتب بالامکان العام 
الذی معناہ: ان سلب الکتابة عنه لیس بضروری,(التقریب ص۵۰) 

(۱۲۸)قوله (افیکون ا حکم فی القضیة...):ای سواء کانت موجبة کا مال ا مذ کور او سالبة 


.سا حواسشی ا حاسُبة 


بحو: لاشیء من الانسان بکاتب بالامکان الخاص. فلا فرق بین ا لموجبة والسالبة الا فی اللفظ ء معنی انە 
ان عر بعبارة ایجابیة کانت موجبة و ان عبر بعبارۃ سلبیة کانت سالب هذا. 
و ذھب بعض ا حققن ای عدم الفرق العنوی فی المکنة العامة ایضاً حیث قال: ان الموحبة والسالبة 
منہا راحعة ا ی سلب الضرورة عن ا جانب ا خالف فلا بظھر فیہا فرق ببن ا موجبة والسالبة بحسب ا لعنی. 
واقول: الفرق بینہما ظاھر بحسبه ارشضا ات اکم فی الوحبة بسلب الضرورة عن سلب ا حمول عن 
اللوضوع و ثبوتہ لە مطلق یجوز ان یکون ضروریاً اوغبر ضروری و فی السالبة بسلہا عن ثبوت ا حمول 
للموضوع و سلبه عنه مطلق یجوزان کون ضرورباً اوغر ضروری مثلاأً قولنا: کل انسان کاتب بالامکان 
العام معناہ: ان عدم الکتابة للانسان غبر ضروری ولاحکم فیه بالٹسبة ای الکتابة حتی انه یجوز ان 
تکون ضروریة او غبر ضروریة وقولنا: لاشیء من الانسان بکاتب بالامکان العام معناہ: بالعکس. 
تم اعلم: ان اٹحشی م بتعرض لبیان وحه التسمیة فی المکنة الخاصة کما تصدی اليه ی القضایاء 
السابقة و ذلك لظھور ذلكسّا بعد مامر من بیان وحه التسمیة فی الممکنة العامة لکونە معلومأً من ذلك علی 
القیاس فقس .( حمدعلی) 
(۹٢۱)قولہ‏ :(دای: هذہ القضایاء السبع...6: قد عرفت فیمامر ان ائنحصارالرکبات یق السبع 
لیس بحقیق لکن القدماء لم بیحٹوا الا من السبع المذکورة وم یعتبروا غیرھا کیا انہم لم یعتبروامن 
البساِط غیر ائانیة ا ذکورۃ فانحصارھا ئی السبع بالنسبة ا ی القضایاء المعتبرة و کذا انحصار البسایط یق 
المانیة ,(میرزا حعمدعل) 
(١٣٣)قولہ:‏ (زلان اللادوام ی الاربمع الاول...): کل قضیة من السبع الذکورۃ ئی ا 
قیدت باللادوام الذاتی فلادوامھا یرجع ای مطلقة عامة و کل قضیة منہا قیدت باللاضرورۃ الذاتیة 
فلاضرورتہا ترجع ا ی ممکنة عامة.(التقریب ص۵۰) 
(۱٣۱)ھذا‏ کلام حق لکنہ ینافی ماسیأتی فی اواخر مبحث العکس المستوی من ان ا خحاصتین 
تنعکسان ا ی عرفیة عامة سالبة کلیة مقیدة باللادوام فی البعض وھو اشارة ا ی مطلقة عامة موجبة جزئیة 
فانه ظاھر فی ان اللادوام قد لایکون موافقاً لاصل القضیة فی الکم انضاً, 
وا جواب: ان کلامنا انما ھو فی اللادوام الطلق اعنی: غبر المقید بشیء و ماسیأتی انما یدل على جواز 
عدم ا لموافقة ی القید ولا یلزم من اشتراط شی فی ا لمطلق اشتراطه ی المقید. 
وقد یجاب ایضاً: بان المراد انە یکون موافقاً للاصل فی الکیة فی الاغلب ولاینا فی ذلكعدم الوافقة 
پی بعض المواد, (میرزا حعمدعىل) 
)۱۳٣(‏ اذلوکان على بعضھاللزم تعددالموضوع فتاأمل .(میرزا حمدعل) 
)۱۳٣(‏ اذلوکان علىی کلھاللزم تعدداموضوع ایض .(میرزامحمدعلىی) 
(۳۴٣)تفسر‏ ل(رما) الموصولةء فالتذ کبر باعتبار لفظ اللوصول (ای: کلمة (زما) وقولہ: ‏ ذیعنی 
لاصل القضیة تفسیر للقضیة فی قوله: (ای القضیة؛ و فی ھذا اشارة ای وجه آخر نتدکیر 
الضمیر.(محمدعل) 
(۵ +۱)ءکن ان یقال: ان ضمی التثنیة راجع ا یل الطلقة العامة والمکنۂة (عبدالرحم) 


یی 
رب 


حواشی (راقسام الشرطِیة) 


)١(‏ بان تکون الاولی ثبوتیة والاخری سلبیة او بالعکس . (میرزامحعمدعل) 

(۲)یعنی: فعلی ما ذکرنا یکون ذلك المثال متصلة موجبة مع کون النسبتین سلبیتین؛ لان مدار 
الایجاب فی ا لمتصلة علىی اتصال النسہتین سواء کانت النسبتان ثبوتیتین کقولنا: ان کانت الشمس طالعه 
فالہار موجودء او سلبیتین کیا فی ا لمثال الذی ذکرہ ا حشی ؛ او مختلفتین کقولنا: ان کانت الشمس 
طالعة فلیس اللیل موجوداً.(عبدالرحم) 

(۳)ای: المتصلة السالبة ما حکم فہا بسلب اتصال النسبتن سواء کانتا ثبوتیتن کالٹال الذی 
ذکرہ امحشی او سلبیتین کما فی قولنا: لیس البتة کلیا لم یکن زید کاتباً لم یکن ماشیأء او حتلفتین 
کترفاہ لس الع گلراز کن الس طالیة کات النہارموجودا. (عبدالرحم) 

(؟)مبتداء وخ ای: التصلة اللزومیة کمطلق المتصلہة ٹی ان مدار الایجاب والسلب على الاتصال 
لعلاقة و علی سلب ذلك الا تصال و لاعبرة بابیجاب الطرفین و سلبہما, فسواء کان الطرفان ایجابین او 
سلمن او ختلفین فالقضیة موجبة ان حکم باتصال النسہتین لعلاقة و سالبة ان حکم بسلب ذلك 
الا تصال .(عحمدعل) 

(۵)(زالموحبة) مبتداء و ((ماحکم) خبرہ والحملة مع ما عطف غل اعنی: قوله: ((والسالبة ما 
حکم...) نی موضع التفریع والتفصیل للجملة الاول اعنی: قوله: (×وکذلك اللزومیة). 

و لایجوز ان یکون (زالموحبة) صفة ل۔لااللزومیة) على ماہو ا لمتبادر کما لایخفی لار باب الذوق 
انسلم ,.(میرزامحمدعلی) 

(۶) وذلك لان الرکب کیا ینتنی بانتفاء احد الاجزاء فقد ینتنی بانتفاء جیع الاجزاء فان السالبة ما 
پک فہا راہ لیس ھناك اتصال لعلاقة و ذلك قدیکون بان لایکون ھناك اتصال اصلا کا مثال الذی 
کو فی اتا اَيَسَلة و قد یکرت اف زکرت اسان لاد گکرآنا: ازس ات کل کات مان 
ناطدَاً کان ا حمار ناھقاً معنی انە: لیس ذلك الا تصال ا حاصل بینہما مستنداً ای علاقة .(میرزاحعمدعل) 

۰۳ 


1 سصطَےاویمبش۷سسمسسمَِِسِسىسَىسیْمجمٰٰٔبپسم خجسےسسہتجحوامن۔ اخاضہ 

(قال الشیخ عبدالرحم فی تحقیق القام): ((... فالسالبة اللزومیة یجتمع مع السالبة الا تفاقیةء و بین 
السالبتین المتصلتین اللزومیة والا تفاقیة عموم من وجە؛ مادة افتراق کل مہماظاھرة ما ذکں ومادة 
اجتماعھما فا م یکن فیه اتصال اصلاً مثل: لیس کلما کان الانسان ناطقاً کان ا لحمار جمادأء و اما بن 
موجبتھما فتباین و هو ظاھر, 

(۷)قوله: ((و اما الا تفاقیة فھی ما حکم فیہا...) عطف علىی حذوف مدلول عليه بالکلام السابق: 
والتقدیر: ان اللزومیة ما حکم فہا باتصال لعلاقة او ننی ذلك الا تصال و اما الا تفاقیة فھی ما حکم فہا 
محرد الا تصال او نفیه. ولایذھب عليك : انە لایجوز ان یکون معطوفاً علىی قوله: ((و کذلك اللزومیة) لان 
ذلك یستدعی ان لایکون الا تفاقیة موافقة مطلق المتصلة فی کون الا یجاب والسلب على الا تصال و سلبه 
کہا ان اللزومیة موافقة لە فیه علىی ماھو الظاھر من قولنا: زبد کالاسد واما عمرو فانه لایجوز ذلك اذا کان 
عمرو ایضاً کالاسد والحال ان الا تفاقیة ایضأً کمطلق التصلة فی ذلك و کیف و هو قسم منە والمقسم 
معتبر فی جیع الاقسام و اما اذا کان معطوفاً علی القدر فلابقتضی ذلك ء فان (اماء یقتضی عالفة ما 
بعدھا ما قبلھا فا اثبت لە لا مطلقا و ذلكمتحقق کما تری فان اللزومیة حکم فیہا باتصال لعلاقة او نفیه 
والا تفاقیة حکم فیہا ہجرد الا تصال او نفیه فتامل .(میرزامحمدعل) 

(۸)اعلم: ان عدم استنادہ الٰہا اما لعدم تحققھا فی نفس الامر او لعدم اعتبارھا والاول هو الاشھر 
والثانی تحقیق للمصنلف حیث قال: 

والتحقیق ان ا لعیة فی الوجود امر مکن لاہد لہ من علة یقتضيه فذھب ا ی انقسام امتصلة ا ی 
اللزومیة والا تفاقیة .من جھة اعتبار العلاقة واعتبار عدمھا. 

ئم ان حکم فی القضیة بسلب الاتصال او بسلبہ و م یعتبر شیء من العلاقة و عدمھا فتسمی تلك 
القضیة متصله مطلقة.(عبدالرحم) 

(۹)فانه لاعلاقة ببن ناطقیة الانسان و ناہقیة الحمار حتی انه یز العقل تحقق کل منہما دون الاخر 
لکن وقع الا تفاق بینہما فی الصدق بحیث کلما کان الاول حققاً کان الٹانی حققاً.(میرزاعبدالرحمم) 

(١١)قوله:‏ ((وھی امر بسببه یستصحب...) ھهذا الامر اللسمی بالعلاقة قد یتحقق فی ضمن العله 
بان یکون المقدم علة للتا لی کما ذکرہ ا حشی او بالعکس کعلیة طلوع الشمس لوجود اللہار فی قولنا: ان 
کان الٰہا رموحودأء فکانت الشمس طالعة او یکونا معلول علة واحدة کقولنا: ان کان اللہار موحوداً 
فالعال م مضیء فان وجود النہار واضائة العا م معلولان لطلوع الشمس وقد یتحقق فی ضمن التضائف بان 
یکونا متضائفین ای: بتوقف تعقل کل منما علىی الاخر کقولنا: ان کان زیداباعمرو 
فھوابنه,(عبدالرحم) 

)١١(‏ یعنی ان مدار الایجاب و 'لسلب فی المنفضلة علی ا حکم بالتنا ئی و عدمه علی قیاس ا لمتصله 
ولابلاحظ کون النسبتین ثبوتیتین او سلبیتین او محتلفتین فافھم .(میرزامحمدعلى) 

(١۱)قوله:‏ ((فالمنفصلة ا حقیقیة...6: انما سمیت حقیقیةء لان حقیقة الانفصال ان یکون التناق 
بن ا جزئن فی الصدق و الکذب معاً ولان التنافی بین جزئٔہا اشد و اقوی منە بین جزی الاخیرین فھی 
احق بان تسمی منفصلة( حمدعلی) 


اقسام الشرطیة ۳۰۵ 


(۱۳)فتسمی ح بالمنفصلہة ا حقیقیة الموجبة .( محمدعلىی) 

(۱۴)او منقسماً متساو ین فانه یحتمل ان یکون العدد زوجاً و منقسماً بمتساو یین کالار بعة مثلا 
ویجتمل ان لا یکون شیا منہما کالثلااثة مثلا.(عبدالرحمم) 

(۵١)فتسمی‏ ح با لمنفصلہ ا حقیقیة السالبة .(میرزامحمدعلى) 

)٥۶(‏ انماسمیت بذلك ءلکون ا جمع بین جز یہ ممنوعاً.( محمدعلى) 

(۱۷)ھذامثال الایجاب و مثال السلب: لیس البتة اما ان یکون ھذا الشی ء حجرأً و اما ان لایکون 
شجراً. 

م الاول ان یوؤخر الموضوع عن اداۃ الانفصال و یقول: (داما ان یکون هذا الشیء ...) کا قلنا و ذلژشاش 
لانہم ذکروا ان الملیة قد تکون شبمة بالمنفصلة و بالعکس و ذلك اذا حمل علی موضوع واحد امران متقابلان 
فان قدم الموضوع علی حرف العناد کقوفم: العدد اما زوج و اما فرد فالقضیة حلية مشاہة للمنفصل و ان 
اخرعنہا کقولنا: اما ان یکون العدد زوجاً اوفردأء فھی منفصلة شيمة با حملیة. اللھم الا ان یکون المراد مجرد 
ااقثیل بتنا فی النسبتین ی الصدق فقط . (حمد عىی) 

(۱۸)انما سمیت بذلك ؛ء لاشتمالھما علىی منع ا لو بین جزئہا معنی: ان الواقعم لیس یلو عن 
احدما ,(عبدالرحم) 

(۱۹)فانه حکم فیہا بتدافی کون زید فی البحرو ان لایفرق فی الکذب ہعنی انە تنم ارتفاعھما بان 
لایکون زید فی البحر و یغرقء فسالبتہا یرفع العناد فی الکذب فقط غرہ لس ا ان 0 لکوت ند فَ 
البحر واما ان یغرق فان عدم الکون فی البحر مع الغرق یکذبان ولا یصدقان و السالبة مانعة الجحمع 
بعکس ذلك .(عبدالرحم) 

(٢٢)قوله:‏ رای لا فی الکذب اومع قطع النظرعن الکذب): اعلم: ان مبنی الاحتمال الاول ان 
یکون قوله: (رفقط) قیداً للتنافی و الثانی على ان یکون قیداً للحکم فانه یکون ا لعنی على التقدیر الاول : 
ان مانعة ا٣جمع‏ ما حکم فيه على التنافی الذی ہو ئی الصدق فقط ای: لا فی الکذب و على التقدیر 
الثانی: انه ما حکم فيه من حیث الصدق فقط على التنائی اعم من ان یکوت التنافی ایضاً فی الصدق فقط 
اویکون فيه وفی الکذب وعى ھذا القیاس قوله: ((ای لائی الصدق اومم فطع النظر عن الصدق)) هذا. 

وزعم بعض ا حققین من شراح المتن: انە لا یظھر التباین بین الاقسام الثلاثة على ارادة العنی الثانیء 
قال: لان کل ما یصح ان یکون ا حکم فیہا بطریق الانفصال ا حقیق فھو ما یصح الحکم فیہا بطریق 
منع ا حمع او بطریق منع الو 

واقول : قد یظھر التباین من حیث تعدد الجھات و اختلاف الاعتبارات فان ما یصح ان یکون 
الحکم فیہا بطریق الانفصال ا لحقیق ان کان ا حکم فیا بالتنافی من حیث الصدق و الکذب جیعا فھی 
منفصلة حقیقیة او کان ا حکم فیہا من حیث الصدق فقط اومن حیث الکذب فقط فھی مانعة الجمع او 
مانعة الخلو على قباس اللزومية والاتفاقیة فان التحقیق: ان الفرق ہینہما انما ھومن حیث الاعتبار ایضا 
سما علی القول تخصیص الا تفاقیة بالصورة الاخیرۃ من الصورتین المذکورتن على ما نقله بعض احقی 
7 امشین - الصنف؛ والعحب ان ذلك ا حقق اعترف ہکوں الا تفافیة اعم من الصورتنٰ المذ کورتن 
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والحخال اٹ ذلكیرد فيە ایضأً کما هو ظاھر, 
نعم لو خصص الاتفاقیڈ بالصورة الاول کما فعله البعض لکان سالاً عن ھذا؛ 
فتأمل ۱ 7 اعمدعل) _ 
(٢٢)و‏ ذلكء لانہ کلما صدقت مائعة ا حمع بالمعنی الاول صدقت بااعنی الٹانی دوں العثس 
جواز ان پتحقق فی ضمن الانفصال ا حقیق وعل ھذا القیاس عانة الو فلانید الگلام 
فيه. (می رز نحمدعلی) 
(٢٢)ای:‏ یکون مفھوم احدہا منافیاً للاخر لعلاقة بینہیا مٹل ان یکون احدضا نفیضاً للاخر او 
مساو یا لنقیضه او اخص من نقیضه اواعم منه. 

و اما الاتفاقیة فھی التی لایکون الانفصال ببن طرفیہا لعلاقة تقتضی ذلك بل لانہما ل'یجتمعان علی 
الصدق معاً ولا علىی الکذب معاً بطریق الا تفاق کالانفصال ا حقیقی ببن السواد و الکتابة ی الشخص 
الوصوف بالسواد واللاکتابة کما ذکرہ ا حشی او لا یجتمعان على الصدق و یجتمعان على الکذب بطریق 
الا تفاق کالانفصال ا ائع بین اللاسواد و الکاتب فی الشخص المذکوراو لا یجتمعان على الکذب و 
یجتمعان علی الصدق بطریق الا تفاق کالانفصال امائع من الحلو بین اللاسواد واللاکاتب فی الشخص 
الذ کور ایضاً.(عبدالرحم) 

(٢۲)ھذامثال‏ الانفصال ا حقیق ومثال اخو یه ماتقدم.( حمدعىل) 

)۲٢(‏ عطف عل قولە: (اعن ذاتیما).(حمدعلی) 

ای: لایکون ا لمنافاۃ بین اللقدم والتا ی ناشةعن خصوص ا مادة, (عبدالرحم) 

(۲۵)مثال للمننی .(حمدعیى) 

(۲۶)ای: ھذہ ا لنفصلة الملذکورۃء و قال بعض ا حققین من ال حشن: ای: ھذہ الدافاۃ التی 
تکون بی مادة محصوصۃ. 

ولایحنی: ان هذہ النافاۃ لیست منفصلة حقیقیة ہل ا لمنفصلة ا حقیقیة ما کانت ھذہ ا نافاۃ بن 
طرفیہاء اللھم الا ان یکون من قبیل اطلاق ا حالَ و ارادة ا حلٗ فافھم. 

مم ما ذکرہ ا حشی مثال ا لمنفصلة ا حقیقیة کما صرح بەء فان السواد و الکتابة فی الانسان ا مذ کور 
لایجتمعان ولایکذبان و الام یصدق الفرض و اما مثال مانعة الجمع فکقولنا فی انسان یکون اسود وغبر 
کاتب: اما ان یکون ھذا لا اسود او کاتباً فانہما لا یصدقان کما ھو ظاھر و یکذ بان لانتفاء اللاسواد 
والکتابة جیعاً فی و مثال ا مانعة الحلو کقولنا فی الانسان ا مذ کور: اما ان یکون ھذا اسود او لا کاتباً 
لان ہما لایکذبان کما ہو ظاھر و یصدقان لتحقق السواد واللاکتابة جیعاً فيه ھذاء و اذا فرض انسان 
کر کات رر احرہ لک اقالھ مات لان الاک فسلہ ات اریہ ز6ت 
الفرضین فتأمل.(حمدعلی) 

(۲۷)لاہذدھب عليك :ان حصر الشرطیة و ا ماما و شخصیتہاء لیست بسبب حصر الاحزاء و 
ا الما و شخصیتہاء بل انما ھی باعتبار ا حکم کما صرح بە اللصنف: وقد ذھب حاعة ا ی انہا ببب 
الاجزاء فان کانت کلیة کقولنا: ان کان کل انسان حیواناً فکل کاتب حیوان: فالشرطیة کلیة؛ و ان 


قی اقسام الشرطیة 
کات سے فرآاد گلا کات رید یکتت ٹھڑز غرے جہ ہیں مت وان کانت مھمله کقولنا: 
کلیا کان انسان کاتبا فیکون متحرك الاصابعء فھی مھمله وھکذا قال ؛ بعض ا حققین ئی شرح المطالع. 

ولو نظروا بعن التحقیق لوجحدوا الامر بخلاف ذلك فان الحملیة م تکن کلیة لاجل کلیة الوضوع و 
احمول 02 ا حکم النذی ھوھناك حمل و نظیرہ هیہنا اتصال وعناد فکما جب ق الملیات ان 
ینظر ا پی ا حکم لا ا ی الاجزاءء کذلك‌فی الشرطیات بحسب ارتباط تلكالا'حوال 2 ےی 

وقد استفید من ھذا فایدة اآخری وھی : ان اللحصر والاحال ى ا لحمليهة اہضاً باعتبار ا حکم ا 
للوضوع وانحمول و کلام ا ححشی ایضاً لایخلوعن اماء ا ی ذلك . 

وقد خالف فی ذلك جماعة ایضاً و هو ظاھر کلام بعض ا حققین من شراح ا لن حیث قال: ان مدار 
الاقسام ا مذکورة ٹی الشرطیات انا کان علی الحکم لا على الموضوع کما فی ا حملیات. 

واظن: ان الذی او قعھم فی الشہة انہم رأوا انه کلما کان الموضوع کلیأء تکون القضیة کلیة او 
سنا ؛ تکون حزئیة او شخصیأء تکون شخصیة و ھکذا فحکوا: ان الکلیة وا حزیة وغبرضا اما ھی 
شب گلة اللوضوع وجزثیتہ و م بدروا ان ذلك انما هو بسہب الا تفاف . 

و کی فکان؛ فالقول بذلك بعید من التحقیق. اللھم الا ان یریدوا ان کلیة الوضوع و شخصیته مثلا 
تکون باعثة لکلیة ا حکم و شخصیته و ھی لکلیة القضیة و شخصیتہاء لکن ا متبادر من السبب انما هو 
القریب فتأمل .(میرزامحمدعلىی) 

(۲۸)وذلك ا تقررآنفاً من ان انقسام الشرطیة بالاقسام ا مذکورۃ انما ہو باعتبار ا حکم علی 
تقادیر القدم کل او بعضاً اوغیر ذلكفح لا کن تعقل الطبیعیة کما ھموظاھر للمتاأمل . 

ولایخنی ان عدم تعقل الطبیعیة فی الشرطیة انا ہو على المذہب ا حق و اما على ما زعمه الجحماعة 
فالڈی یقتضيه ظامر کلعائم نما هو حوازہ کقولنا: کلما کان الشیء انساناً کان نوعاً و کلما کان حیواناً 
کان جنساً فتامل .(محمدعلی) 


۰۳۰۱۰ 


(۲۹)ای: فی معنی احدھذہ الٹلا ثة من ای لغة کان.(عبدالرحم ) 

(٣٣)الاولی‏ ان بقول: و فی المنفصلة الموجب کما فی امعطوف عليه حتی یستغنی عن قولە: 
((ھذافی الموحبة) یعنی: کون (دابدأ) و (ادائمأ) سوراً المنفصلة انما یکون ٹی الوجبة .(عبدالرحم) 

(٣۳)ای:‏ افتراق المتصلہ و المنفصلة فی السوں انما ھوق الموجبة کما یدل عليه قوله بعد ھذا: دو 
اما فی السالبة مطلقا ای: عتصله کانت او منفصلة؛ و لیس معناہ: ان کون (ردائمأء و (داہدأ) سوراً 
للمنفصلة انا ہو فی الموجبة کما هو ا لمتبادر المتوھم حتی یقال ۔۔ کا قیل-- : !ن الاولی ان بقول:و لٹ 
النفصلةالموحبة مکان قوله: و ئی المنفصلة کما قال و ئی التصلہ الوحبة؛ حتی بستغنی عن ھذا اویترك 
لفظ (زالموحبة)) ھنا ایضا.(میرزامحعمدعل) 

(۳۲)اشارة ا ی ان الاطلاق فيه بالنسبة ا ی قید التعیین لا مطلقا حتی یکون ا لمراد اوعل بعض 
مطلق غبر ملحوظ فيه شیء من التعین وعدعه بقرینة قول: ((او مینا),(عحمدعلىی) 

(۳۳)فان ا حکم بثبوت الانسائیة لیس على جیع تقادیر ثبوت الیوانیة للشیء فان ذلك قد 
بکون بان یکون فرساً او حماراً اووغیر ذلك من انواع ا حیوان ولا علی بعض معین کہا ھوظاہر فان التعیین 


ه4ء., سییی-*ىيىًًََّ>ىىسهىِ_م٭ےِدِِىصےىه٘ٴ٘ججْىےسصسَىسىسهجتب‪ع حواشی ا لحاسشۂة 


وان کان حاصلا بحسب ا حخارج؛الا انه غبر ملحوظ بالنسبة ا ی مفھوم اللفظ کما ھوظاھر, بل علىی بعض 
غبر معین ,(میرزامحمدعیىل) 

(۳۴)ای: سواء کانت السالبة متصلة اومنفصلة .(عبدالرحیم) 

(۳۵)فانه حکم فيه بثبوت الاکرام علی بعض معین من تقادیر ثبوت ا جیء و ہو تقدیر ثبوتە فی 
الیوم المعین الواقع فیه التکلم .(حمدعى) 

)٠۶(‏ ا مرادمنه المعنی الاعم الشامل البعض المطلق واملعن,(حمدعلى) 

(۷)قیدللبعضیة خاصة ای : البعضية ا معینه وغبر المعینة .(محمدعل) 

(۳۸)فانہ حم یبین فيه ان ثبوت الحیوانیة للشی ء علىی جیع تقادیر ثبوت الانسانیة لە اوعل بعضھا 
بل اطلق.(محمدعلی) 

(۳۹)قوله: ((والانفصال علہما): ککلمة (داما و ((او6)) و مابفید معنالحا. 

تم اداۃ الا تصال یحتمل ان تکون موضوعة لمطلق الانفصال وح اطلاقھا علىی الخصوصیات اما عل 

سبیل ا جاز او الحقیقة ویحتمل ان تکون موضوعة لکل من ا معانی الثلائثة,(عبدالرحم) 

(۴۰)فوله: ((فالاقسام ستة): ای الاقسام ا حاصلة من فولہ: (داو محتلفتان)ء و اما اقسام 
الشرطیة مطلقا فیرتقی ا ی خمسة عشر قسمأ: تسعة مہا للمتصلة حاصلہ نی الثلاثةء فان طرفہا اما حلیتان 
او متصلتان او منفصلتان او حليه ومتصلة او ملیة و منفصلة او متصلہ و منفصلة او بالعکس مکل من ھذہ 
الٹلا ئة الاخیرۃ و الستة الباقیة للمنفصلة ای: ما عدا الثلاثة الاخیرۃ من اقسام ا متصلة. وا حشی ترك 
امثلةً اکثر تلك الاقسام فنحن نورد هیہنا جدولاً لیطالع عليه الطالب و یکشف عن وجھھا الحاجب و 
ا جدول ھهذا: 


(الحدول نی الصفحة الاتیة) 
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٠‏ 2 7 وی ۱ مہ ہے 
2 ۰ - ۰ 7 ۰ ۰ 


۱ھ۵۔ 


٠اا صلد و وکا ا مد‎ ١ 
کو کا رط ا سار مو دش و والہا رلام اط‎ 


0 


2727 داع زوش و 
“سان ١ٰ‏ ای ۲)۷ . ...ےت 
سے سے ہے پت رہ 
سر 2 ن0 ئن ےویم وکا ات ہی رٹل فالسا 
0۷ہ 
جحان ٤ک‏ و ال دابارود او 27بج 
یسل کو ہن اکرش و دارم کات لا ار 
م وص کو یہہ ںا روما 17 
ہن 7 7 0 دی 
و یل ٣‏ مال کاڈ 2ر 16ے 


مغصران 1اا ٠‏ 300 


3 حواشی انا 
ٹم ان کانت اقسام النفصلة ستة ولم یجر فیہا الاقسام الثلاثة الاخیرة کما جرت فی التصلة لان مقدم 
التصلۃ متمیز عن تالیہا بحسب الطبع والفھوم فان مفھوم القدم فیہا اللزوم و مفھوع التالی اللازم و یجحتمل 
ان یکون الشیء ملزوماً للاخر و لایکون لازمألهء فا مقدم فی التصلة متعسن ان یکون مقدعاً و التا ی متعن 
ان یکون تالیاً بخلاف المنفصلة فان مفھوم التا ی فہا العاند ومفھوم القدم المعاند والمعاند لاہد ان یکون 
معانداً ایضاً لان عناد احد الشیئن للاخر فی قوة عناد الاخرایاہ فحال کل واحد من جزئیہا عندالاخر 
حال واحد وانما عرض لاحدا ان یکون مقدماً و الاخر ان یکون تالیاً ہجرد وضع لاطبعء ففرق ما بین 
التصلة الرکبة من ا لحملیة و التصلة وا لقدم ہا الحملیة و بینہما والقدم فہا التصلة بخلاف المنفصلة 
الرکبة عنہما فلافرق بین ما کان ا لقدم فیہما ا حملیة او التصلة وکذلك * حال فی ا مركبة من الملیة و 
النفصلة و من التصلة والمنفصلة ولذا لایجری فہا العکس کما سیجیء انشاءاللہ تعالل. (شیخ 
عبدالرحم رہ) 
نت فی القدم مسلم و اما فی التالی فلاء لان الجزاء قد تکون انشائیاء فقول الملصنف 
(وطرفا الشرطیة ىی الاصل فقضیتان)؛ منوع . 
ومکن ان نقول: بانانقدر ونجعل الزاء مقولاً کیا ھوری بعضهم فیا کان الانشاء جزاء, 
ٹم لایخنی: ان خروج الجزاء عن الحبریة و احتمال الصدقو الکذب انما ھوعند المنطقیین وام! عند اھل 
ألعربیة فھو باق بحالہ فاحفظ ہذا حتی لا تختلط کلامھم بکلامھم کما وقع عليه بعض الاکابر, 
(عبدالرحم) 
(۲۲)ینبغی ان یعلم: ا ائ: لقدم والتا ی ھل یصیرآن قضیتین مجرد حذف الاداة ام ۶7 
ظاھر عبارة الصنف فی بعض کتبه هو الاول و خالفه الحقق الشریف فقال: ان جرد حذف الا:اة 
لایکون فی عود الحکم حی یصیرا قضیتین بل لاہد من وجود القتضی ایضاأً, 
وقال فی حاشیتہ علی الشرح المشھور للرساله الشمسبة: ان من زعم انە اذا حذف الاداۃ فقد وحد 
اکم فقد اخطاء فکیف ذلكق مثل قولك: ان کان زید حاراً کان ناھقا مع العلم بکذب !اطرفین و 
صدق الشرطیة؟ 
لا بقال: الادوات کانت مانعةعن ال حکم فاذازالت عادال حکم . 
لان زوال الائم لایکنی فی وجود الشیء بل لاہد من وجود المتقضی ؛ و زوال ا مائم لایستلزمہ کما ی 
الٹال ا مذدکوں ان ہی . 
وقدیقال: ان کان النزاع ئی القضیة المعقوله فالاعتراض حقی وان کان فی القضیة اللفوفه کیا هو 
الظاھر فالاعتراض ساقطء لظھور ان طرفی الشرطیة بعد حذف الادوات نوافقان فی اللفظ الشتمسل علىی 
ا حکم قل ذلك ء فصح القول: بان طرفی الشرطیة قضیتان بعد حذف ؛لادوات انی 
فتأمل .(عبدالرحیم) 
(۴۳)قوله: (رفاذا ادخلت عليه اداۃ الاتصال..,): انما خرعت القضیة عن صحة السکوت و 
احتمال الصدق و الکذب بزیادة الادوات وم تبق علىی ماھی عليه اولاأٔ من القام وصحة السکوت: 
لان القضیة ما م نجرد عن الحکم والاذعان م مکن جعلھا جزء قضیة آخری فانك؛!ذا ثلت: الشمس 


تی جدول اقساع الشرطیة ۱ 


طالعة مثلاً و اوفعت النسبة بن طرفیهء ‏ م بتصور ربطه (ای: ربطاً خاصاً موجودا بین الشرط وا جزاء 
فلایرد ان التضہة قد تجعل مر بوطة بالمبتداء و محکوماً بہا لە مع بقاٹھا علىی ما کانت عليه من الحکم 
والاذذعان و عدم جریدھا عنہما کما فی قولنا: زید قام ابوہ؛مع انه لنا ان نقول: ان القضيه حم تبق ایضا 
عل ما کانت عليه ضرورة انہا ح فی حکم الفرد کما صرح بە غبر واحد من اھل العر بیة. او نقول: ان 
العنی ح : قام ابوزید فافھم و قس ولا نقصر) بشیء آخر بان بیجعل حکوماً عليه او بە فاذا اردت ان 
لھا جزےء من اآخری فلابد وان ردھا من ال حکم فاذا حردت من ا حکم حرحت عن القام و احتمال 
الصدف و الکذب فتأمل .(میرزامحعمدعى) 
(۴۴) بصیغة ا خطاب من الاحتیاج. (میرزامحمدعلی) 


حواشی ر(رالتنافقض)) 


(١)اشارة‏ ا ی ضعف متمسك ھذا القولء فان الدلیل علی ذلك : ان المفردات اذا کان بیہا 
تناقض فاما ان یعتر معھا ا حکم ام لا فان اعتبر فلا تکون مفردة والا فلا یتحقق السلب و الا یجاب مع 
انہما معتبران فی مفھوع التناقض و ہو فی حیز المنعء ضرورة ان السلب والایجاب انما یعتبران فی تناقض 
القضصیتیٰ فقط لامطلماء هذا, 

والتحقیق: ان النزاع لفظی فان من یقول: انه لایجری فی المفردات یرید بە التناقض ا لعتبر فیە 
السلب والایجاب و من یقول بیجریانه فیہا لایرید بە الا التناقض ا لمطلق. 

و کیف کان؛فالحق ان التناقض با لمعنی المطلق یجری فی المفردات ایضاً و یدل عليه تعریف االلصنف 
لمکس النقیض فیا سیآتی بقول: (تبدیل نقیضی الطرفین مع بقاء الصدق و الکیف او جعل نقیض 
الٹانی او مع خالفة الکیف) فان اطراف القضیة لیست بقضیة (اما فی الشرطیة فظاھر فان الاطراف 
فہا وان کانت فی الاصل قضایاع الا انہا کما تقدم خرجت بزیادة اداۃ الا تصال والانفصال عن الام 
الستلزم عدمھا عدم القضیة کما لاینی علىی ا لمتأمل واما فی ا حملیة فطرفہ الاول لایکون الامفرداً و هو 
ظاہر و اما طرفه الاخر فقد یکون جملة و قضیة الا انه ح کما صرح بە النحو یون فی حکم المفرد کما ہو 
حکم کل جلة وقضیة لا حل ھا من الاعراب فان الاعراب لایکون الا فی الاسم الذی ھوقسم من 
الکلمة المفردة, ولو سلم فیکنی فی الدلالة کون الطرف الاول فی ا لملیة مفرداً فضلاً عن کون الطرف 
الاخر فیہا ایضاً مفرداً فی بعض الوارد فضلاً عن کونە اکثر او مساو يأٗ لامحالة فتأمل) مع انہم یاخذون 
النقیض من الطرف الٹانی بالا تفاق ومن الاول ایضاً علىی طریقة القدماء.(میرزامعمدعل) 

(قال الاستاذ الشیخ محمد الکرمی سلمه الل): قوله: (الا یکون بین المفردات على ما قیل): ای: 
لایکون بحیث تحصل منە فائدة والافلاشہة ان ((ھذا) نقیضه (الاھذا) و ((موجود)ء (الاموحود) وقس 
عليه ما سوی ذلك . (التقریب ص۵۵) 

(۲)قوله: (جاما لان الکلام نی تناقض القضایاء): فان قیل: ان ھذا ینا فی ما تقرر عندھم من 
۲ 


با 


ق الناقعض 
ان قواعد ھهذا الفن یجب ان تکون عامة منطبقة على جیع ال جحزثیات, فکیف یجوز تخصیص البحث 
بالتناقض بین القضایاء مع جریانه فیا عداھا.؟ 

قلنا: نعم و لکن ما کان عموم ا مباحث انما یجب بالنسبة ا ی مقاصدھم و اغراضھم وم یکن 
مقصودھم من مبحث التناقض الابیان الحخلف الذی هو العمدة فی اثبات العکوس و انتاج الاقیسة و ذلك 
م یکن موقوفاً الا عى التناقض بین القضایاء خصصوا البحث بە وم یبینوا الا احکامه و قد تقدم 
بیان,(میرزامحمدعلی) 

(۳)قول: (و خرج بہذاالقیدالاختلاف...): یعنی: انە ما اعتبر فی التناقض ان یکون اختلاف 
القضیتین بحیث یلزم لذاتہ من صدق کل منہما کذب الاخری و بالمکس معنی انە: لاہد ان یکون کل 
من استلزام صدق کل مہماکذب الاخری ومن العکس اعنی: استلزام کذب کل منہہا صدق الاخری 
لذاته لا مطلقاء خرج اختلاف القضیتین بپحیث یلزم من صدق کل منہما کذب الاخری و بالعکس لکن 
لاایکون کلا الاستلزامن او احدھا لذاتہ ہل بسبب امر خارج کیا فی الاول او خصوص مادة کما یق 
الٹانی. 

اما الاول: فکایجاب قضیة مع سلب لازمھا الساوی فان قولنا: زید انسان وزید لیس بضاحكو ان 
کان الاختلاف فيه بحیث یلزم من صدق کل منہما کذب الاخری و بالھکس؛ لکن ذلكلیس لذاته بل 
بواسطة امر خارج و هو اما کون قولنا: زید انسان فی قوۃ قولنا: زید ضاحك او کون قولنا: زید لیس 
بضاحك فی قوۃ قولنا: زید لیس بانسان. 

و اما الثانی: فاما ان یکون ذلك الاستلزام الغبر الذاتی هو استلزام الصدق للکذب فا فی الموحبة و 
السالبة الحزثیتین فان قولنا: بعض الانسان حیوان و بعضه لیس بیوان مثلاً و ان کان الاختلاف فيه 
بحیث یلزم من صدق کل منہما کذب الاخری و بالھکس لکن الاستلزام الاول لیس لذاتہ بل مخصوص 
الادة بدلیل صدقھ'ا معاً فی قولنا: بعض ا یوان انسان و بعضه لیس بانسانء او استلزام الکذب للصدق 
فکما فی ا لموجبة والسالبة الکلیتین فان قولنا: لاشیء من الانسان بجیوان و کل انسان حیوان مثلاً و ان 
کان الاختلاف فیه بحیث یلزم من صدق کل منہما کذب الاخری و بالعکس لکن الاستلزام الٹانی 
لیس لذاتہ بل سلخصوص 'مادة بدلیل کذہہما معاً فی قولنا: لاشیء من ا یوان بانسان و کل حیوان 
انسانء فتامل. 

ٹم اعلم انه: ما کان انتقاض الد بالاختلاف الٹانی افحش من الاول کما ہو ظاہر او خروج الاول 
کان ظاھراً لعدم کون کل واحد من الاستلزامین ذاتیاً بخلاف الثانیء تصدی ا حشی ال ی بیان اخراج 
دون الٹائی لا لان ذلك القید لآیخرحه ولا لانہ من افراد ا حدود فان ذلك ایضاً لایسمی تناقضاً نی 
الاصطلاح . (میر زامحمدعلىل) 

(۴)ای: اذا ثبت ان ال جحزثیتبن و کذا الکلیتین تصادقا معاأً فقد علم: ان القضیتین لوکانتا 
محصورتین یجب اختلافھا فی الکم والا م یتناقضا لصدق ا جزئیتین والکلیتین معا. 

فان‌قیل:ان صدق ا جحزئیتین ف ا لمثال ا مذ کورلیس لعدم الاختلاف فی الکیة بل لعدم الا تحادنی اموضوع 

فان البعض احکوم عليه بالانسائیة غبر البعض ا حکوم عليه بعدم الانسانیة و سیجیء انه اذا لم یتحد 


گا وڈ عم أب .لے )* 7 
پ جع ہر کو ٠‏ 2 گگ۔ ہنالاس و ہے 


سس آ 7 ھی یں ار ںیہر یں ےے سسسہتم۔ مس سن نے لے سمسنح من سشمہد 


ا ساس سید میں ت ‏ ئے 


الموضوع غ یتناقضا ‏ لم بلبت وحوب الاختلاف ى الكية مطلقا. 
احیب؛ باتك النظر یق جمیع الاحکام اما غر ال مفھوع القَضيه و ما لوحظ فْھوم از یتین 
وھوال“یجاب لبعص الافراد و السلب عن البعض مم یتنافضا واما تعیین الوضوع فامر خارج عن الفھوع ئ 
کیف وذات الوضوع فی الکایة جمیع جیم الافراد وف المزئیة بعضھا مع وجود التناقض بینہماء ھذ'. 
:- انسا قال: (الو کانتا محصورتن)ء اشاره ال ان التناقض لیس مختد. ہا محصورات الاربع کما 
وھم من ظادر قول الصنف ہل کیا بیجری ففہاء بیجری فی الھملات والشخصیات فاضراط الصاف۔ 
الاختلاف ف الکم ایس مطلق ہل مقید بحال کونە بین ا حصورتین.(میرزامحمدءلی) 
(۵)قوله: ٦ضرورة‏ ان الوجہتن...6: اما !'جتماع الوحبەن فی الصد ق و التّذب فکقولنا: 
کل انسان ۔عیوان و عض الانسان حیوان وقوانا: کل انسان فرس و بعض الانسان فرس, و اما اجنماع 
السالبتبن فہما مفکقمانا: لاشیء من الانسان بحەجر و لیس بعض الانسان بحجر وقولنا لاشی ء من الانساں 
بھیوان و بعض الانسان لیس بحیوان.(حمدعلی) 
(ع) ای؛ !اتضیتان ا لمنداقضتان سواء کانتا مخصوصتن او محصورتن فان کانتا محصوصتین بیجب 
امتلافھ ى الکیڈ ور الجهة وان کانتا محصورشن بجب اختلافھب فہما وفی الکم.(عبدالرحم) 
(۷)آغا اسر الاختلاف فی الکم عن الاختلاف فی الکیف مع کر متلما عليهف الن 
لانه لیس بشرط فی کل موضع بل مخنتص بحال کونما محصورتین بخلاف الاختلاف ف الکیف فانہ 
شرط مطَلما مع انه مد تقرر فیا تقدم برخلافه, فالاول ان لایذ کرہ ھنا اصلاً لکنە ذ کرہ استطرادأً و اشاره 
(اق )ای کہا ئفائن ق ہش الاحران لاحات (عمعن) 
(۸) ای اانضیتان مطلقااعم میں میں وپ .(محمدعلی) 
(۹)قولہ: ((یحجب اختلافھما فی الحهة ایضاً): فان قیل: ان ھذا یناق بای من ان نقیض 
الدائة المطلقةء المطلقة العامة ما سبق من ان ا لمطلقة العامة لیست من ا لموجھات بل انما ذکروھا ئی 
عدادھا علىی التجور, 
قلنا: قد تقدم ایضا ا ان ہذا على مذھب غبر الصنف و اما علىی مذھبە فالفعلیة ایضاً جهة للقضیة و 
ارضاً الاختلاف فی ا ھة لابقتضی ان یکون کل واحدة من ا متناقضتین مشتملة علىی جھة بل یکفی 
اشتمال احدیءا للجھة والاخری غیر مشتملة لحهة اصلا مع انا نقول: 
ان الاختلاف فی ا جھة لیس شرط التناقض مطلقا حتی یردما ذکر بل اذا کان کل واحدة من 
القضیتین موجھة کما اشار اليه انحشیء فان قلنا: بان الطلقة العامة داخلة فی الوجھات والفعلیة داخله 
فی الجھات عى ماهواحق؛ فلانسلم ان لیس پینہا و ہین الدائغة الطلفَة اختلاف فی الجهة والا فلا نسلم 
ان الاختلاف فی ا جھة شرط ھنا اذ القدر السلم کونە شرطاً اذا کانت کلتا القضیتین موجھتین لا اذا 
کانت واحبۃ منہا موجھة دون الاخری فتأمل. (میرزامحمدعلی) 
(١١)لیس‏ کلمة (اقد) اشارۃ ا ی ان الضروریتین قد یصدقان ایضاً کما یتوھم بل ھی اشارۃ 
ای ان کذبہما قلیل وکذب احدیہا مع صدق الاخری کثبر.(عبدالرحم) 
(قال الشیخ حمد على رہ): ای: فی مادة الامکان کا مال ا مذکور لان الکتابة ایجابہا وسلبہا لشیء 


۵ 


ق التنافقض 
من افراد الانسان لیس بضروری. 
(١١)لایخنی‏ فی ابراد کلتا الضروریتین ھنا و فی ایراد کلتا المکنتین بعید ھذا کلیتن؛ من 
التسامح والاولی ایراد احدیہم| فی المقامین جزئیة لئلایتوھم ان آنکذب ھنا والصدق ھنالك لعله لعدم 
الاختلاف ف الکیف فلا یثبت المطلوب .(عبدالرحم) 
(١١)قوله:‏ ((وقد ضبطوا ھذا الاتحاد فی ضمن الاتحاد فی امور ثمانیة: 
قالوا: ان التناقض لایتحقق ولایتصور الا بعد تحقق ھذہ الامور الثانیة ا مذ کورة فی البیتین: 
الاول: وحدة الوضوع فانه لو اختلف الموضوع فی القضیتین مم یتناقضا لجواز ان تصدقا مع نحو: کل 
انسان حیوان ولیس بعض اححر بجیوان وان تکذبا کعکس ذك . 
الثانی: وحدة ا حمول؛ اذ لا تتناقضان عند اختلافہ لجواز صدقھ٠ا‏ معاً نحو کل انسان حیوان و بعض 
الانسان لیس بحجر و کذبہما معأً کعکس ذلك. 
الثالث: وحدة المکان: اذلواختلف الکان ‏ م تتناقضا لانہما قد تصدقان معاً نحو: کل لولوْ محاط با ماء 
فی البحرو لیس بعض اللولوُ محاطاً با ماء فی الصندوق و قد تکذبان معاأً کعکس ذلك. 
الرابع: وحدة الشرط: اذ لا تناقض عند اختلافه لصدقھما نی قولنا: کل جسم مفرق للبصر ای: 
بشرط کونە ابیض و بعض ا حسم لیس مفرق ای: بشرط کونە اسود فکذبہما معاً فی عکس ذلك. 
الحامس: وحدة الاضافة اذلو لم تتحد الاضافة لم تتناقضا لصدقھما معاً کقولنا: کل والد اب ای 
بالنسبة ا ی ابنه و بعض الوالد لیس بأب ای بالنسبة ا ی ابناء الغبر و کذبہما فی عکس ذلك. 
السادس: وحدۃ الکل وا جزء لعدم التناقض عند اختلاف الکل والجزء لصدقھا معأ کقولنا: کل 
الرجال عورة ای: بعضهہو بعض الرجال لیس بعورة ای: کله وکذبہما معاً نی عکس ذلك. 
الساہع: وحدة القوۃ و الفعلء اذلواختلفا فہما م تتناقضا لجواز ان تصدقا معأ کقولنا: کل خر مسکر 
فی الدن ای بالقوۃ ولیس بعضه مسکرفیه ای بالفعل و کذبہما معاً فی عکس ذلك. 
الثامن: وحدة الزمان لعدم التناقض عند اختلافه لانہما قد تصدقان معاً کقولنا: کل انسان قوی ای 
فی زمن الشباب و بعض الانسان لیس بقوی ای: فی زمن الشیخوخة. وقد تکذ بان معأً کعکس ذلك. 
تم اعلم: ان کون الشروط ثمانیة انماھوعل ماذکرہ القدماء. .. (میرزامحمدعىل) 
(وقال الشیخ عبدالرحم (رہ) نی تحقیق المقام ماھذالفظہ): 
اعلم: ان هذہ الوحدات ائانیة ذکرھا المتقدمون و ردھا المتأخرون ای وحدتین: وحدۃ الوضوع و 
وحدة ا حمولء بان اندرجوا وحدة الشرط والجزء والکل فی وحدۃ ا موضوع و البواق فی وحدۃ ا حمول. 
واعتربض علہم: بان جحعل بعض الوحدات راحعة ا یل وحدة للوضوع و بعضھا ا یل وحدۃ احمول 
غکی فان القَضیة اذاعکست: انعکس الام فالاولی القول برجوع جیع الوحدات ا ی وحدة الموضوع و 
احمول من غبر تعیین بعضھا للبعض و ھذا الاعتراض حق الا ان الخصص کانه رعی ما ھوالظاھر کا 
اشار اليه بعض ا حققن من ان رجوع وحدة الشرط و الجزء و الکل ال وحدة الموضوع و رجوع البواقی ا ی 
وحدة ا حمول اظھں لان اعتبار الشرط و ال جزء والکل فی الوضوع و اعتبار الزمان والمکان والاضافة 
والقوة و الفعل فی ا حمول انسب. 


2 جرسی قای 


اما وجه انسبیة اعتبار الشرط فی الموضوع فھو ان المراد بالموضوع فی قولنا: اجسم مفرق 
للبصر هو الذات اعنی: اللصداق واتصافه بالبیاض والسواد لایحتاج ا ی ملاحظة امر اخر, واما اذا وقع فی 
جانب ا حمول الذی یراد ب اللفھوم؛ فاتصافه بہما بحتاج ا ی ملاحظة الذات لان ھذین الامرین لایعارضان 
الاللذات و کذا الکلام فی الکل والجزء. 

و اما وجه انسبیة اعتبار البواقی فی ا حمول فھو ان هذہ الامور قید للمفھوم و ا حمول یراد بە الفھوم 
فاذا وقعت فی جانب ا حمول لم یحتج فی تقییدہ بہا ای ملاحظة امر آخر و اذا وقعمت فی جانب الوضوع 
الذی یراد بە الذات بحتاج فی تقییدہ بہا ا ی ملاحظة ذلك المفھوم. 

وادعی الفارابی: الاکتفاء بامور ثلاثة من ہذہ ا'ٹانیة وھی : وحدۃ ا موضوع و ا حمول والزمان, لان 
الملم الضروری حاصل بان ثبوت ا حمول الواحد ا معن للموضوع الواحد ا معبن فی زمان معین وانتفائہ 
عنه فی عین ذلك الزمان ممالایصدقان مع ولا یکذبان والا ماتبعه فی ذلكءفادرج باقی الوحدات فی وحدة 
الوضوع وا حمول . 

قال ا حقق الابہری: ما ذکروہ لبیان اندراج وحدة الکان فی وحدة ا حمول فھو بعینه تقتضی اندراج 
وحدة الزمان فی وحدۃ ا حمول لانا اذا قلنا: القمر منخسف وقت حیلولة الارض بینە وبن الشمس و 
القمر لیس ممنخسف وقت التر بیع بن النیرین کان ا حمولان متغایرین ضرورۃ تغایر الانخساف وقت 
لحیلولة للانخساف وقت التر بیع فکان یجب ان لایعتبر اتحاد الوضوع و انحمول. ھذا کلامہ. والامر کما 
درف 

والامام ابضاً صرح بذلك فی کتاب (االایات والبینات الکبیں) حیث قال: ان اشتراط وحدۃ الزمان 
مندرجة تحت وحدۃة ا حمول الا انہم انا اعتبروا وحدة الزمان بالاستقلال لان کن الامر فی التناقض 
وحدةفالتصریح بہمایوجب زیادة الموضوع والاطلاع علىی رعایتہما یجب رعایته فیه. 

وقد ینقل عن الفارا بی آنہ ذکر فی بعض تصانیفه: انه مکن ردالشرایط کلھا ا ی شرط واحد وھو 
الا تحاد فی الْبة السحکمیة لان اختلاف احدما, ذکرنا من الامور موجب لاختلاف النسبة ا حکیة, اما 
اذاکان الاخظلاف نی الموضوع فلان نسبة الشیء ا ی احد ا متغایرین غیر نسبتہ ا ی ا لمغایر الاخر واما 
اذاکان فی ا حمول فلان نسبة احد ا لمتغایرین ا ی الشیء غبر نسبة الاخر اليه و اما اذا کان فی الزمان 
فلان نسبتہ ا ی غیرہ فی احد الزمانین غیر نسبة ذلك الشیء ا ی ذلك الغیر فی الزمان الاخر و ھکذا الکلام 
فی البواق, وجمیع ھذہ القدمات ظاھر واذا ثبت ان اختلاف احد الامور موجب لاختلاف النسبة 
الحکیة ینمکس بعکس النقیض ا ی ان اتحاد النسبة الحکمیة موحب لاتحاد الامور واذا کان کكکذلك 
فنقول : 

المعتبرفی صحة التناقض اتحاد النسبة علىی معنی: ان السلب بیجب ان یکون واردا عل عین النسبة التی 
بہا ا حکم فی ا لموجبة و بذلك کفایة فی انخصوصات وا حصورات. 

نعم لواردنا ان نعتبر التفصیل الفید لزیادة الوضوح جعلنا الشرایط فی انئخصوصات ثلاتة: اتحاد 
الطرفین و انحاد الزمان والاختلاف بالضرورة واللاضرورة و بال٣جملة‏ بالجهة و فی ان حصورات ھذہ الثلا ث 
مع الا ختلاف بالہَیة. 


ق التناقض 
فان قلت: قد یتحقق التناقض فی مثل قولنا: زیداب لعمروامس و لیس باب لە الیوم مع عدم اتحاد 
الفاق: 
قلت: لانسلم تحقق التناقض فیەهء لان صدق احدہم| وکذب الاخری لیس لذات الاختلاف بل 
خصوص ا ماد وذلك ء لان الابوٰۃ صفة لو تحققت امس تحققت الیوم. 
فان قلت: ایضاً لایکنی فی تحقق التناقض اتحاد الطرفن و اتحاد الزمان بل جب ان یتحقق بعض 
الوحداتث ايشا گوجدة الَعَل َو الال والمفعول بە و الممیز والا م یتحقق التناقض کما اذا قلنا: النجار عامل 
ای: للسلطان و لیس بعامل ای: للرّعیة و زید کاتب ای: بالقلم الواسطی و لیس بکاتب ای: بالحدید 
و زید ضارب ای: عمرأً و لیس بضارب ای: بکراً و عندی عشرون ای: درا و لیس عندی عشرون 
ای دیناراء 
قلت: ھذہ الوحدات داخلة فی وحدة ا حمول لان ا حمول فی النجار عامل مع متعلقه و ھکذا فی 
البوائی. 
(۳٣)قوله:‏ داعلم: ان نقیض کل شیء رفعه...): ھکذا عرفه غبر واحد و قال ائحقق 
الشریف فی حواشيه على الشرح المشھور للرسالة الشمسیة: (فیه مناقشة لان السلب شیء و نقیضه 
الایجاب ولیس الایجاب رفع السلب و ان کان مستلزماً لە بل السلب رفع الایجاب. فالاول ان یقال: 
رفع کل شیء نقیضه الا ان یراد بالرفع ما ھواعم من الرفع حقیقة او مایساو یه) انتہی . 
واورد عليه بانە: لوقیل: رفع کل شیء نقیضه للزم ان یکو قولنا: ما زید لیس بقائم و نحوہ نقیض 
قولنا: زید لیس بقائم و نحوہء ضرورۃ انە یصدق عليه انە رفعه مع انہم اشترطوا فی التناقض الاختلاف فی 
الکیف کمامرو لااختلاف وایضا یلزم ان یکون للسلب نقیضان: احدہما رفع السلب والاخر الا یجاب . 
واجیب: بانانسلم ذلك ولایلزم محذور فان السلب ما لم یفرض ثبوتہ لم یتصور سلبه ضرورة 
ورودالسلب على الایجاب فح یصبر قولنا: زید لیس بقائم و نحوہ اذا ارید سلبه موجبة معدولة ا حمول لا 
سالبة حصله وقولنا: ما زید لیس بقائم فی سلبه سالبة محصلہ معدولہ ا حمول واختلافھا فی الکیف بدیہی 
وظاھر ایضاً ان الا یجاب انما ھونقیض للسالبة انحصلہ لا للموحبة المعدولة ا حمول . 
وا حاصل: ان قولنا: زید لیس ہقائم و نحوہ اذا لوحظ فیه معنی السلب یکون نقیضه موجبة محصلة 
فقط و اذالم یلاحظ فيه ذلك بل جعل اداۃ السلب جزہ من ا حمول وا جموع ثابتاً للموضوع یکون نقیضه 
سالبة محصلہ معدوله ا نحمول لاغیر فلایلزم شیء من الامرین . 
وفد یجاب عن الاخیر: بانالانسلم ان الایجاب نقیض حقیق للسلب بل نقیضه الحقیق رفعه و انا 
اطلقوا اسم النقیض عليه تجوزاً ولوسلم فاناندعی الاتحاد و العینیة بین رفع السلب و الایجاب, 
وفیه ان الظاہر ان اطلاق النقیض عليه حقیقةء ضرورة ان رفع الایجاب نقیض لە حقیقة وھو 
یقتضی ان یکون العکس ایضأً كکذلك ء بداہة ان کون احد المفھومن نقیضاً للاخر یستلزم کون 
الاخرابضاً نقیضاً له وادعاء الاتحاد بینہما لایخلوعن تعسف وارتکاب خلاف ضرورة تغایرہما فان رفع 
السلب یتوفقف عل تصور السلب دون الا یجاب فتأمل حق التأمل .(میرزامحمدعى) 
(۱۴)قوله: ((فنقیض ضرورۃ الایجاب...): تفریع ما سبق یعنی انە: اذاثبت ان نقیض قضي 


۲۱۷ 


۴۱۱۰۸ حواشی ا حاسیه 
حکم فہا بضرورة الایجاب او السلبء هو قضیة حکم فہا بسلب تلكالضرورۃ و سلب کل ضرورة هو 
عین الطرف المقابل علی مامر تحقیقهء ثبت ان نقیض الضروریة الطلقة الوجبة هو المکنة العامة السالبة 
و نقیض الضروریة الطلقة السانب هو المکنة العامة الموجبة و ان شنُت التفصیل فضع ا حصورات الار بع 
للضروریة المطلقة وللممکنۂة الەٴمة فلاحظ التناقض بینہما. فنقیض الضروریة المطلقة الوحبة الکلیة؛ 
المکنة العامة السالیة ا جزئثیة و بالعکس و نقیض الضروریة المطلقة الوجبة الحزثیة المکنة العامة 
السالبة الکلیة و بالعھکس و نقیض الضروریة ا لمطلقة السالبة الکلیة اللمکنة العامة الوجبة الحزلیة و 
الکن وشن الضروریة ا مطلقة السالبة الجزئیة المکنة العامة الوجبة الکلیة و بالمعکس وعل ھذا 
الس الطلقة العامة و الدائة الطلقة وکل قضیة وما جعل نقیضاً هھا. 

ومن ھنا تبن: ان قوله: ((و النقیض للضروریة المکنة العامة) الخ لیس ۔لىی اطلاقه بل ا مراد ان 
النقیض للموحبة من الاوی السالبة من الثانیة وللسالبة من الاو ا موجبة من الثائیة وللجز ئیة من الاوی 
الکلیة من الثائیة و بالھکس فتامل .(میرزامحمدعلى) 

(۵١)قوله:‏ ((فالملمکنة العامة نقیض صریحللضروریة الطلقة): قال ا حقق الشریف: الامکان 
العام وان کان نقیضاً حقیقیاً للضروریة المطلقة بناء عى مامر من ان الامکان العام سلب للضروریة 
الذاتیة من ال جحانب ال خالف للحکم؛ لکن من حیث اعتبار الکمیة یکون المکنة العامة مساو یة لنقیض 
الضروریة فان نقیض القضیة الموحبة الکلیة هو رفعھا علی ما ذکر ولیس رفعھا عین مفھوم السالبة ا جزئیه 
و قس عليه سایرا حصورات فا لمعتبر من النقیض فی ھذا الفصل لیس الا ما یکون لازعاً مساو يأ ما هو 
النقیض ا لحقیق م کلامه. 

و اقول: هذا حقء لکنه لایرد علی عبارة ا حشی ونظائر ھا کما تو مه البعض؛ ضرورة انه انا حکم 
بان المکنة العامة نقیض صریح للضروریة الطلقة لا ان السلب ال لزئی من الاول نقیض صریح 
للایجاب الکلىی من الاخری او بالعکس مثلػأً و معلوم انە انما یرد علی التقدیر الٹانی دون الاول کما هو 
صریح کلام ذلك المحقق ولوکان التعببر علىی التقدیر الٹائی کما فی عبائر بعضھمء فیمکن ان یقال: ان 
لیس مرادھم اہا نقیض صریح بحسب ا حقیقة حقی یرد ما ذکر بل مرادھم انہا نقیض صریح بحسب 
الاضافة معنی ان صراحته بامنسبة ا ی ا لمطلقة العامة حیث انہا لیست نقیضاً صریأً للدائة ا لطلقة اصلا 
بخلاف الممکنة فانہا نقیض صریح فی ا حملة ولغ یکن من حیث اعتبار الہمیة فافھم . (میرزامحمدعلىی) 

(۶١)قوله‏ : ((نقیض الدائمہ...) جوابلمَاء یعنی انہم ما م یجدوالنقیضھا الصریح مفھوماً محصلا 
قالوا: ان نقیض الدائمة ھو المطلقة العامة ای: بالتجوز, 

لایقال: فح یلزم استعمال اللفظ فی معناہ الحقیق وا جازی معاً فی کلام الصنف؛ ضرورۃة ان 
المکنة العامة مثلاً نقیض حقیقی للضروریة ا لمطلقة وا مطلقة العامة نقیض جازی للدائمة الطلقة وھو غبر 
جایز عندالاکٹرین . 

لانانقول: لانسلم ان ذلك الاستعمال فی ا معنی ا حقیق وا جازی بل ہو استعمال فی المعنی ا جازی 
الشامل ما عىل طریقة عموم انجاز وھو جایز عندالکل فح فقول انحشی: ((نقیض کل شیء رفعه) اما 
تعریف للنقیض ا لحقیق واما المراد من الرفع ا لعنی الاعم الشامل للرفع الحقیق وما یساو یە 


ق الناقض 


فافھم . (میر زا حمدعیىی) 
(۱۷)ای: فی انہا نقیض المشروطة العاهہَ حقیقة کہا ان اللمکتة العامة ایر ااصروریت الطلفۃ 


يیپ موم 


حفمہمہے 

نان قیل: ان هذا انما یصح لو فسرالمشروطة العامة با ححم ہا بضرورة النسبة عادام الوصفی ای 
فی جہع اوقات اتصافه بالوصف العنوائیء اما اذا فسرت ما حکم فیہا بضرورة النسبة بشرط الوصف ای: 
یکو للوصف مدخل فی ثبوت ا نحمول للموضوع ؛ فلا لاحتماعھبا على الکذب ىف مادة ضرورة ل ایکون 
لوصف الوضوع مدخل فیہا کقولنا: کل کاتب حیوان بالضرورة بشرط الوصف ولیس بعض الکاتب 
حیواناً بالامکان حین هو کاتب فانہما کاذبان اما الاخبر فظاہر و اما الاول للدم مدعلیة الکتابة ف, 
ثبوت ا لحیوانیة لذات الوضوع و اجتماعھ. على الکذب دلیل عدم التناقضس کمامر 

قلنا: قد سبق فی اول مباحث الوجھات ان لیس مراد اللصنف الا ان ا مشروطة العامة ما حکم فا 
بضرورة النسبة مادام الوصف کما هو صریح عبارته فحکم هہٹا بان نقبض الشروطة العامة ءاحٰینیة 
المکنة بناء علىی ما فسر بە اللشروطة العامة فح لانسلم اجتماعھہا على الکذب ف الثال المذ لور فاد 
القضبة الاول صادقة علىل ہذا التفسبر کما هو ظاھر, 

نعم ھذا یرد علی من جع بین ھذا و بین اخذ الشروطة العامة بشرط الوصف . فافھم .(حمدعىی) 

(۱۸)ای: فی انہا لیست نقیض العرفیة العامة حقیقة کما ان المطلقة العامة لبیست نقیض الدائمة 


تم لاینی: ان الصنف لم بتعرض فی مبحث الموجھات ا ی البلية المکنة والمطلقَة مع ذکرفہما فی 
باب التناقضء تنبہاً علی انہما لیستا من القضایاء الشھورۃ بخلاف البسایط الباقیة.(میرزاحمدعل) 
(۱۹)ای: النقیض الصریح لدوام النسبة ہو سلب الدوام و لم یکن لسلب الدوام ایضاً مفھوم 
حضل من القضایاء ا متعارفة. فقال النطقیون: ان سلب الدوام اشارۃ ا ی حینیة مطلقة فعل ھذا یکون 
نقیض العرفیة العامة ا حینیة اللطلقة.(شرح الشمسیة) 
(٢٥)ای:‏ ببیان نقیض الوقتیه وا لمنتشرة المطلقتین. وفيه آنه: لوم یتعلق ہبیان نقیضھماغرض؛ 
ماعد”ہا الصنف من القضایاء العتبرۃ وم یبین عکسھ| مع انە صرح بان الوقتیتن تنعکسان مطلقة عامة 
ونقیض ا لمرکبة المفھوم امردد بین نقیضی جزئہا فلابد من ذکر نقیضھا حتی یتم دلیل الخلف. 
والنکتة فی عدم ذکر حا ھی انه: ما ذکر ان نقیض الضرورۃة الذاتیة هو الامکان الذاتی و نقیض 
الضرورة الوصفٰية الامکان الوصفی فیعلم منه ان نقیضی الضروریة الوقتیة والضروریة المنتشرة الامکان 
فی وقت معین والامکان فی وقت ماء فیکون نقیضی الوقتیتین المطلقتنالملمکنة الوقتیة و المکنة 
النتشرۃ,.(شیخ عبدالرحم) 
(٢٢)ولذا‏ م یذکر حا الکاتی فی الرسال فی مبحث الوجھات ایضاً و انما ذکر ما الصنف ھنا 
مقدمة لذ کر الوقتیة و ا لمنتشرة فانہما کما تقدم ہما الوقتیة و النتشرة الطلقتان ا لمقیدتان باللادوام الذاتی و 
اما ٹی مبحث العکس ا لمستوی فانما ذکر الوقتیتعن و حا الوقتیة والمنتشرة لاالوقتیة والمنتشرة الطلقتان کما 
یظھر من بعض ا حققین من ا حشین .(میرزامحمدعلی) 


‌ِ۔٭ 


۰ 


حواسشی ١‏ حاشیة 
(٢۲)فوله:‏ ررفتأمل): ٤ا٭ا‏ ار ان انة: كاتن: شفی انا یذ کز تفیضہیا کیا :ذ کر غینیھھاء:: 
(میرزامحعمدعل) 
(۲۳)فانه لوم یرفع شیء منہما کان الرکب ثابتاً والحال ان نقیض کل شی رفعہ. (حمد علی) 
(٢۲)انما‏ قید بذلك لانەلا یجوز ان یکون نقیض ا لمرکب احد نقیضی ال جزئین علىی التعبین 
حواز کذب ا مرکب بالجزہ الأخر فح یلزم اجتماع النقیضین على الکذب و ذلك باطلء مثلا قولنا: کل 
انسان حیوان بالفعل لا دائمأءلوکان نقیضه نقیض ا جزء الاول بعینه لزم اجتماعھم| علىی الکذب ضرورة 
ان الركکبة کاذبة بالجحزء الاخبر فانه اشارة ا ی قولنا: لاشیء من الانسان بحیوان بالفعل و ھ و کاذب قطعاً 
مم ان نقیض الجزہ الاول و ھوقولنا: لیس بعض الانسان بحیوان بالدوام کاذب ایضأ. (میرزامحمدعلیى) 
(۵٢)تعلیل‏ للتقیید منع الخل والحاصل: ان رفع احد الجحزئین لا عل التعیین وان کان معنی 
مشترکاً بین جمیع اقسام الانفصال؛الا انه لایصح هنا الا الانفصال علىی سبیل منع ا لو وذلك واز اں 
یکون رفع الرکب برفع کلا حزئيه فان الرکب کم ینتفی بانتفاء احد اجزائەء کذلك ینتفی بانتفاء جمیع 
اجزائہ فح لایجوز الانفصال ا لحقیق والانفصال على سبیل منع ال حمع لعدم جواز ا جمع فیہم| بخلافہ علی 
سبیل منع الخلو وایضاً یجوز فی الانفصال على سبیل منع الجمع ان لایرفع شیء منہما کیا ہو ظاھر فح 
یکون ا جموع ثابتاً ھعف(ھذاخلف) 
فان قیل: کما یجوز ان یکون رفع الرکب برفع کلا جزئیەء فقد یکوں برفع احدهما خاصة دون الآأخر 
فح یکون الانفصال بینہما فی الصدق والکذب معاً فلا یصح الرفع علی سبیل منع ا لو فالاوی ان یقال : 
عل سبیل غیرمٹع الجممع لیصح ف الکل فیقدرق بعض الواضع الانفصال الحقیق وق بعضھا مائم ا لحلو. 
قلنا: قدسبق آنفاً انمانع الخلو یستعمل علی معنیین . 
احدھا: اخص مقابل للانفصال ا حقییق وھوما حکم فيه بالتنافی فی الکذب لا فی الصدق. 
وثانہما: اعم منه ومن الانفصال الحقیقی و ھوعا حکم فيه بالتنافی فی الکذب مع قطع النظر عن 
الصدق اعم من ان یجتمعا فی الصدق وان لایجتمعا و ھوالمراد ھنا فلایلزم حذور.(میرزامحمدعلىی) 
(۲۶)تذکیر الضمیر الراجع الی القضیة کیا فی النسخ التی رأیناھا باعتبار کونپا کلاء ای: 
نقیض احد جزئی ھذا الکلء فافھم.(حمدعل) 
(۲۷)قوله: (اقضیة منفصلہ مانعة الخلو) خر ا لمبتداء اعنی قوله: ((فنقیض قولنا.... 
لابقال: ان المنفصلة ا مانعة الخلو تکون موجبة قطعا کما علم ما سبق فاذا کانت القضیة الرکبة ایضاً 
موجبة کما فی ھذا المثال فلایصح ان یکون نقیضاً ھا فان الاختلاف فی الکیف شرط ف التناقض کما 
تعدم. 
لانانقول: ھذا فی النقیض الصریح والمنفصلة لیست نقیضاً صریحاً للمرکبة بل مساو یة لنقیضھا 
الصریح اعنی: رفع احد ا جزئین لاعلىی التعیین علىی سبیل منع ا حلو واطلاق اسم النقیض علیہا علی سبیل 
التجوّز کاطلاقه عل المطلقة العامة علی ماسبق .(میرزامعمدعل) 
(۲۸)قوله: ((و انت بعداطلاعك ...): مثلاً اذا علمت: ان الوجودیة اللادائة مرکبة من 
مطلقتین عامتین و ان نقیض الطلقة العامةء الدائة المطلقة,علمت: ان نقیض الوجودیة اللادائمة اما ھذہ 


۲۰ 


امش 


فی التناقض 
الدائة او تلك الدائة و اذا علمت: ان المکنة ا خاصة مرکبة من ممکنتن عامتن وان نقیض المکنة 
العامة الضروریة المطلقَهَء علمت: ان نقیض المکنة الخاصة اما ھذہ الضروریة او تلك الضروریة و اذا 
علمت: ان الوقتیة مرکبة من وقتیة مطلقة و مطلقة عامة و ان نقیض الوقتیة ا لمطلقة الملمکنة الوقتیة و 
نقیض ا لمطلقه العامة الدائٔة اللطلقهَ علمت: ان نقض الوقتیة اما المکنة الوقتیة او الدامة المطلقَةَ وھکذا 
البوائی .(میرزامحمدعىل) 

(۲۹)قول: لاقد تکذب الرکبة الجحزئیة کقولنا: بعض ال حیوان انسان بالفعل..,): اما 
کذبت, لان اللادوام اشارة ا ی مطلقة عامة خالفة للاصل فی الکیف موافقة فی الکمء فنی ھذا الثال 
یکون اشارة ا ی قولنا: لیس بعض ال یوان بانسان بالفعلء فیکون واحد منہما کاذباً قطعاً و الالزم اثبات 
الشیء و سلبه بالنسبة ا ی شیء واحد فان المراد من بعض ا حیوان الذی جعل موضوعاً اما ان یکون من 
افراد ا حیوان الناطق اوغیرہ فعل الاول یکذب الزء الثانی وعلى الٹانی یکذب الجزء الاول . 

فان قیل: قد سبق ق اوایل البحث: ان تعیین الموضوع امر خارج عن الفھوم و النظر ئی جیع 
الاحکام انا ہو ا ی مفھوم الجحزئیتین اعنی: الایجاب لبعض الافراد و السلب عن البعض فح لایکذب 
شیء مہماکما ہو ظاھر, 

قلنا: ھذا لایجری فی المرکبات لان الموضوع فیہا یجب ان یکون امراً واحداً معیناً کما سبق فانہا ف 
حکم قضیة واحدةء بخلاف القضایاء ا لمتعددةء فانه یکنی فا فی اتحاد الوضوع اتحادہ فی اللفظ فتأمل 
فانه بحث نفیس .(میرزامعمدعل) 

(٣۳)اما‏ الاول فلانه یستلزم سلب الاخص عن الاعم و اما الثانی فلانه یستلزم صدق الاخص 
عل جیع افراد الاعم و کلاہما باطل .(محمدعلی) 

(٣۳)قوله:‏ (<ان توضع افراد الوضوع کلھا...): ای لابد فی طریق اخذ النقیض للمرکبة 
الحزثیة ان یؤخذ اللوضوع کلیاً م ینسب حمول تلك ا مركبة ای کل واحد واحد من افرادہ ایجاباً و سلبا 
موجھاً بجھتی نقیض جزئی ا لمرکبة و ھذا هو المراد بالتردید بین نقیضی ا جزئین والا فینتقض ال جزئن 
قضیتان وم یقع التردید بینہما اصلأ.(عبدالرحم) 

(۳۲)فوله: (و یقال فی ا مثال الملذکور: کل حیوان...): اعلم: ان ھذا یشتمل علی مفھومات 
ثلاثءلان کل واحد واحد من افراد ا حیوان اما ان یکون انساناً دائأً واما ان لا یکون انساناً دائما وح 
اما ان لایکون واحد منہا انساناً دائما او کان بعضه انساناً دائما دون بعض. 

و بعبارۃ اوضح: اما ان یکون الانسائیة مسلوباعن کل واحد واحد او مسلوباأعن البعض دائماً ثابتاً 
للبعض دائما فالجزہ الٹانی مشتمل علىی مفھومین. فقد ظھر من ذلك: انه مکن اخذ نقیض المرکبة ا حزئیة 
بطریق آخروھو: ان ترکب منفصلة مانعة الحلو من ھذہ المفھومات الثلاث لکن لا یکون نقیضاً 
اصطلاحیاً بل مساو یا للنقیض الاصطلاحی فافھم .(میرزا عمدعل) 

(و قد عرفت آنفاً ان النفصلة لیست نقیضاً صریاً للمرکبة بل مساو یة لنقیضھا الصریح فلا بأُس 
یہنا ایضاً بذلك و کان الامر بالفھم لذلك فلیتنبه.) 

(٣۳)قوله:‏ (دوھی قضیة حلیة مرددة انحمول): ای حلیة موجبة کكلیةءو ما سبق آنفاً لایرد ان 


۴۲۲ حواشی ا حاشیة 
النقیضین یجب ان یختلفا فی الکیف فکیف جاز ان یکون نقیض ا مرکبة ال حزئیة حملیة موجبة فتذ کر, 

ٹم اعلم انه: ‏ م یتعرض الصنف ولا الحشی لبیان نقیض الشرطیة ولاہاُس بان نشبر اليه بطریق 
الاجمال لثلاتجر الملال فیختل ا حال و ینضجر البال فینسب ا لمقال ا ی ما یکرھه الرحال فنقول: 

بشترط فی نقیض الشرطیة ا حخالفة فی الکیف والکم و الموافقة فی ال جنس ای: فی الاتصال 
والانفصال وق النوع ای: ف اللزوم والعناد و الا تفاقء فنقیض اللزومیة الموجبة الکلیةء اللزومیة السالبة 
الجزثیة و بالعکس و نقیض العنادیة الموجبة الکلیةء العنادیة السالبة الجزثیة و بالمکس و نقیض 
الا تفاقیة الوجبة الکلیة الا تفاقیة السالبة الجزئیة وبالھکس. 

و علىی هذا القیاس اقسام المنفصلةء فاذا قلنا: کلما کانت الشمس طالعة فالنہار موجود علىی طریق 
اللزوم کان نقیض٭: لیس کلما کانت الشمس طالعة فالہار موجود علی طریق اللزوم و اذا قلنا: قد 
یکون اذا کان الشیء اسود کان حلوا باحد الطریقین کان نقیضه لیس البتة اذا کان الشیء اسود کان 
حلوا بہذا الطریق وکذا اذا قلنا: دائماً اما ان یکون ھذا العدد زوجاً او فردا علی احد طرق الانفصال؛ 
کان نقیضه لیس دائماً اما ان یکون ھذا العدد زوجاً او فرداعلىی ھذا الطریق واذا قلنا: قد یکون اما ان 
یکون الشیء اسود او حلواً علی احدالطرق؛ کان نقیضه: لیس البتة اما ان یکون الشیء اسود او حلواً 
عل ھذا الطریق وعلىی ھذا القیاس البواق.(میرزا حمدعل) 

(قال الشیخ عبدالرحم رہ): ال حملیة قد تکون شبمة بالمنفصلة و بالھکس و ذلك اذا حمل علی موضوع 
امران متقابلان فان قدم الوضوع علىی حرف العناد فالقضیة شبہة بالمنفصلة و ھی ائلراد با حملیة ا لمرددة 
انحمول کقولنا: العدد اما زوج و اما فرد و ان اخر عنا فالقضیة منفصلة شبمة بالحملیة کقولنا: اما ان 
یکون العدد زوجاً او فرداً,(عبدالرحیم) 


حواسی () الەکس المٰستوی)) 


(١)قوله:‏ ((سواء کان الطرفان...): الغرض من ھذا التعمم ھو: ان الھکس الستوی یجری فی 

کل من ا حملیات والشرطیات ولا بختص با لحملیات کما یظھر من بعضھم حیث عرفە بتبدیل کل من 
الوضوع وا حمول. 

بقی ہنا شیء و هو انە: ان ارید بالطرفین طرفا القضیة فی ا لحقیقة م یدخل ق التعریف شیء من 
عکس الحملیات لان الطرفین فی ال حقیقة فی ا حملیات ھو ذات الموضوع و وصف ا حمول و فی المکس 
لاتصیر ذات الوضوع محمولاً و وصف الوضوع موضوعاً بل یصبر وصف ا لموضوع محمولاً و ذات انحمول 
موضوعاً کما هو ظاهر, 

و ان ارید طرفا القضیة فی الذکر یلزم ان یکون للمنفصلات عکس: لان طرفہا وان ‏ م یکونا 
متمیزین بحسب الطبع لکنہا متمیز ان فی الذکر و ا حال ان القوم صرحوا بانہا لا عکس هھا. 

وا جواب: بعد تسلم الشق الغانی: ان المراد بالتبدیلء التبدیل المعنوی ا لمغبر للمعنی و لاشك ان ھذا 
امعنی لا یحصل فی المنفصلات لظھور ان معنی المنفصلہ لایتغر بحسب التبدیل اذ معناھا وا لمعاندہ بین 
الشیئن سواء بدلا طرفاھا ام لا 

فان قلت: لانسلم عدم تغیر المعنی فی النفصلة بتبدیل الطرفین لظھور ان الفھوم من قولنا: اما ان 
یکون العدد زوحاً و اما ان یکون فرداً هو ال حکم علی زوجیة العدد بعاندة الفردیة و الفھوم من قولنا: اما 
ان یکون العدد فرداً و اما ان یکون زوجاً ہو الحکم على فردیة العدد معاندة الزوجیة ولاشك فی تغایر 
ھذین الفھومین فان المفھوم من معاندة ھذا لذاك غبر المفھوم من معاندة ذاك لذا. 

قلت: نعم ولکن یرجع حصل المفھومسن ا ی شیء واحد و هو المعاندة ببن الشیدن فلافایدة یعتد بہا 8ی 
انمکاسھا فلذا حکم القوم بان النفصلۃ لاعکس هھاء ای العکس ا معتدبه فتأمل .(میرزامحمدعل) 

(قال الشیخ عبدالرحم رم): ((. تم لیس المراد من تبدیل الموضوع و انحمول تبدیل الذات التی ھی 
اللوضوع ق ا حقیقة و الوصف الذی هو ا حمول ہل ا لمراد تبدیل عنوانہما. 

۴۲۲۳ 


حواسی ا خحاشیة 
(۲)قوله: ((و اعلم: ان الھکس کما یطلق...): الغرض من ھذا الکلام دفع ما یتوھم ی ا لقام 
من ان ھذا اعنی: تعریف العکس بالتبدیلء ینا فی ما وقع فی کتہم من ان الوجبة ا حزئیةء عکس 
الوحبة الکلیة والسالبة الکلیةء عکس السالبة الکلیة و غبر ہما فی الصور ال جزئیة لظھور ان لیس العکس 
فیہا معنی التبدیل. 
و حاصل الدفع: ان المکس العرف بالتبدیل غیر العکس الذی وقع فی عباراتہم فان الاول مستعمل 
نی معناہ الحقیقی اعنی: العنی الصدری و الٹانی فی معناہ انجازی اعنی: القضیة ا حاصلة من التبدیل و 
الاول هو المصطلح فپا بینہم ولذا تصدی المصنف بتعریفه و یعرف العکس با لمعنی الثانی بانه اخص قضیة 
لازمة للقضیة بطریق التبدیل موافقة ھا فی الکیف و الصدق. _ 
ولایذھب عليك : انه ِکن ان یکون قول المصنف تعریفاً للمکس با لمعنی الٹانی بجعل الملصدر علی 
معنی ا مفعول ای: العکس ال لمستوی مبدل طرف القضية (او بجعله من باب اقامة السبب مقام المسبب ای: 
ہو البدل ال حاصل بسبب تبدیل طرف القضیة فافھم) لكتّه خلاف ظاہر عبارة الصنف وتصریح 
ععئ 1 
ٹم انما سمی العکس المستوی بذلك الاسمء تشبہا لە بالطریق الواضح والسبیل المستوی فانه لاحفاء 
فیه و لا اعوجاج یوقع سالکه فی الضلالة و الغوایة بل هو طریق واضح و صراط مستقم یہتدی سالکه 
ولایضل صاحبه بخلاف 5۶س النقیض فانه زحلفة المبتدئین و مزلقة التعلمین و یؤٴید ذلكما حکی عن 
الشیخ حیث ترکه فی کتاب الشفاء ان العلم ا حکم لایعلّم التلمیذ ما یعوج ذھنه. 
وقیل: انمفاسمی بذلك ؛ مساواتہامع الاصل فی الصدق والکیف . 
وا عرفت مراراً من ان المناسبة فی التسمیة لایجب اطرادہہ لایرد ما ذکرہ بعضھم من ان هذا الەنی 
بعینە موجود فی عکس النقیض (ای علىی رأی القدماء فیه فان بقاء الصدق و الکیف شرط فيەعندھم کما 
سیأتی و کذا عل رأی ا لمتأخرین فانە و ان کان حالفة الکیف شرطاً عندھمء الا ان بقاء الصدق شرط 
عندھم کما سیأتی فیصدق فی ال جملة ان عکس النقیض مساو لاصل القضیة ای: فی بقاء الصدق) فلا 
یکون لتخصیصہ بذلك وجه فتأمل .(میرزامحمدعل) 
(٣)اعلم:‏ ان الھکس ف اللغة رد اخر الشیء ای اوله اعم من ان یکون قضية او غبر ھا 
فاطلاقة علىی العنی الملصدری ا لمذکور ایضاً یکون مجازاً من قبیل اطلاق المطلق على المقید فلاوجہ 
لتخصیص ال جازیة بالمعنی الثانی کما هو ظاهرہ, اللھم الا ان یقال: استعمال الطلق فی القید علی قسمین: 
لانه اما ان یلاحظ فی القید ح خصوصیاته ام لا تلاحظ بل یستعمل ق العنی المطلق الموجود یق ضمن 
ھذا القید وائحازیة انما ھی عى التقدیر الاول دون الٹائی کما صرح بە غیر واحد من الاعیان ولو سلم 
فنقول: مرادہ ان اطلاقہ علىی ا لمعنی الٹائی مجاز ئ الاصطلاح بخلافه فی ا لمعنی الاول فائه فیە حقیقة عرفیة 
وان کان اطلاقہ علی ا معشین کلیہما بجازاً بالنسبة ا ی اللغةء فافھم .(حمدعی) 
(۲)قوله: (معنی ان الاصل ...): اشارة ای دفع ما یتوھم من ان تعریف العکس المستوی 
عل ما ذکرہ الصنف غبر شامل عل عکوس القضایاء الکاذبة کما هو ظاھر, 
و حاصلەہ: انا لا نعنی من بقاء الصدق: انە یجب ان یکون الاصل و العکس صادقین فی نفس الامر 


۲٤ 


ق العکس المستوی 
بل المراد ان الاصل لوفرض‌صدقه لزم من صدقہ صدق العکس و ان کان کاذباً فی ا حقیقَةَ ھذا, 
وقد اوردھنا: ان ھذا التعریف یصدق على ااقضایاء الصادقة مع الاصل بحسب الا تفاق کقولنا: 
گا انسان ناطق فانه یصدق مع قولنا: کل ناطق انسانء مع انه لیس عکسە و کقولنا: کل انسان بشر 
فانه یصدق مع قولنا: کل بشر انسانء مع انه لیس عکسآ لە. 
وا جواب: ان املمراد من بقاء الصدق ان یکون من حیث الذات ای: من غیر نظر ا ی امر خارج و 
لاشك انه لایلزم فی ا مثالین ال ملذکورین و نحو ہما من صدق الاصل صدق العکس نظراً ا یل ذواتہا لجواز 
عموم ا حمول . الاتری انە لایصدق قولنا: کل حیوان انسانء مع انە یصدق قولنا: کل انسان حیوان؟ و 
ما یترأی ی ا مٹالین اللذکورین و نحوما من التصادق فانما ھومن حیث خصوص الواد لامن حیث هو 
ھو. 
بقی ھنا شیء و هو ان العتر فی العکس المستوی انما ھوبقاء الصدقء وبقاء الکذب لیس بلازم و 
ذلك ء لان العکس لازم للقضیة فجاز ان یکون صادقاً مع کہا (کما تری فی قولنا: کل حیوان انسان و 
بعض الانسان حیوانء ضرورۃة ان الاول کاذب و الغانی صادق) لواز ان یکون اللازم اعم من الملزوم 
کما تقرر ئی موضعه.(حمدعل) 
(۵)ای: قضیة موحبة و کذا قوله: د(اکان العکس موحبة) ای: قضیة موحبة و کذلكقوله: (او 
ان کان سالبةء کان العکس سالبة) فتأمل ,(میرزامحمدعىل) 
(ع) اذلو یکن کذلكءلایلزم صدق العکس من صدق الاصل . (عبدالرحم) 
(۷)ای سواء کانت القضیة کلیة او جزئیةء کقولنا: کل انسان حیوان و بعض الانسان حیوان 
وبعد التبدیل یکون ا حیوان موضوعاً و الانسان محمولاً ولا یصح صدق الانسان علی ال حیوان کلیاً 
لاستحال صدق الا خص على کل فرد من افراد الاعم. وقوله: لاقد یکون اعم)اشارة ا ی ان ذلك فی 
بعض ال واد لا فی جمعہا لجواز الساواة فی بعضھا فی الکلیة و ا جزئیة و جواز الھکس ف بعض مواد الموحبة 
احزئیة لکن ما م یکن ذلك مطرداً حکوا: بان الوجبة کلیة کانت او جزثیة لا تنعکس الا ا ی الوجیة 
الحزئیة لیصح ا حکم فی الکل بخلاف الایجاب الکلی فانه لایصح الا فی بعض الواد.(میرزامعمدعل) 
(۸)ای: الشرطیات ا لمتصلة و اما الشرطیات ا لمنفصلة فلا یتصور فیہا المکس کیا ذکرہ القوم 
لعدم امتیاز جزییہا بحسب الطبع. 
فان قلت: ان المراد من التبدیل فی تعریف العکس,؛ هو تبدیل عنوان الطرفین ولاشك فی ان ذلك 
متصور ق الشرطیات المنفصلة و ان لم یتمیز طرفا ھا بحسب الطبع. 
قلت: لاریب فی ان للمنفصلة عکساً فان الفھوم من قولنا: اما ان یکون العدد زوجاً واما ان یکون 
فرداً غیراللفھوم من قولنا: اما ان یکون العدد فرداً او زوجاً لان اللفھوم من معاندة ھذا لذلكغیر الفھوم من 
معاندة ذاك لٰذا لکن ما م یکن فیه فایدة لم یعتبروہ وھذا هو المراد من عدم تصور المکس 
فیہا .(عبدالرحم) 
(۹)یعنی: ان لقول الصنفے: ((انما تنمعکس جزئیة) حکمین: سلی وایجابیء اما السلی فھو ان 
الوجبة لا تنعکس ا ی الکلیة و اما الایجابی فھو الما تنتعکس ال ال جحزثیة, وقول الصنف: ( جواز عموم 


۲۵ں 


امش حوامٰی ١ا‏ خحاشیہ 
احمول والتا ى) بیان للاول واما الٹانی فلم یشر الصنف ا ی بیانه لوضوحه و ظھورہ.(میرزامحمدعى) 
(١٠)اعلم:‏ ان القوم استدلوافی بیانعکوس القضایاء بثلا ثه طرق : 
الاول : الافتراض وسیذ کرہ ا حشی فی اخرمبحث عکس النقیض . 
الٹائی: المکس و هو: ان یمکس نقیض العکس لیرتد ا ی ما یناف الاصل مثلا یقال: اذا صدق 
کل انسان حیوان او بعض الانسان حیوان صدق بعض ا یوان انسان و الا لصدق نقیضه و هو: لاشیء 
من ا حیوان بانسان و ینعکس ا ی قولنا: لاشیء من الانسان بحیوان وقد کان حکم الاصل: کل انسان 
او بعضه حیوان ھف(هھذاخلف). 
ففیا نحن فیه نقول: متی صدق لاشیء من الانسان بججں صدق لاشیء من ال لحجر بانسان 
والالصدق نقیضه وھو: بعض الحجر انسان و ینعکس ال ی قولنا: بعض الانسان حجر و قد کان حکم 
الاصل: لاشیء من الانسان بحجر ھف . 
فان قلت: ان الاستدلال بالھکس باطل لاستلزامہ الدوں فان معرفة عکس الموجبة الحزئیة یتوقف 
عل معرفة عکس السالبة الکلیة و معرفة عکس السالبة الكلیة یتوقف على معرفة عکس الوحبة الجزئیة 
کما هو ظاھر لمن تأمل فی ا لمثالین ا مذکورین. 
قلت: لزوم الدور انما ہو اذا جع بین الاستدلالین کما ہو ظاہر و ہو ممنوعء ضرورة ان من بین 
الانمکاس بہذا الطریق فی ا لموجبة الجزئیة لم یبین الانعکاس بە فی السوالب و من بین الانعکاس بە فی 
السوالب لم یبین الانعکاس بہ فی الوجبة الجحزئیة, و ما یترأی فی بعض الکتب من ذکرہا معاً فھوعل 
ہپ یت 
الثالث: الخلف وھو بضم ا لحاء العجمة: ضم نقیض العکس مع الاصل لینتج من الشکل الاول 
سلب الشیء عن نفسه کما ذکرہ ان حشی . 
وقد اوردھنا: بانه ان کان ا لمراد بقوفم: اذا صدق بعض ج؛ ب صدق بعض بء ج انە یلزم صدق 
ھذا لصدق ذلك ء ای: تنم انفکاک صدقه عن صدقہء فلانسلم انه لوم یلزمہ لصدق نقیض٭ء للواز 
صدقه مع جواز الانفکاەو عدم اللزومء ضرورة ان المرکب نت بانتفاء احد اجزائہ ایضاً وان کان ا مراد 
انە یصدق مع صدق الاصل اعم من ان یکون ذلك علىی وجه اللزوم او الا تفاق فنسلمه لکنە لا یفید 
الطلوب اعنی: اللزومء لعدم دلالة الاعم على الاآخص. 
واجیب بانانحتار الاول و نقول: المراد بصدق النقیض جواز صدقه و هو متحقق بعدم اللزوم ایضاً لانه 
لوم یکن العکس لازماً للاصل ای: متنع الانفكاك عنە ہل حاز انفکاکه فیجوز صدق نقیضه معه والا جحاز 
خلوالشیء عن النقیضین لکن صدق نقیضه معه محال وجواز ا حال حال . 
و بعبارة اخری: الدعی وجوب صدق العکس عند صدق الاصل و الا لامکن صدق نقیضه معه 
لکنە حال لاستلزامه ا حال.(میرزا محعمدعل) 
(١١)وذلك‏ لاستحال ارتفاع النقیضصین .( حمدعل) 
(۱۲) بان نجعله صغری لا یجابہ واصل القضیة کبری لکلیته.(حمدعل) 
(۱۳)لایقال: ان السلب رفع الایجاب والایجاب لایتصور بین الشیء و نفسہ. لان الکلام فی 


زگ اف ۴۲۷ 
التضایاء ا لمتعارفة التی یراد من موضوعھا الافراد ومن حموها المفھوم ولاریب ق تغایرحا.(شیخ 
عبدالرحم) 


(۶١)ای‏ سلب الشیء عن نفسه حال؛ ما ثبت من ان ثبوت الشیء لنفسه ضروری. 
لایقال: انا لا نسلم استحالتہ للجواز سلب الشیء عن نفسه عند عدمه. لانانقول: و ان کان صدق 
السالبة قد یکون لعدم موضوعھا وقد یکون لعدم ا حمول مع وجود الموضوعء لكنە لا یکون ھنا الالعدم 
احمول ضرورة وجود الموضوع ھنا حیث فرض صدق نقیض العکس و ہو الموجبة الجزلیة. 
لایقال: انا لا نسلم ان صدق السالبة ھنا لانتفاء انحمول وھا استدل بە لا بنتہض دلیلا لواز ان 
یکون بعض افراد الوضوع موجوداً فیصدق الموجبة الحزئیة الصغری و بعضھا غیر موجود فیصدق النتیجة 
السالبة الحزئیة, 
لانانقول: لانسلم ذلك ء لان موضوع النتیجة هو الوضوع ق الصغری فاذا ثبت ان موضوع الصغری 
موجود فلا یصح القول بانتفاء الوضوع فی النتیجة والا لاختلف موضوع الصغری و موضوع 
النتیجة ,(میرزامحمدعلىی) 
(۵١)قوله:‏ ((لان الاصل صادق): یرید ان ھہنا ثلاثة اشیاء: اصل القضیة و نقیض العکس 
وھیئة التألیف و ھذا ا حال لاہد و ان یکون ناشئاً عن احدھاءلاسبیل ا ی الاول لانە مفروض الصدق و 
لا ا لی الثالث لانه الشکل الاول و هو بیّن الانتاج فتعین ان یکون ناشاً عن الژٹانی و هذا معنی قوله: 
((منشأہ هو نقیض العکكکس).(میرزا معمدعل) 
(۶٥)یعنی:‏ فنضمہ ا ی الاصل بان نجعله کبری من الشکل الاول لکونە سلباً کلیاً و الاصل 
صغری لایجابہ فنقول: کل انسان حیوان بالضرورۃ او دائماً و دائماً لا شیء من ا یوان بانسان مادام 
حیواناً ینتج: لا شی ء من الانسان بانسان بالضرورة او دائاً وھو باطل لاستحالة سلب الشیء عن نفسه. 
ٹم نقول: ھذا ا حال ‏ م ینشأ عن الاصل الذی هو الصغری لانه مفروض الصدق ولاعن اهیئة لکوہا 
منتجة فتعین ان بنشأ عن الکبری التی ھی نقیض العکس لاغصار الاجزاء فہا واذا کان النقیض 
مستلزماً للمحال کان محالاء لان مستلزم انحال حال فاذا کان حالاً کان الھکس حقاً لاستحالة ارتفاع 
النقیضین وھو الطلوب و کذا الکلام فی العامتین فلانعیدہ ھنا .(میرزامحمدعلىی) 
(۱۷) اعلم: ان قدماء المنطقین حکوا على الاطلاق ان السالبة الجحزئثیة لاینعکس و ھوحق فا 
عدا الخاصتین اما اللشروطة الخاصة و العرفیة ا خاصة فانہما ینمکسان کانفسھاء مثلاً اذا صدق بعض ج 
لیس ب مادام ج لادائماً افتضی ذلك تنا فی وصنی ج و ب الصادقین علی ذات ج و وجود کل واحد من 
الوصفین فی وقتء اما ج فلانه عنوان الوضوع و اماب فلانا حکنا بلادوام السلب فیلزم ثبوت الایجاب و 
اذا تنا فی تلك الذات لصدق کل واحد منہا علبہا صدق سلب کل واحد مہا عنہا فی وقت آخرفاذا صدق 
اللاصل صدق العکس فیصدق بعض ب لیس ج مادام ب لا دائماً و هو امطلوب و ھذا العکس ما عثر 
عليه اثر الذنب للمفضل بن عمر الابہری(جوھر النضید) 
(۱۸)وذلك ماتقررسابقأمن انە اذاصدق الاخص صدق الاعم. (حمدعل) 
(۱۹)لایخنی: ان ھذا البیان لایتم اذا کان الاصل جزئثیاً لان کلا ال حزئین ح تکونان جزئیتین 


۵٥۸‏ إورپىپئىًًٌْٔمسم۔مےیٔمىوسبٌیىک سس ے طز فی ظا 
والجزئیة لاتنتج فی کبری الشکل الاول لاشتراط الکلیة فیہا کماسیأتی. 
لایقال: هذا اذا جعلنا النقیض صغری و ا جزءہ الاول او الٹانی کبری و اما اذا جعلنا النقیض کبری 
لانانقول: فح یلزم حذور آخر و هو کون الصغری سالبةء لان ا جزہ الٹانی من الاصل لابد و ان یکون 
سالباً کما ھوظاهر, 
فان قیل: انا نجعل اولاٌ الجزہ الاول من الااصل صغری و النقیض کبری و ثانیا نجعل النقیض 
صغری و ال جزہ الٹانی من الاصل کبری فلایلزم محذوراصلاً, 
فلنا: فیه مع انە على الثانی ایضاً تکون الکبری جزثیةءفلایندفع ال حذور انه ح یبطل الاستدلال 
بالکلیة فان مبنی الاستدلال علی ان یضم النقیض ا ی الجزہ الاول من الاصل فینتج نتیجة تنا فی النتیجة 
ا حاصلة من ضمه ا پی ا جحزہ الثائی من الاصل وعلى ما ذکر تکوں النتيجة ا حاصلة من ضمه ا ی الجزء 
الاول: بعض الکاتب کاتب دائمأً مثلأ والنتیحة الحاصلة من ضمه ا ی الجزءہ الٹانی: لیس بعض متحركە 
الاصابع متحرك الاصابع بالفعل مثلاً و این التنافی بینہما؟ فلابد اذا کان الاصل جزئیاً من طریق آخر 
وھو الافتراضء؛ بان نفرض ف ا مٹال ا مذ کور الذات التی صدق علیہا الکاتب و متحرك الاصابع مادام 
کاتباً لا دائاءعمراً مثلاً فعمرو متحرك الاساہع و هو ظاھر و لیس کاتباً بالفعل و الا لکان کاتباً دائاً 
فیکون متحرك الاصابع دائمآء لانا حکنا فی الاصل ان متحرك الاصابع مادام کاتباً وو قد کان متحركۂ 
الاصابع لادائنا ہف و اذا صدق عليه انه متحرك الاصابع و لیس کاتباً بالفعل صدق بعض متحرك 
الاصابع لیس بکاتب بالفعل و هو مفھوم لادوام الھعکس کمامر ولو بین الحکم بہذا الطریق لکان اول 
حریانہ فی الاصل الکلی والجزٹی کا لابیخنی.(حمدعى) 
(٢٥)وھی‏ : الوقتیتان و ہحا: الوقتیة والمنتشرة س-لا الوقتیة و ا لمنتشرة ا مطلقتین کما توعمهہ 
البعض والوجودیتان و ہما: الوجودیة اللاضروریة و اللادائةء والمطلقة العامة,(میرزامعمدعل) 
(٢٢)اعلم‏ انە: جرت عادة القوم بانہم یعبرون عن الوضوع ب (ج) وعن ا حمول ب ل(اب) 
لفایدتین: الاول: الاختصار لان قولنا: کل جب اخصر من قولنا: کل انسان حیوان. و الثانیة: دفع 
توھم الاتحصار فانہم لووضعوا للکلیة مثلاً قولنا: کل انسان حیوان واجرواعليه الاحکام لرما توھم ان تلك 
الاحکام اما ھی فی هذہ ا مادةۃ خاصة دون غیر ھا من الوجبات الکلیة الاخر بخلاف اذا قالوا: کل جم 
ب و اجروا عليه الاحکام فائه یعلم من ذلك ان الاحکام ا حاریة لہهذا غیر ختصة ببعض دون اخر بل 
تجری فی جیع الجحزئیات.(حمدعلىی) 
(٢۲)اعلم:‏ ان القضیة کمامر سابقاً مشتمله على عقدین: عقد الوضع وعقد الحمل والاول ھو: 
انصاف ذات الوضوع ای: ما صدق هو عليهبوصفہ؛ والٹانی هو: اتصاف ذات الموضوع ہوصف ا حمول 
وذلك قد یکون بالضرورۃ وقد یکون بالدوام و قد یکون بغیر ہما سعلى ما سبق تحقیقه فی اللوجھات۔ و 
اما الاول: فاختلف فيه الشیخ الرئیس و العلم الٹانی ابو نصر الفارابیء فقال الشیخ: انه بالفعل سواء 
کان ذلك ق الماضی او ا حال او الستقبل حتی لایدخل فيه ما لایتصف بوصف ا لموضوع دائمأ. و قال 
الفارابی: انه بالامکانء مثلكً اذا قلنا: کل اسود کذاء فعلی رأی الشیخ ان ا حکم بالکذایة عل کل ما 
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اتصف بالسواد فی احد الازمنة الٹلائهَ و علی مذھب الفارابی انہ علی کل ما امکن ان یتصف بالسواد 
ولو یتصف بہ فی زمن اصلاء فعلی مذھبه یتداول ا حکم الرومیین بخلافہ علی مذھب الشیخء ھذا. 
ولایذھب عليك : ان المراد بالامکان علی ما ہو مذھب الفارای هو الامکان العام المقید بجانب 

الوجود و بعبارۃ اوضحء هو الامکان القابل للامتداع فلایرد ما قیل: ان اراد بە الامکان ا خاص خرج 
القضایاء التی کان اتصاف ا لموضوع بالعنوان ضروریاأً کقولنا: کل انسان حیوان و کل حجر جحماد و 
نظائر ما و ان اراد بە الامکان العام لایصدق قضیة کلیة اصلا لشموله ح الافراد التی ییتنع اتصافھا 
بالوصف العنوانی و کذا ما قیل : من انە اذا اعتبر اتصاف ذات الوضوع بالوصف العنوانی بالامکان لزم 
ان لا یصدق: کل انسان حیوان و نحوہ اذالنطفة داخلة فی افراد اللوضوع لامکان اتصافھا بالوصف 
العنوائی مع انہا لیست بمحیوان لظھور ان لیس املراد بالامکان ما یتوھم من القوة المقابلة للفعل على ما 
یتبادر من ذکرہ فی مقاہله.(میرزا عمدعل) 

(۲۳)قوله: (<و یلزمه العکس ح وھو ان بعض...): اقول: ھذا ئی المکنة العامة ظاھ لان 
کل من عقدی الوضع وا حمل بالامکان العام القید بجانب الوجود فیہا کما ھوظاہر و اما فی المکنة 
الخاصة ففيه خفاء لان عقد الوضع هھنا بالامکان العام المقید بجانب الوجود و عقد الحمل بالامکان 
الخاص ولایلزم من کون ما اتصف بالوصف العنوانی بالامکان العام القید بجانب الوجود متصفا بوصف 
احمول بالامکان الخاص کون ما اتصف ہوصف ا حمول بالامکان العام ا لقید بجانب الوجود متصفاً 
بالوصف العنوانی بالامکان الخاص کا هو ظاہر المتأمل .(میرزامحمدعلى) 

(٢۲)و‏ ذلك ء لواز ان یبقی الاتصاف بِ لاب) فی حیزالامکان و لایخرج ا ی الفعل 
ابدأً, (میرزا حمدعلی) 

(۵٢)قوله:‏ ((فالصنف ما اختار مذھب الشیخ...): اعلم: ان عدم انعکاس الممکنتین على 
مذھب الشیخ انما هو علی المشھور من ان مراد الشیخ بالفعل انما ہو بحسب نفس الامر و اما علىی ما ذکرہ 
بعض ا حققین من شراح الین و بعض الافاضل فی شرح ا مطالع و هو المستفاد من کلامہ فی الشفاء 
والاشارات علی ما نقل من ان المراد بالفعل بحسب الفرض العقلی سواء کان مطابقاً للواقع ام لاء فیتبین 
انھکاسھا علی مذھبەایضاً لان بقاء امحمول فی حبز الامکان لاینافی الفعل بحسب الفرض العقلیء فان معنی 
قولنا: کل جءب بالامکان ح ان کل ما امکن ان یتصف ل۱ج) و فرضه العقل ج بالفعل سواء کان 
مطابقاً للواقع ام لا فھو (رب) بالامکان و ظاھر ان ما یتصف باب) بالامکان یتصف ب.رب) بالفعل 
بحسب الفرض العقل فان الفعلیة الفرضیة لا تنا نی الامکان فیصدق بعض ب بالفعل الفرضی و ان 
کان باقیاً ئی حیزالامکان ج بالامکان و هو الطلوب. 

بی ہنا شیء و ہو: ان الفعل ا لمعتبر فی عقد الوضع ۔-علىی ماہو مذھب الشیخ۔ ان کان ا مراد بہ 

الفعل بحسب نفس الامر کما هو الشھور عند الجمھور یلزم ان یکون ھذا البیان مخصوصاً ا تحقق فیه 
العنوان ولا بیجری فیا لم یوجد لە فرد فی الواقع کما فی القضایاء الذھنیة و ان کان ا مراد بە الفعل الفرض 
العثلی کما ذکرہ بعضھم یرد عليه لن الفعل ا لمعتبر فی عقد الحمل کا فی الطلقة العامةء اما ان یراد بہ 
الفعل بحسب الواقع او الفعل بحسب الفرض العقللاجواز للاول و الا میصح حکھم بان الطلقَة العامة 


٣۰‏ حواشی ا حاسیة 
تنعکس مطلقة عامة لظھور عدم التلازم ح فان معنی قولنا: کل جء ب بالفعل علىی ھذا التقدیر ان کل ج 
بالفعل بحسب الفرض العقلىی فھووب بحسب الواقع فلوعکس ذلك و قیل: بعض ب؛ ج بالفعل کان 
معناہ بعض ب بالفعل بحسب الفرض العقلىی فھوج بحسب الواقعء ولاشك انه لایلزم من فرض صدق 
الاول صدق الشانی لجواز ان لا یکون الفرض العقلی مطابقاً للواقع فی کلیہما او فی واحد منہما ولا للٹانی و 
الام یصح حکھم بان المطلقة العامة تناقض الدائمة لظھور ان الثبوت الفرضی لاینا فی السلب الواقعی 
بطریق الدوام و کذا لاینافی السلب الفرضی الثبوت الواقعی بطریق الدوامء کل ذلك ظاھر للمتأمل . 
(میرزامحمدعلىی) 
(۶٥)فان‏ الاسود والابیض مثلا اذا اطلقا یفھم منہما عرفاً و لغة: ما اتصف بالسواد والبیاض لا 
ما امکن ان یتصفا بہما وم یتصف ازلاً و ابداً.(حمدعلی) 
(۲۷)و مہم من قال: بان الضروریة الطلقة تنعکس کنفسھا واستدلوا عليه با خلف, لانە اذا 

صدق قولنا: لاشی من جء ب بالضرورۃء صدق: لاشیء من ب؛ ج بالضرورة والالصدق بعض بء ج 
بالامکان العام و نضمه مع الاصل ونقول: بعض ب,؛ ج بالامکان العام ولاشیء من جء ب بالضرورة 
ینتج: بعض ب لیس ب بالضرورة و ھذا محال منشأہ نقبیض العکس لان الاصل صادق واہیئة منتحة 
فیکون نقیض العکس باطلا و الھکس حقاً و هو ا مطلوب و بالعکس لانە اذا صدق قولنا: لاشیء من 
جء؛ ب بالضرورۃ صدق: لاشی من ب,ء ج بالضرورۃ والالصدق بعض ب؛ ج بالامکان العام وینعکس 
ال بعض ج؛ ب بالامکان العام وقد کان حکم الاصل: لاشیء من جء ب بالضرورة. 

ولابیخنی ان الاول یتوقف عل انتاج الصغری الممکنة فی الشکل الاول و ستعرف انہا عقیمة لاشتراط 
الفعلیة فیہا و ان الٹانی یتوقف على انعکاس الممکنة العامة وقد عرفت انہا لا تنتعکس اصلا 

و استدلواایضاً بانا اذا قلنا لاشی ء من جء ب بالضرورة کان معناہ ان ا جب مناف للباء و المنافاۃ انا 
یتحقق من الجانبین فیکون الباء ایضاً منافیاً للجم فیصدق لاشیء من ب. ج بالضرورة و ھو امطلوب. 
وفیە: ان معنی الاصل ال نافاۃ بین ذات الم و وصف الباء ومعنی العکس النافاة بن ذات الباء و 
وصف الم فاین هھذامن ذاك ؟ و ان شت فاعتر ا لمٹال الذی ذکرہ ا حشی فی ا حاشیة السابقة فانہ 
یصدق: لاشیء من مرکوب زید بحمار بالضرورة ولایصدق: لاشیء من ا لحارم رکوب زید بالضرورة 
لصدق نقیضه وھو: بعض ا مار مرکوب زید بالامکان و ما ھذا الا لان ا لمنافاۃ فی الاصل بن ذات 
مرکوب زید وا لحمار و فی العکس بین ذات ا لحمار و وصف مرکوب زید و ظاھرانه لایلزم من الاول ء 
الثانیء نعم لو قیل: بان اتصاف ذات الموضوع بالوصف العنوانی بالامکان کما هو مذھب الفاراق 
لامکن القول بانعکاس السالبة الضروریة کنفسھا لصحة انتاج الصغری الممکنة فی الشکل الاول و 
لجحواز انعکاس ال ممکنة العامة ممکكنة عامة علىی مذھبه و کذا یتم عليه الاستدلال الثالث فان ا لمنافاۃ و ان 
کانت فی الاصل بین ذات ج و وصف ب وف العکس بالھکس الا ان الاول یستلزم الٹانی بناء علی ما 
ذھب اليه الفارابقی فانه اذا فرض امتناع الاجتماع بین ذات ج و وصف ب,؛ یلزم ان یکون ذات ب 
منافیاً لذات ج لانه لو کان عینه لزم ان یکون ب صادقاً علی ذات ج کم انه یصدق علىی ذات ب وقد 
فرض انه متنم الاجتماع بینہما وادا ثبت ان ذات ب مغایرلذات ج؛ امتنع اتصافه ب ((ج) و الایلزم ان 
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یکون ذات ب عین ذات ج وقد عرفت بطلانه. 
واما علی ما ذھب اليه الشیخ فلای ھذاابضاً اذلاامتداع فی اتصاف ما لیس بذات جء بج لان معنی 
الاصل ال نافاۃ بن ذات ج بالفعل و وصف ب و افا یلزم منه ان ذات ب لایکون ذات ج بالفعل و انه 
متنع اتصافہ بج بالفعل لا انە بمتنع اتصافه بج مطلقا حتی بالامکان فتأمل فان ھذا القام یستصعبہ اقوام 
لانه زحلفة الاقدام. (میرازحمدعلى) 
(۲۸)لایخنی: ان عدم انعکاس الشروطة العامة کنفھا انما یصح اذا فسرت الشروطة العامة ما 
حکم فہا بضرورة النسبة مادام الوصف فانە لایلزم من منافاۃ وصف ا حمول لذات الموضوع فی جیع 
اوقات وصف الموضوع ا منافاۃ بین وصنی ا موضوع وا حمول مطلقا حتی یلزم من صدق احدھا علىی شیء 
انتفاء الاخر, نعم یلزم المنافاۃ بینہما فی ذات الوضوع خاصة و این ھذا من مفھوم المکس؟ فان مفھومہ 
النافاۃ بین ذات ا حمول و وصف الموضوع یق جمیع اوقات وصف ا حمول ولایستلزم احدھا الاخر لجواز 
تغایر ذات ا حمول لذات ا لوضوع کما اذا فرض ان مرکوب زید بالفعل منحصر فیالفرس فانه یصدق ح : 
بالضرورة لاشیء من مرکوب زید بحمار مادام مرکوب زید ولایصدق: بالضرورة لا شیء من ا لحمار 
برکوب زید مادام حارأً لصدق نقیضه وھو: بعض المار مرکوب زید بالامکان و ھکذا اذا فسرت ما 
حکم فہا بضرورة النسبة بشرط الوصف لانە لایلزم من منافاة مجموع ذات الوضوع و وصفه لوصف 
ا حمول؛ ا منافاۃ بین مجموع ذات ا حمول و وصفه و بین وصف ال موضوع کما فی ا مثال اذ کور و اما اذا 
فسرت ما حکم فیہا بضرورة النسبة لاجل الوصف فالظاهر انه یصح ح انعکاسھا کنفھا فان کون 
وصف الوضوع منشأً للضرورة کما ھومفھومھا ح یدل على تحقق ا لمنافاۃ بین الوصفین فح کما یصح الحکم 
منافاۃ وصف ا حمول لمذات ا موضوع لاجل وصف ا موضوع؛ کذلك یصح ا حکم منافاۃ وصف ا لموضوع 
لذات ا حمول لاجل وصف ا حمول وھو مفھوم المکس.(میرزامحمدعل) 
(۲۹)بان پیجعل لادوام الاصل لایجابہ صغری و النقیض لکلیته کبری فیقال: کل کاتب 
ساکن الاصاہع بالفعل و لاشیء من ساکن الاصابع بکاتب دائماء فبعد حذف الکررینتج: لاشیء من 
الکاتب بکاتب دائماء فیلزم سلب الشیء عن نفسه وھو حال منشأہ النقیض لکون الاصل مفروض 
الصدق والمیئة منتجة کماسبق .(میرزا عمدعل) 
(٣٥)فانہاساکنة‏ ولیست بکاتبة دائمأ کماھوظاهر, 
لایقال: ان المراد من الساکن ساکن الاصابع کما صرح بذلك فی الجزء الاول من الاصل والارض 
لیست بساكکنة الاصابع حتی یصدق قولنا: بعض الساکن لیس بکاتب دائا. 
لانانقول: ان ذلك هوا لمناقشة فی المثال وھی لیست من دأب ا حصلن؛ لان بطلان ا لمثال لایستدعی 
بطلان الممٹل فان قولنا: ان نأخذ ا حمول فی الثال المذکور الساکن ا لمطلقءمع انه یکن ان یقال: ان 
اللراد من ا حمول هو ا لمطلق ایضاً لکنه ذکر الاصاہع ایاء ا ی ان سلب السکون من الکاتب انا ھومن 
ھذا الوجهء فافھم .(عحمدعىی) 
(٣۳)قوله:‏ (روقال الصنف: ((السرفی ذلك) ای فی قولنا عرفیة لادائمة فی البعض فی عکس 
الخاصتین السالبتین ان لادوام السالبة موحبة كلیة وھی لا تتعکس الاجزثیة) و عليه فیکون عکس 


ت حواشی ا حاشیة 
ا خاصتن السالبتن عرفیة خاصۂة ولادوامھا بعضی بعنی: ان قولنا: لاشیء من الکاتب بساکن الاصابع 
بالضرورة او بالدوام مادام کاتباً لا دائمام عکس اصلہ: لاشیء من ساکن الاصابع بکاتب دائماً ما دام 
ساکن الاصابعء ولادوام الاصل یشیر ا ی قولنا کل کاتب ساکن الاصابع بالفعل ولا دوام الھکس یشیر 
ای قولنا: بعض ساکن الاصابع کاتب بالفعل. و ہذہ الموجبة ا جحزئیة ا أخوذٰة من لادوام المکس؛ 
عکس للموجبة الکلیة ال أخوذٰة فی لادوام الاصل. 

و اورد احشی على اماتن بقوله: <و فیه تأمل اذ لیس انعکاس ا جموع ا ی الجحموع > کانعکاس 
الخاصتین ہا ہما خاصتان من غیر نظر ای لادوامھما منفرداً ای عرفیة خاصة بجاھی عرفیة خاصة من غیر 
نظر ا یل لادوامھا منفردأد منوطاً بانعکاس الاجزاء ا ی الاجزاء؛ کما فعلنا نحن بالنسبة ا ی انعکاس 
الرکبات حیث حللنا قیودھا و ارجعناھا ا ی مراجعھا من القضایا البسیطة و عکسنا قضیة الاصل 
البسیطة وقضیة القیدالبسیطة <کما یشھد بذلكءای بان انعکاس ال جموع ا ی ا جموع لیس منوطاً بانعکاس 
الاحزاء ا ی الاجزاء (( ملاحظة انعکاس ا موجھات ا موجبة عى مامر فان الحخاصتین ا لموجبتین تنعکسان 
ای ا لحینیة اللادائة مع ان الجزء الٹانی منہما ای من ا لحاصتین ا لموجبتین (( وھو: ؛ اللادوام الذدی 
مرجعه (( الطلقة العامة السالبة لاعکس ھا) على مبنی الصنف فاذا کان انعکاس ال جحموع ا ی ا حموع 
لایناط بانعکاس الاجزاء ا ی الاجزاء ھا ذکرہ الصنف من السر غیر صحیح. و ایراد ا حشی وارد علل 
ا ماتن انصافأ(التقریب ص۷۷) 

(۳۲)و ایضاً اذا کانتا جزئیتین یکون ا جزہ الٹانی سالبة جزئیة مع انہا لا تنعکس کا تقدم و 
بحتمل ان یکون ھذا وجھا لقوله: (افتدبر).(حمدعل) 

(قال الشیخ عبدالرحم): ای لیس ما عکسن لازم الصدق فی جمیع المواڈ فاثبات العکس فی بعض 
ا مواد لایدفع الایراد, 

(۳۳) الاول ان بقول: وھی سبع باسقاط الوقتیة و المنتشرة ا مطلقتن کما ان اللصنف اسقطھما 
پی بیان عکوس ا لموجبات. و اوی منە ان بقول: و ھی خس بادراج حکمی الممکنتین السالبتن تحت 
فوله: ((ولاعکس للمکنتن) کما لا یخنی عى ا تأمل.(میرزامحمدعل) 

(۳۴)اما انہا اخص من الاربع الاول اعنی: الوقتیة ا مطلقة و ا لنتشرة ا مطلقة و ا مطلقة العامة 
واممکنة العامةء فلان الوقتیة الطلقة اخص من الثلاث الباقیة لانه اذا صدق الضرورة فی وقت معن 
صدق الضرورة فی وقت غیر معین وکذا تصدق النسبة فی ا جملة وھی مفاد امطلقة العامة و المکنة العامة 
وھی اخص منہا کما ہو ظاھر و الاخص من الاخص اخص و اما انہا اخص من الاربع الباقیة فلانہا 
(فلانه خ ل) متی صدقت الضرورة فی وقت معین لادائماً صدقت الضرورة فی وقت غیر معین لا دائماً و 
الاطلاق لا بالدوام ولا بالضرورۃ و الامکان ا خاص على ما لایخنی.(میرزامحمدعل) 

(۳۵)قال: (دفائه یصدق: لاشیء من القمر منخسف بالضرورة وقت التر بیع لادائماً): ای ان 
سلب الانحخساف الضروری عن القمر لیس دائماً لە مادامت ذاته بل قدیعرض ھا الانخساف ف غبر وقت 
التر بیع . 

عکس ہذہ الوقتیة مع الاعراض عن قید اللادوامء لان لیس محلا للبحث فی ھذا ا لمقام کماتراہ فی 


کفگیی‌االشقی بجصجمًہىٗجچجچپیش-ےمہےسچجچتےسے یہہ ٰٰہیے(۔ ۴۴۷ 
کلام ا حشی بوضوح: لاشیء من النخسف بقمر وقت التر بیع بالضرورة لادائمأءبعنی ان القمر و 
النخسف قدیتصادقان فی غبر وقت التر بیع . وھو عکس صحیح لاعیب فيه لان معناہ: ان القمر بوصف 
الانخساف لیس القمر بوصف وقت التر بیع بالضرورةء وصحة ھذا الکلام بدیة: وقوله: (دمع کذب 
بعض المنخسف لیس بقمر بالامکان العام): کذبه جاء من ناحیة الاخلال بالوقت ا لمعین الذی تقیدت 
به القضية الوقتیة فکان من اللازم ان یقول: بعض المنخسف لیس بقمر وقت التر بیع و اذاجاء هذا القید 
کان معنی ہذہ ا جزئیة السالبة: بعض القمر ہوصف الانخساف لیس القمر بوصف وقت التر بیع وھذا 
العنی انما یلائم الضرورۃ لاالامکان. و قوله: ((لصدق نقیضه): نقیضه اللازم: کل منخسف قر وقت 
التر بیع بالامکان و بطلانه اوضح من الشمس, وعلی کل فقوله: مع کذب بعض المنخسف لیس بقمر 
بالامکان العام لصدق نقیضه و هو کل منخسف قر بالضرورة) کلام مھمل وجھة ا حاله انه ا مل 
القضیة القیدة التی ھی حل البحث ؛ عن قیدھاء مع انە ضروری ھاء و دلیل ضرویته للقضیة الد کورةۃ 
".00- انە مفروض فیہاء و هذا الفرض بیجب ان یکون فی عکسھا لان عکس القضیة عین القضیۃة 
ومتاز عنہا بالتبدیل الذی قرآأته وبالکم فی ا لموجبة الکلیة ۔۔وثانیا۔ انه مثار اسمھاء و بقید الوقت 
العینء سمیت وقتیة مطلقة فی البسائط و وقتیة فی الملرکبات --وثالژا۔۔- ان نفس ا حشی ذ کر ف الوقتیة 
الطلقة عند القثیل لسالبتہا قوله: ولاشیء من القمر ہنخسف بالضرورة وقت التر بیعفاذا ا مل قید وقت 
التربیع ہناك کما اہمل ھنا اصبح الشارح یکذب نفسه حینا بیقول لصدق نقیضه کل منخسف قر 
بالضرورة لتنافی قوله و لاشیء من القمر منخسف بالضرورة وقوله کل منخسف قر بالضرورة تنافیاً بینا. 
واذا انہدم کلامہ هذاء انہدم کلما رتب عليهءولیعلم ان القیود وا لحواشی التی توخذ فی القضایا ماتمام 
الدخل فیا یعود للقضیة من حکم یرتب علیہا وا حالما متلف للقضایا مفکكك لاجزاٹھا طارد لت رکیہا 
ولارتب علیہا من حکم ومن اثر ونحن قد اعلمناك ان کل القضایا البسیطة تنعکس ا ی انفسھا فی السلب 
وی الایجاب ماسوی القضایا المکنة واعلمناك ایضاً ان الرکبات بعد انحلال قیودھا ا یل قضایا بسیطة 
یکون حکھا حکم البسائط لاننا لانھکسھا حق نحل قیود ھا وتصبر الرکبة قضیتین بسیطتین(التقریب 
ص ۷۲و۷۳) 

(۳۶)لایقال: انا لا نسلم ان یلزم من صدق ا لموجبة کذب السالبة بل یجوز ان یصدقا معاً ابضاً 
ایا کما تصدق بانتفاء ا حمولء‌فقد تصدق بانتفاء الوضوع فلایصح الاستدلال لکذب السالبة بصدق 
اللوجبة کما ہو ظاھر, 
لانانقول: هذا اذا اختلف الا یجاب والسلب فی اللوضوع بان یکون ا حکكم فی الایجاب على الافراد 
الوجودة و فی السلب على الافراد العدومة و لیس کذلك ھہنا فان الحکم فی السالبة ایضاً عى الافراد 
الوجودةۃ فان الکلام فی مباحث العکوس ختص بالوجودات کما صرح بذلك جع من 
ا حققین.(میرزامحمدعىل) 
(۳۷)یعنی: ان القیاس کان یقتضی التعببر بالکلیةء لان السالبة انھا تنعکس کنفسھا حیث 
تنھکس کما سبق و لکنا اخترنا السالبة ا جزئیة لکونہا اعم من السالبة الكلیة من حیث الصدق فاذا 
یصدق الاعم مم یصدق الاخص بالطریق الاول و ایضاً ان نقیض السالبة الکلی الموحبة ا جحزئیة و 


۳ حواشی الحاشة 


نقیض السالبة ا جزئیةء الموجبة الکلیة وھی اخص من الوجبة الجحزئیة فاذا صدقت ھی صدقت تلك 
بالطریق الاول فتدبر,(حمدعلی) 

(۳۸)قوله: (الانہا اعم من سائر الملوجھات): فانہا اعم من المکنة الخاصة وھی اعم من 
الطلقة العامة وھی اعم من ا موجھات الباقیة والاعم من الاعم اعم فتصور(میرزاحعمدعل) 

(قال صاحب التقریب): 

قال: ((واممکنة لانہا اعم من سائر ال موجحھات): اعمیتہا باعتبار ان الامکان فیہا قد فرض امکانا 
محضاً فی قبال الوجوب و الامتناع و قد تفرض لە فعلیة و وجود خارجی شائع فی الاوقات فھی جامعة 
لاعتبارین لیسا فی امطلقة العامة التی فیہا عموم ظاہر علی سائر القضایاء, 

و اعلم ان اعمیة المکكنة بالنسبة ا ی باقی اللوجھات یلزم ان تکون باعتبار فرض فعلیة ھا و وجود 
خارجی لانہا اذا لوحظت باعتبار سلب الضرورة فھی معاندة للقضایا الضروریة ولا اعمیة ھا بہذا 
الفرض. وھی فی فرض فعلیتہا ووجودھا ا خارجی تساوی ا لمطلقة العامة و لیست اعم منہا کما نتجامع 
الدوام والضرورۃ ایضا. اذن فاعمیتہا بالنسبة ا ی سائر الموجھات؛ حل تامل و ریب.(التقریب ص۷۳ 
و۷۲) 

(۳۹) اشارۃ ا ی ان کلاا مذ کورین غی رختص بالاخی رکمایتوھم من ظاہرہ.( محمدعلىی) 
(۴۰) وذلك ؛ لجوازصدق الاعم من دون صدق الا خص کماهوظاهر, (عحمدعیىل) 


حواشی (عکس النقیض) 


(١)قد‏ تقدم فی مبحث العکس الستوی منا و من الحشی ما لعلہ بنفعك فی ھذا 
القام.(میرزامحمدعلىی) 
(٢)قوله:‏ (دمع بقاء الکیف): قد عرفت فیا تقدم انه: لا حاجة ا ی ھذا القید بعد اشتراط بقاء 
الصدق لاستلزامہ ذلك ء اللھم الا لزیادة التوضیح و الایضاح, و اماماافادہ بعض ا حققین من 
احشین(رہ) حیث قال ۔۔-بعد نقل ھذا الکلام ناسبأً لە ا ی القیل-۔ : ((وفیه ان ھذا الاستلزام غبر مسلم 
اذ لیس کلما ت<حقق بقاء الصدق تحقق بقاء الکیف کما یصدقه قولنا: لیس بعض الانسان بلاحیوان 
عکس نقیض قولنا: بعض ا لیوان انسان) فھو معزل عن التحقیقء اذ لیس المراد من بقاء الصدق؛ 
البقاء الطلق الشامل لبقائہ من حیث الذات ومن جھة خصوص الواد حتی لایتحمق بفاء الکیف عند 
تحقق بقاء الصدق کلاء بل المراد ھو البقاء من حیث الذات وحدہ کمامرت اليه الاشارۃ ساہقاً و الا نما 
بقول ذلك ا حقق فی نو قولنا: بعض ما لیس باہبیض لیس بانسان بالنسبة ا ی قولنا: بعض الانسان 
ابیض فان التعریف یصدق عليه مع انه لیس من افراد ا حدود ما سیجیء من ان الموجبة ال جحزئیة 
لاتنعکس بعکس النقیض اصلاً کالسالبة الجزثیة فا تقدم فح فع الاستلزام مکابرۃ حضة و تحکم 
و بالحملة: ان کان المراد ببقاء الصدق بقائه مطلقاء لزم دخول ما لیس من افرادانحدود فی الحد وان 
کان بقائه من حیث الذات وحدہ لزم اشتمال الحد عل شیء مستدرك ولا یخنی انە اذا دارالامر 
بینہما فالثانی اوی للواز القحل فيه دونه واما ما تمسك به ذلك الحقق من انه دالواستلزم بقاء الصدق بماء 
الکیف لانتنی بانتفائہ ضرورۃ انتفاء اللزوم عند انتفاء اللازم فلایصح اشتراط ا لمتأخرین بقاء الصدق مع 
حالفة الکیف کیا ھوظاص) فحوابہ: ٣‏ 
انا لا ندعی اللازمة الذاتیة بینہما حتی یرد النقض بذلك بل الدعی هو الملازمة الا تفاقیة بالنسبة ا ی 
عکس النقیض على طریقة القدماء فانہم ما اخذوا فيه نقیضی کلا الطرفین و کان یلزم من صدق حل 


کرش 


۹ ۔۔_-ےممے- یی۱ىص٭صص<ج”<ججممس٭میىسستی _ ہے جوامن اخاشۃ 
احد العیدین على الاخر بطریق الابیجاب من حیث الذات صدق حل احد النقیضین على الاخر بطریق 
الا یجاب لاہطریق السلب کما تقدم تحقق القول باستلزام بقاء الصدق لبقاء الکیف فيه علىی طریقتہم 
بخلافه علىی طریقة المتأخرین فانہم ما اکتفوا بجعل نقیض ال لزہ الثانی اولاٌ و عین ا جزہ الاول ثانیاً 
ولایلزم من حیث الذات من صدق حل احد العینین علىی الاخر بنسبة ایجابیة ان یصدق حمل احد العینین 
عل نقیض الاخر بنسبة ایجابیة ہل بنسبة سلبیةء اشترطوا ا خالفة فی الکیف مع بقاء الصدق فتحقق 
التول بعدم استلزام بقاء الصدق لبقاء الکیف ہل باستلزامه للمخالفة فی الکیف فتاأمل فان ھذا المقام 
من مزال الاقدام.(محمدعلی) 

(۳)والدلیل عليه انە لوم یصدق ھذا لصدق بعض ھا لیس ب٠‏ ج وینعکس العکس المستوی 
ای قولنا: بعض ج لیس ب وقد کان کل جء ب ھذا خلف اوینضم ا ی الاصل ھکذا بعض ھا لیس 
ج ب و کل جء ب ینتج: بعض ما لیس ب,؛ ب و انه حال اذلوانعکس لزم سلب الشیء عن 
نفسه.(عبدالرحم) 

(۴)قوله: ((و ھذہ طریقة القدماء): اعلم: ان العتبر فی العلوم و اللستعمل فہا هو هھذہ الطریقة 
ولذا قدمھا وبیّن احکام عکس النقیض علیہا. 

م انا عدل المتأخرون عن ھذہ الطریقةء لانہم ما رأوا ان القدماء بستدللون علی انعکاس الوجبه 
الکلیة كکنفسھا ما اسلفناہ فاعترضوا علیہم: بان نقیض العکس ھوقولنا: لیس بعض ما لیس ب لیس ج 
ھذاء والقول سالبة جزئیة فلا تنعکس بالعکس المستوی ولایصلح ان یکون صغری فی الشکل الاول 
لانتفاء الایجاب ولاکبری لانتفاء الکلیة فلاصورة ما ذکروہ من القیاس ا لمنتظمة فی هھیئة الشکل الاول 
و القول بان قولنا: بعض ھا لیس ب؛ ج لازم لقولنا: لیس بعض ھا لیس ب, لیس جء ممنوعء لان 
السالبة العدولة ا حمول لاتستلزم الوجبة ا حصلة ا حمول لجواز ان یکون الوضوع معدوماً فلا بصح 
الایجاب لابطریق التحصیل ولابطریق العدول لان کلا منہما یقتضی وحود الوضوع ولااعتقدواعفقة 
اعتراضھم فغیروا التعریف ا ی ما اشاراليه الصنف . 

و یکن ان یجاب: بانا نخضص الکلام فی مباحث العکوس با لموجودات بقرینة ان النطق مقدمة 
للحکة الباحثة عن احوال الوجودات وح فلا صورة ل منع الاستلزام ا مذ کور على انا لن اغمضنا عن ھذاو 
سلمنا ان مباحث العکوس شاملة للموجودات وغیرھا کما یقتضيه النظر ای عموم مباحث الفن فنقول : 

ان ھذا انا یتجه اذا کان قولنا: کل ما لیس ب لیس ج معدولة الطرفین و لیس كذك فاناناخذ نقیض 
الطرفین بطریق السلب فیکون قولنا: کلما لیس ب لیس ج موجبة سالبة الطرفین و ھی فی حکم 
السالبة فی عدم اقتضاء وجود الموضوع عند المتأآخرین فاذا م یصدق فی عکس قولنا: کل جءب لصدق 
نقیضه وھو قولنا لیس بعض ما لیس ب لیس ج و کان معناہ علی هذا التقدیر سلب سلب ج عن بعض 
ما یصدق عليه سلب ب فلاہد ان یصدق على ذلك البعض ج فان سلب سلب ج عن بعض مایصدق عليه 
سلب ب اذا کان متحققاً کما یقتضيه النقیض کان سلب ج کاذباً و اذا کذب سلب ج فاما ان یکون 
لانتفاء اللوضوع وھو باطل مامر من ان ا موجبة سالبة ا حمول لایقتضی وجود الوضوع عند المتأخرین و اما 
ان یکون لصدق ج عليه و ہو یستدعی القول بان بعض ما لیس ب فھوج فیتم المقال و یضمحل 


ق عکس النقیض ۳۷ 
الاشکال .(عبدالرحمم) 

(۵)یعنی: علىی طریقة مامر آنفاً من تفسیر ال خالفة فی الکیف او علی طریقة مامر فی المکس 
الستوی من تفسبر بقاء الصدق.(میرزامحمدعلىی) 

(ع)و ذلكء لانه اذا جعل نقیض الٹانی اولاً فاما ان یجعل عین الاول ٹانیاً او نقیضه ایضاً ٹانیا 
فاذاً انتفت الصورة الثانیة للقطع بکونہا غبر مرادة والا لم یصح التقابل بین القولین ولا اشتراط ا خالفة یف 
الکیف کما هو ظاهرتحققت الاول ضرورة الانحصار فی الصورتین .( پحمدعلىل) 

(۷)وایضا فانه اللستعمل فی العلوم وحاورات القوم. قال ا حقق الشریف: عکس النقیض 
الستعمل فی العلومء ھوعکس النقیض بہذا العنی و اما العنی الذی ذکرہ المتأخرون فھو غیر مستعمل 
فہاء ھذا. 

و انا عدل التأخرون عن ھذہ الطریقة مع کثرة اشتہارھا فیمابین القوم؛ ما توموا من انە لایتم 
الاستدلال علىی ا لمطلوب على طریقة القدماء و ذلك ء لان نقیض العکس ف ال ثال ا مذ کور قولنا: لیس 
بعض ھا لیس ب لیس ج؛ لا قولنا: بعض ما لیس ب؛ ج کما ذکروا فح لایثبت ا لمطلوب لا بالمکس 
ولا ہا لخلف . 

اما بالاول: فلان النقیض ھنا سالبة جزئیة و السالیة الجحزئیة لاعکس ھا کما سبقء فلا معنی 
لقوفم : ((و بنعکس بالعکس المستوی). 

و اما بالٹانی: فلانه اذا کان النقیض سالبة جزئیة لایصلح لکبرو ية الشکل الاول ولالصغرو یته 
لانتفاء الكلیة والایحاب: فلا مکن ان یترکب قیاس على طریقة الشکل الاول منە ومن الاصل حتی 
لو سس لد یں (فنضمه مع الاصل ینتج: بعض مالیس ب؛ ب وھوعحال 
منشاہ الصغری لاآف...) 

لایقال: انّا سلمنا ان قولنا: بعض ما لیس ب؛ ج لیس نقیض العکس اولاّ و بالذات لکن لایلزم 
منە ان لایکون نقیض العکس انیاً و بالعرض ایضاً وذلك لظھور انه لازم لنقیض العکس فانە اذا حکم 
بسلب لیس ج عن بعض ماصدق عليه لیس ب فلاہد ان یصدق عليه ج؛ ضرورة استحاله ارتفاع 
النقیضین فیتمٌ ما ذکرہ القدماء فی المقامین. 

لانانقول: لانسلمء ما تقرر من ان السالبة العدولة ا حمول لا تقتضی الموجبة انحصلہ ا حمول ما سبق 
من انە لابد فی الوجبة من وجود الوضوع دون السالبةء فیجوز ان یکون الوضوع معدوماً فلا یصدق 
الایجاب لابطریق التحصیل ولابطریق العدول فلا یصح القول بکوت قولنا: بعض ما لیس ب؛ ج نقیض 
المکس لا اولاً و بالذات ولا ثانیاً و بالعرض, 

و اجیب اولاً: بانانخصص الکلام فی مباحث العکوس بالامور الوجودة بقرینة ان النطق أَلةَ للحکة 
الباحثة عن احوال الوجودات فح یندفع ما ذکر من ان السالبة العدولة ا حمول لا تقتضی الموجبة انحصلہه 
نحمول ما تقررمن انہا مقتضیة ھا على تقدیر وجود الموضوع . 

وثانیا: بعد تسلیم عموم المباحث و شموفا للموجودات و غیرھها ما اشار اليه شارح المطالع حیث قال 
بعد ذکر شہة التأخرین ومناط الشہة هیہنا انہم حلوا النقیض عللى ا لعدول و لیس كذلكك ؛ فان نقیض 


۳۸ حواشی الحاشة 
الباء سليه لااثبات اللاباء و الأخوذ فی عکس الموجبة موجبة سالبة الطرفین لکن ماحصل مفھومھا کانت 
موجبة حصلة ا حمول؛ لان سلب السلب ایجاب فلھذا اخذت نقیض الوجبة.(میرزامحمدعل) 
(۸)یعنی: ان الوجبة الجزئیة لاتنعکس بعکس النقیض اصلا لا ا ی الموحبة الجزثیة ولا آ ی 
الوحبة الکلیة لان قولنا: بعض ا حیوان لاانسان مثلا وھو قضية موحبة حزئیة صادقة ولو انعکست 
بعکس النقیض لصدق قولنا: بعض الانسان لاحیوان مع ان ھذا کاذب قطعاً و الا لاجتمع الشیء و 
نقیضه فی شیء واحد لان الاعم لازم الصدق للاخص وھکذا فی کل مثال یکون نقیض ا حمول اخص 
من الوضوع ومن ھذا قولنا: بعض القمر لا منخسف وقت التر بیع فانه صادق مع کذب قولنا: بعض 
اللنخسف لاتر بالامکان ماسبق . 
ٹم انما اخترنا فی العکس ا جزئیة لانه التعارف ا لمعھود حیث ان ا لموجبة ا جحزئیة اما تتعکس الہا 
حیث تنعکس ولانه اذا م تصدق الجزئیة م تصدق الکلیة بالطریق الاول بخلاف المکس وقد تقدم 
آنفً. (میرزامحمدعی) 
(۹)قوله: ((و کذلك التسع) ای قوله: الا تنمکس): و ذلك بدلیل التخلف فی مادة کمامر فی 
الھکس المستوی آنفا و بیانہ: ان الوقتیة التی ھی اخصھا قد تصدق بدون العکس فانه یصدق قولنا: 
بالضرورة کل قھر لیس منخسف وقت التربیع لا دائماً مع کذب قولنا: بعض المنخسف لیس بقمر 
بالامکان العامء لصدق نقیضه وھو: کل منخسف قر بالضرورة و اذا م ینعھکس الاخص مم ینمکس 
الاعم لاستلزامهہ ایا کمامر من ا حشی ف السوالب فی العکس المستوی فتذ کر. (میرزامحمدعل) 
(١١)وھی:‏ الدائمتان والعامتان والخاصتانء ولایننی: ان الخاصتین ہنا تنعکسان ال ی عرفیة 
لا دائة فی البعض ایضا ما ذکر ثمة.(میرزامحمدعل) 
(١١)الظاھر‏ انه حال بل نعت ل (االسوالب) قبله و یحتمل ان یکون حالاً من الفاعل اعنی: 
تفصیله٭.( محمدعى) 
(١۱)بعنی:‏ ان السالبة سواء کانت کلیة نحو: لاشیء من الانسان بحجر او جزئیة نحو: بعض 
ال حیوان لیس بانسانء؛ انما تتعکس فی عکس النقیض ال ی السالبة ا حزئیة لا ا ی السالبة الکلیة, 
اما صدق السالبة ا حزئیةء فظاہر ضرورة اه ما نئی ا حمول عما صدق عليه الوضوع کل او بعضاً فلم 
یصدق ا حمول على افراد الموضوع فی ال جحملة فیصح سلب نقیض ا لوضوع عن بعض ما صدق عليه نقیض 
احمول؛ مثل ان یقال: بعض اللاحجر لیس بلاانسان. 
واما عدم صدق الكلیةء فلانه قد یکون اللوضوع فی الاصل اخص و نقیض ا حمول اعم کما فی قولنا: 
لاشیء من الانسان بلا حیوانء فان نقیض ا حمول وہو ا حیوانء اعم من الوضوع و هو الانسان فلو 
عکست القضیة ح کلیةء یلزم سلب نقیض الاخص عن عین الاعم کلیاً و و باطل اذیلزم منە ان لا 
یکون الاعم اعم فان الاعم لو م یوجد مع نقیض الاخص فیکون مع الاخص دائماً ولایوجد بدونہ والحال 
ان الاعم ھوما یوجد بدون الاخص ف الجملة فقوله: +جواز ان یکون...) بیان للجزء السلی من 
ا حصر المذ کور و اما الجزء الا یجابی فبلیہی کمامر.(عبدالرحم) 
(١٣)و‏ ذلكء لانه لوجاز لزم ان یکون الا خص صادقاً علی جمیع ما صدق عليه الاعم والالزم 


وغگی الشقش ییلستیتیےمممصہَصیسسْ٦س۳-صجصحجىٌسم_ےججج‏ ےت ۴۹ 
ارتفاع النقیضین ھف .( نحمدعىی) 

(۱۴)اعلم: ان ما یفرض ذات الوضوع لابد ان یکون ما یناسبہا مثل ان یکون فردا او صنفاً من 
نوعھا او نوعاً من جنسھا او غیر ذلك ما یناسہا الاتری انە لا یصح ان یفرض بعض الانسان حجراأً ولا 
بعض ا حیوان جسماً غیر نامی و الا کثیراً ما یتخلف عنه احد الوصفین اعنی: وصف ا لموضوع او انحمول 
وضوابط الفن ینبغی ان تکون کلیة و بالحملة لاہد من ملاحظة اتصافه بکلا الوصفین . 

ٹم لاینی: انە یکنی فی دلیل الافتراض ان یقال: ان عکس قولنا: بعض ج لیس ب مادام ج لا دائماً 
ھوقولنا: بعض ب لیس ج مادام ب لادائماء لان بعض جء د ال ی آخر القدمات ولا حاجة ا ی تفخم 
قوفم: انا نفرض ذات الوضوع کذاء الا انہم ذکرواھذا لدفع قول ا خصم انكمن این عرفت ان بعض ج؛ 
د؟ فالمقصود منە انك ایہا ا خصم تدری ان ذا البعض مصداقاً فی نفس الامر فتفرضەھذا الفرد ا خاص 
و لو ترض بە فھا یقوم مقامه. وایضاً ما جری عادة القوم بانہم مثلون بنحوجء دہ من احرف المجاء 
للاختصار فلوقالوا: بعض جء د و دہ ب کان للخصم ان یقول: من این ھذا؟ فرما کان جءد مثلا. 
فقوطھم: انا نفرض ذات ا لموضوع کذاء قائم مقام مثلا فی قوظھم: جء د مثلاً ولو جری عادتہم بان یِٹلوا 
بنحو: بعض الکاتب متحرك الاصابع مادام کاتباً لادائماً فرما لم بحتاجوا ال قوغم: لانانفرض ذات 
الموضوع کذا. 
تم ھل الافتراض دلیل مستقل فی اثبات امطلوب اولابد من انضمام دلیل الخلف الیە؟ الظاھر انە 

تمھید مادة الخلف فا لمتشبث بە فی الحقیقة هو دلیل الحخلف الا انه قد یکون مصرحاً و قد یکون مطو با 
فاحفظ ھذا.(عبدالرحم) 

(۵٥)فانه‏ قد حکم فيه بانْ بعض جء ب وقد فرض ھنا بعض جء د فیکون دء ب ایضاً وھو 
ائطلوب( حمدعى) 

(۶٥)ھذا‏ لیس عله لصدق ج على د مقیدا ہذہ ا جهة على ما یسبق ا ی الوھم فان صدق وصف 
الوضوع علىی ذاته ضروری لایحتاج ا ی برھان بل ھوعلة لتقییدہ بہذہ الحھة خاصة فانه قد اختلف فی ان 
اتصاف ذات الوضوع بالوصف العنوانی ھل ھوبالامکان او بالفعل؟ وقد سبق مفصلا فی شرح قوله: ((و 
لا عکس للممکنتین) ولا کان ا ختار هو الٹانی استدل بە فی اثبات المطلوب فتأمل .(میرزا حمدعل) 

(۱۷)یعنی: انه ماثبت ان دء ب وج ثبت ان بعض ب؛ ج بالفعل لان الوصفین اذا تقارنا فی 
ذاتء یصح صدق کل واحد منہما عى الاخر فی ا ٣جملة‏ کما ھوظاھر, (حمدعلىل) 

(۱۸)اسم (اکان) ضمیر عاید انی ((د) و خبرہ ((ج) و کذا اسم یکون بعید ھذا ضمیر راجع 
الیه و خبرہ (اب).(حمدعل) 

(۱۹)قوله: (رو قد کان حکم الاصل انه لیس ب مادام ج): ای: وقدکان حکم الاصل: ان 
د لیس ب مادام ج و ذلك ما عرفت ان بعض ج الڈذی ھووصف ا لموضوع فی الاصل و کان قد حکم عليه 
بانە لیس ب مادام ج قد فرض د فیکون د لیس ب مادام ج و هو المطلوب و علىی ھذا القیاس قوله بعید 
ھذا: ((وقد کان حکم الاصل انه ب مادام ج,(حمدعلى) 

(٢٠)یعنی:‏ ما ثبت ان د لیس ج مادام ب ثبت ان بعض ب لیس ج مادام ب ما ذکر آنفأ ان 


حواشی الحاشیة 


۲ 
د ب بحکم لادوام الاصل.(محمدعل) 

(٢۲)(یکن‏ ان یکون قوله: ((فافھم) اشارة ا ی ان المدعی انعکاس ا خاصتین فی السالبة 
الحزئیة ا ی العرفیة الخاصة بدلیل الافتراض وا حال انه لیس كذلك؛ بل باجتماع التخلف والافتراض). 

(٢۲)اذ‏ قد حکم فیه ان بعض ج لیس ب بالفعل فاذا فرض بعض جء د فیکون هو ایضاً کذلك 
وھوامطلوب . (میر زا حمدعلىی) 

(۲۳)یعنی: انە بعد ما ثبت ان د ج بالفعل و لیس ب ثبت ان بعض ما لیس ب؛ ج بالفعل 
مسق انفاقن ان الوصفین اذا تفارنا فی ذاتء یصح صدق کل منہما علىی الاخرفی ال جحملة.(حمدعىی) 

(٢۲)یعنی:‏ فاذا صدق ا ملزوم صدق اللازم و هو المطلوب فھو استدلال من اللزوم ا ی اللازم 
ولایتفاوت فیه ا حال بین ان یکون اللازم اعم او مساویأً بخلاف ما استدل بە القدماء قی اثبات 
مدعاھم علىی ما ذکر سابقاً فانه استدلال من اللازم الی ا ملزوم ولایصح ھذا الا اذا ثبت التساوی بینما 
فا اوردہ المتأخرون علیہم لایأتی ہنا حتی بحتاج ا ی ا حواب.(حمدعل) 

(۲۵)من ان الوصفین اذاتقارنا ئی ذاتء ثبت کل واحد منہما فی زمان الاخر فی ا لحمله تم 
الکاف فی مثل ھذا الکلام تحتمل التعلیلیة و ان تکون بعنی ((على) فاحفظ .(حمدعل) 

(۶٢)یعنی:‏ فاذا صدق د لیس ج؛ مادام لیس ب صدق: بعض ما لیس ب لیس ج مادام 
لیس ب ما ذکر سابقاً ان د لیس ب بالفعل بحکم لادوام الاصل.(حمدعلی) 


حواشی (رالقیاس)) 


(١)فوله:‏ ای مرکب) قد تقدم 8ی صدر مباحث القضاباء: ان القول فی اصل اللغه ممعنی 

اللفظ مھملاً کان او موضوعاً ثم خص ف العرف العام باللفظ الوضوع مفرداً کان او مرکباأ م خص فی 
اصطلاح ھذا الفن بالملرکب معقولاً کان او ملفوظاً فھذا الحد یکن ان یکون حداأ لکل واحد من القیاس 
العقول والملفوظ فعلىی الاول یراد بالقول والقضایاءء المعقولۃَ وعل الٹانی الملفوظة, 

فان قیل: ان القول الاخر الذی یسمی نتیحة لایلزم القیاس اللفوظ ضرورۃ ان التلفظ باللقدمات 
لایستلزم النتیحة فلا یجوز ان یکون ھذا حدأ للقیاس اللفوظ . 

قلنا: منوع لظھور ان النتیحة لازمة للقیاس اللفوظ ایضاً و ذلك لان القول على ھذا هو اللفظ 
اللرکب الذی قصد بجزء منە الدلالة عل جزء معناہ ولا بصدق ھذا عل القیاس اللفوظ الا اذا دل علىی 
معناہ فاذاحصل القیاس اللفوظ حصل القیاس ا لمعقول؛ فلا یتصور انفکاك القیاس الملفوظ عن القیاس 
العقول حتی یلزم ماذ کر, 

وما سبق ا ی بعض الاوھام من ان ھذا لایصح بالنسبة ا یل من کان جاھلاً بالوضع ونکلم 
باللقدمات القیاسیة فانه یتحقق ح القیاس الملفوظ من دون المعقول فیلزم ما ذکر ایضأء فھو مردود بانا 
لانسلم کون تلك ال مقدمات الملفوظة قیاساً بالنسبة ا ی ذلك الشخص و ان کان قیاسأً بالنسبة ا ی العالم 
بالوضع کما لایعد مل زید تقائم کلاماً بالنسبة ای ا حاہل بالوضع مع انه کلام بالنسبة ا ی العال. 

فان قلت: غایةِ ما تحصل من ال جحواب, ان القول الاخر یلزم القیاس اللفوظ من حیث انە یلزم 
القیاس ا معقول اللازم للقیاس الملفوظ و ا مذ کور فی الحدءان القیاس قول مولف من قضایاء یلزمه لداتہ 
قول آخ فلایصح الحد بالنسبة ا ی القیاس اللفوظ على ھذا العقدیر ایضا. 

قلنا: لانسلم ان لزوم القول الاخر للقیاس اللفوظ عل ھذا التقدیر لیس لذاته بعد ما ذکر سابقا من 
ان الراد من القول هو ((اللفظ المرکب الذی قصد بجزء منە الدلالة على جزء معناہ) لان معنی الکلام ح 
ان القہاس اللفوظ لفظ مقصود پجزہ منە الدلالة عل جزہ معناہ یلزمه من حیث انه کذلكقول اخر اعتباراً 

ْ اض[ 


ےی سی ب‪۰_۰وؤي)َٴ-َّٗےَْسَْسْسَحَضْجَپجىيَْپچ٭ستیح'ہٍٍٍِِجٌٛػويسسیے خواشی اطاٰة 
لعنی الوصف فی تعلیق ال حکم کیا هو اللشھور فی الحدود والرسوم ولاریب فی ان لزوم القول الاآخر 
للقیاس الملفوظ من ھذہ ا حیثیة انما هو لذاتہ من دون ملاحظة شیء آخر معه ولو سلم فنقول: 

ان القصود من قوله: ((لذاته) ان لا یکون استلزامہ للقول الاخر بواسطة مقدمة خارجیة کما فی قیاس 
اللساواۃ على ما سیجیءء لا ان یکون استلزامہ لە بنفسه ومن دون ملاحظة شیء من الاشیاء کما توھم و 
معلوم ان ما ذکر انما یأتی علىی ھذا التقدیر دون التقدیر الاول . 

م لایذھب عليك : ان لیس الراد من القول الاخر اللازم للقیاس الا العقول سواء جعل الحد 
للقیاس المعقول او الملفوظ او الاعم منہما لظھور ان واحداً منہما لایستلزم التلفظ بالنتیجة بل تعلقھا 
والاذعان بہا بی الذھن فلا تغفل.(میرزا عمدعل) 

(٢)قوله:‏ (و هو اعم من الوْلف): الغرض من هذا الکلام دفع ما اوردہ بعض الاعلام گ نظر 
ھذا القام من ان ذکر ا ولف بعدالقول مستدرك والا لکان حاصله: ان القیاس مرکب موٌلف و ظاھرانه 
تکرار لاطائل تحته فالاول ان یقتصر بذ کر احدہا عن الاخر, 

و حاصل ا جواب: ان الملرکب اعم من ا ولف لاعتبار المناسبة بین الاجزاء فيه دون الرکب على ما 
صرح بە المحقق الشریف فی حاشیة الکشاف فھو من قبیل ذکر ا خاص بعد العام و هذا متعارف یق 
الحدود و الرسوم علی ماسبق مفصلاً و ایضاً فیه اشعار علی ان ا جزء الصوری اعنی اهیئة المشتملة علی 
الشروط الا تیة فی الاشکال الاربعة معتبر فی القیاس ما فی لفظ الوْلف من الاشارةۃ ا ی حصول الالفة 
والارتباط بین الاجزاء و لذا ذکر الصنف الضمیر فی قوله یلزمە لذاتہ لیرجع ا ی القول ا ولف و م یؤنئہ 
لیعود ا ی القضایاء تنیہا ای ان القول الاخر لایلزم من القدمات کیف ما کانت بل منہا ومن التألیف 
فان للصورة دخلاً نی الانتاج کا مادة, 

و العجب من ھذا الفاضل: انە ذکر ھذہ النکتة لتذ کبر الضمیر و م بتفطن انه ینافی القول باشتمال 
التعریف على الاستدراكء فافھم . 

و اجاب بعض ا حققین من شراح ا لن عن ھذا: بانالانعنی بالقول ھنا ما هو مصطلح اھل ا میزان 
اعنی: الملرکب حتی یلزم اشتمال التعریف على الاستدزاك بل اللفظ الموضوع الشامل للمفرد و اللرکب 
گی هو الصطلح بی العرف العام فیکون دالقول) ح منزله ا جنس البعید من حیث انه یشتمل للمفردات 
والرکبات وقید ((الوؤلف) منزلة ا جنس القریب حیث انە یخرج المفردات و ھکذا. 

و اورد عل ا جواہین: بان ذکر اسخاص بعدالعام انما یصح اذا م یکن مفھوم العام داخلا فی مفھوم 
الخاص کالیوان الناطق فی تعریف الانسان بخلاف ما اذا کان داخلاً فیه کا لجسم الیوان الناطق فی 
تعریفه ولاریب ان مفهوم القول علىی ال جوابین داخل فی مفھوم ا لولف؛ ضرورة ان ا ولف هو اللفظ 
الوضوع الرکب اللحوظ بین اجزائه الناسبۂة والالفة لھا یظھر من بعض ا حققین من انحشین من 
اختصاص الایراد بالاول حیث ذکر الٹائی جواباً بعد نسبة الایراد ا ی الاول فلا وجه لہ بل الجواب: ان 
ھذا علی فرض التسلم انما ھوعلى تقدیر ان لا یجرد مفھوم ال خاص عن مفھوع العام واما اذا جرد عنە فلایلزم 
خالفة الشرط اصلأ کما لایخنی فتأمل. 

ٹم بقی ھنا شیء تقدم اليه الاشارة فی صدر مبحث القضایاء و ھو: ان القول لفظ مشترك ببن المعانی 


رس 


ق القیاس 
الٹلا ئه اللذکورة کما تقدم آنفاً و استعمال اللفظ المشترك فی مقام التعریف غیر مناسب کماسبق. 
والحواب: انا ندعی التبادر فی ا لعنی الثالث الذی هو مصطلح ار ہاب ا لعقول بقرینة ان من کان فی 
صدد البیان للالفاظ الصطلحة فی ھذا الفنء فالمناسب لە ان یستعمل الالفاظ فی المعانی الصطلحة فی 
هذا الفن حیث کان لە اصطلاح خاص فیہا کما فیا نحن فيه دون ا لمعانی الاصلیة و العرفیة. ومن ھنا 
بظھر ما پی الحواب الثانی عن الاشکال الاول .(میرزا محمدعلى رہ) 
(٣)قوله:‏ 6و فی اعتبار التألیف بعدالترکیب.٠٠)اشارة‏ ا ی فایدۃ ذکر الخاص بعد العام. و 
حاصلھا: انہم لایسمون کل مرکب قیاساً بل اللرکب الذی یکون بین اجزائه مناسبة و ارتباط خاص؛ 
فیلاحظون الترتیب الواقع بینہما وھو المراد بب ((الجزء الصوری).(عبدالرحم) 
(۲)قوله: ((والقول یشمل...): ای القول الذی یطلق على المرکب العقول واللفوظ ینز 
ا نس للتعریف؛ لاشتماله عى الرکبات التامة و غبر ھا من ا مرکبات ال خصوصة الناقصة فان حعلنا 
التعریف للقیاس ا لمعقول فا لمراد بالقول؛ اللرکب ا لمعقول و ان جعناہ للقیاس اللفوظ فا لمراد بہء الملرکب 
اللفوظ . ولاینی ان الاول ھوالقیاس حقیقة واما الثانی فانما سمی قیاسا لدلالته على الاول. 

فان قیل: لایجوز ان یکون التعریف للقیاس اللفوظ؛ لانە لایستلزم الطلوب لذاته بل بواسطة القیاس 
امعقول . 

قلنا: القیاس الملفوظ لیس ھوالالفاظ فقط بل الالفاظ من حیث انہا دالة علی العانی کما صرح بە 
الشیخ حیث قال: القیاس ا لممنوع لیس بقیاس من حیث اللفظ فان اللفظ من حیث هو اللفظ لایستلزم 
لفظاً آخر بل من حیث انه دال علىی معنی معقول و اذا کان الملفوظ قیاساً من ھذہ ا حیثیة فلایکون 
القیاس واسطة بل قیداً فا مراد بالقول الاخر اللازم او الرکب ا لمعقول او اللفوظء فلایتوھم متوھم ان 
التول اللازم للقیاس ا لمعقول لاہد ان یکون معقولاً و للقیاس الملفوظ لابد ان یکون ملفوظاً فان التلفظ 
بالقدمات لایسٹلزم التلفظ بالمطلوب.(شیخ عبدالرحم رہ) 

(۵)قوله: ((و بقوله مولف من قضایاء...: المراد منه مافوق قضیة واحدة لیتناول القیاس 
وین یمن 

تم ان کان المراد بہا ما ھی قضیة بالفعل کما هو المتبادں خرج القیاس الشعری عن التعریف اذ 
سیجیء انه مرکب من ا خیلات وقد عرفت انہا لیست بتصدیق و ان کان ا مراد بہا ما هو قضیة بالقوة 
دخلت القضیة الشرطیة بالنسبة ا ی عکسھا اذ یصدق علہا انہا قضایاء بالقوة یلزمھا قول أخر, ھذا اذا 
کان التعریف للقیاس ا لمعقول و اما اذا کان للقیاس اللفوظ؛ فیمکن ان یقال: ان ا لمراد هو الشق الاول 
و القیاس الشعری وان لم یکن مرکباً مما ہو قضیة بالفعل بحسب ال حقیقةء الا انه مرکب منہا بجسب 
مایفھم السامع من کلام القائل . 

و یکن ا لحواب: بان الراد هو الشق الاول و ذکر الشعری و کذلك المغالطة و امثاھا من باب 
الاستطراد لانہا لیست داخلة فی الححة التی ھی من التصدیقات و انما الداخل ففہا هو القیاس الرکب 
من مقدمات یقینیة او ظنیّة کالبرھان و ال خطابة مثلا, 

و کن ال جواب ایضاً: بان المراد هو الشق الٹانی ولایدخل القضایاء الشرطیةء لان ا لمراد باللزوم ‏ 


وس 
التعریفات ماھو بطریق الاکتساب .(عبدالرحم) 

(ع)بالرفع خر ررانٌ) ای: فلان ا لمتبادر من القضایاء القضایاء الصریحة فھو من قبیل قوٰم: 
((مؤمن خیر من کافر).(محمدعلىل) 

(۷)قوله: ((والجزء الٹانی من المرکبة لیس کذلك(ای: لیس قضیة صریجحة)): 

اعترض عليه بانالوجعلنا بدل اللادوام مفھومه الصریحء صدق عليه الحد ایضاً مع انە لیس من افراد 
انحدود وھکذا کل قضیة رکبت مع اخری کیف کانتا اعم من ان تکون من المرکبات املصطلحة وان 
لا تکون؟ 

واجیب: بان قیدالحیثیة معتبر فی التعریف ای: القیاس قول مولف یلزمه لذاته قول آخرمن حیث 
اہ مؤلف و ظاہر ان لزوم المکس المستوی والعکس النقیض للقضیة لیس من حیث انہ مؤْلف و ای 
ھذا یشبر بعض ا حققین من شراح التن حیث یقول: ان المراد من الاستلزام ہہناء الاستلزام بطریق النظر 
واستلزام القضیة لعکسھا لایکون بطریق النظر ھذا. 

وقداجیب ایضأً: بائە یخرج بقولنا: (اقول أخى) حیث تعل التنو ین للوحدةء فان اللازم فی عکس 
القضیة اللرکبة قولان لا قول واحد. 

وفیه: ان ذلك لایتم بالنسبة ا ی بعض القضایاء المرکبة اعنی: مایکون عکە قولاً واحدا کالوقتیتین 
والوجودیتین الوجبتین عل ما ذ کر ساہقا.(میرزامحمدعل) 

(۸)قولہ: (<و بقوله یلزمہ یخرج الاستقراء و القثیل): و سیأتی تفسیر ہما بعید ھذاانشاء اللہ 
تعالی. نم کماخرجا ہما بہء خرج ایضاً ما یصدق القول الاخرمنہ بحسب خصوص امادة کقولنا: لاشیء 
من الفرس بناطق و کل ناطق انسان فانه یصدق: لاشیء من الفرس بانسان و کقولنا: کل انسان 
حیوان و بعض ا لیوان ناطق فانه یصدق: کل انسان ناطق فان صدقھما فیہما لیس بلازم لیا بل ھو 
خصوص ' ادة. الاتری انه لو بدلنا الکبری فی ا لمثال الاول بقولنا: و کل ناطق حیوان؛ لایصدق : 
لاشیء من الفرس بحیوان؟ و فی المثال الٹانی لوبدلنا بقولتا: و بعض ال یوان صاھلء لایصدفق قولنا: 
بعض الانسان صاهھل؟ 

بقی ہنا شیء و ہو انہ: یخرج باخذ قید اللزوم ق التعریف؛ القیاس ا خطابی و ال جدل والشعری و 
السفسطی مع انپا من افراد احدود فان شیا منہا لایلزم منه شی ء آخر لعدم افادتھا الیقین کماسیأتی فی 
اواخر الکتاب. 

فالاول ان یقید اللزوم بقولنا: ((متی سلم) حتی یسلم عن هذا کما فعله جع من السلف حیث قالوا: 
ان القیاس قول مولف من قضایاء متی سلمت لزم عنہا قول آخر, 

و قد اشار ا ی رد ھذاالاعتراض بعض ا حققین من شراح التن حیث قال: ان المراد بالاستلزام ان 
یکون القدمات بحیٹ اذا حصل العلم بہا حصل العلم بالنتیجة. فلاوجه لاعتبار التسلم فی القدمات کما 
وفع یق عبارۃ السلف. 

وفیە: ان هذا العنی ممّا لایفھم من اللفظ عندالاطلاق فلاینبغی الاعتناء ہامثاله ئی مقام التعریف . 

فالاول ان یتمسك فی الرد باعتبار قید ا حیثیة ى التعریف ای: یلزمه من حیث هو هو اعنی: من 


حواشی ا حاشیة 


ق القیاس وس 
حیث مدلوله اللفظی من دون ملاحظة النسب ا حخارجیة و حالات ا لتکلم قول أخر ولاشك ان جیع 
الاخبارمن حیث الدلالهَ اللفظیة صادقة یقینیة کما یدل عليه تعریفه بالقول ا حازم کما وقع للشیخ و غیرہ 
فح یصدق على کل واحد من الصناعات ا خمس کما هو ظاھر فتأمل .(حمدعل) 

(قال الشیخ عبدالرحم رہ): قوله: ((و بقوله یلزمہ یخرج الاستقراء والقثیل): ای: الاستقراء الناقص 
الڈذی سیجیء ذکرہ والقٹیل الذی لایفید الیقین و اما الاستقراء التام والقثیل الذی یفید الیقین فھما من 
القیاس کما صرح بە ا حقق الشریف فی شرح الواقف حیث قال: القصد الرابع القیاس و هو العمدة 
لافادة الیقین بخلاف الاستقراء فانه لایفید یقینا الا اذا کان قیاساً مقسماً و کذا القثیل لایفید یقیناً الا 
اذا کان العلة فیه قطعیة وح یرجع ای القیاس ھکذا الئبیذ مسکر وکل مسکر حرام فالئبیڈ حرام, _ 

(۹)قوله: ((بقوله لذاتہ خرج مایلزم منه قول أخر...): رما یتوھم انە یخرج بە القیاس المرکب 
عل هیئة الشکل الثانی و الثالث و الرابع فان استلزامہ النتیجة فیہا لیس لذاتہ بل تحتاج فی انتاجہ ا یل 
رقہ ا لی الشکل الاول علی ما سیأتی فیکون لزوم النتیجة للقیاس فی ھذہ الاشکال بواسطة الشکل الاول 
لالذاته فیلزم خروج بعض افراد العرف عن التعریف فلا یکون منعکسا. 

و ا جواب: ان المراد من اللزوم اعم من البین و غبر البین و لزوم القول الاخر للقیاس نی هیئة تلك 
الاشکال من قبیل الٹانی و هھذا بخلاف قیاس المساواة فان اللزوم فيه لیس لذاته مطلفا بدلیل التخلف یق 
بعض المواد کماسیأتی بخلاف ھذہ الاشکال فان اللزوم ثابت فیہا من حیث الذات فی جیع الواد غایة 
الامر انه لیس بہین وھذا لایخرجه عن ان یکون لزومه لە لذاتہ کہا هو ظاھر لار باب الدرایة و بعبارةۃ 
اخری اخصر من ذلك انه لااحتیاج فی انتاج القیاس فیہا ای شیء من الرد ا ی الشکل الاول وغیرہ مما 
شاق: و انما یحتاج اليه لتحصیل العلم بالانتاج لالنفس الانتاج فانه حاصل لذاته کا ھوظاہر ولو سلم 
فالمراد من اللزوم لذاتہ ان لا یکون بواسطة مقدمة غریبة. والمراد من القدمة الغریبة ما لا یکون لازمة 
للمقدمتین او لازمة لاحد ہما لکن طرفاها مغایران حدود تلك القدمة فافھم .(حمدعل) 

(١١)ھوما‏ ترکب من قضیتین یکون متعلق حمول اولیہما موضوع الاخری ھکذا عرفہ القوم و 
فیه منافشہ واضحة فان متعلق حمول او لیا ہو ا جار و اجرور و موضوع الاخری هوالاخیر وحدہ وھو غبر 
انجموع بالبدیہة فلایکون هذا ذاك البتة, 

وا جواب: عن ذلك ا لمناقشة ظاہر من راجع ا ی ما ذکرناہ فی اوائل التعلیقة عند قول الئحشی: 
((الظرف اما متعلق بجعل...) و حصلە: ان المتعلق ھو ال جحرور وحدہ ولیست الاداۃ داخلة فی . 

فان قلت: ھذا التعریف غیر جامع لانه لایشتمل الا علی ما کان شیا بالشکل الاولء فقولنا فی 
البات ان الف مساو درج)ء: الف مساو ندرج) وج مساو ل3اب) و قولنا: ب مساولالف وج مساو 
+٦د(ب)‏ خارج عنه مع انه قیاس المساواۃء لانتاجه بالرد ا ی ماھو شبیه بالشکل الاول عل قیاس 
الاشکال الاربعة, 

قلت: المراد من کون متعلق حمول الاوی موضوع الاخری اعم من ان یکون بالفعل و با مل و متعلق 
حمول الاول فی کل واحد من ھذہ الصور و ان م یکن موضوع الاخری بالفعلء الا انه کذلك با مأل. 

تم لانی: ان قیاس ا مساواة لاینحصر ف مادة ا مساواۃ بل یشتمل بثل قولدا: الف ملزوم ا دب) و 


٢‏ حواسٰی ا حاسٔیة 


ب ملزوم 2 ((ج) ومٹل قولنا: الف موقوف ڑ (اب) و ب موقوف 2 ((ج) و حوذلك؛ و تسمیته بقیاس 
الساواۃ باعتبار اشھرافرادہ فان امثال الاول الذی صدر من العلم الاول کان مشتملا علىی لفظ الساوی 
علی ما نقل .(عبدالرحم) 
(١١)قوله:‏ (لکن لا لذاتہ بل بواسطة مقدمة خارجیة): الاتری انە لایصح ان یقال -ق 
قولنا: الا نان نصف الاربعة و الاربعة نصف اٹائیة-: د(الا ثدان نصف الفّانیة) ولا فی قولنا: 
الانسان مباین للفرس و الفرس مباین للبشر ان یقال: د(زالانسان مباین للبشر)؟ لعدم وجود القدمة 
الخارجیة اللسلمة فہما اذ لایکون نصف نصف الشیء نصفاً لذلك‌الشی ء ولا یلزم ان یکون مباین ا مباین 
مباینا. فعلم ان صدق القول الاخر فی م-ألة الساواۃ واللزوم و غیرہما انا هو بواسطة مقدمة خحارجیة 
مسلمة ولولا هذ لکان اللازم هذا القیاس لذاته فی الاو الف مساو مساوی چ و ف الثانیة الف 
ملزوم ملزوم ج و ھکذا فی مسألة الظرفیة الف مظروف لمظروف ج وھو لیس مقصود. 
وا حاصل: ان فیاس ال مساواۃ اذا کان لە مقدمة خارجیة مسلمة یلزمه القول الاخر لکن لا لذاتہ بل 
بواسطة تلك المقدمة ال خارجیة و ان م تکن لە مقدمة خارجیة لایلزمه شیء کما عرفت. 
فان قیل: انا لانسلم الکلیة فی الاول فان للتوقف مقدمة خارجیة صحیحة مسلمة وھی : ان ا موقوف 
علی الموقوف علىی الشیء موقوف على ذلك الشیءء مع انە لایصح ان یقال فی قولنا: الطلاق موقوف علی 
النکاح و النکاح موقوف على رضاء الطرفینء الطلاق موقوف على رضاء الطرفینء للوازہ مع عدم الرضاء 
عن جانب الزوجة بالا تفاق . 
قلنا: لانسلم عدم الصحةء فان اللزوم و التوقف حاصل فیه ایضاً فان الراد من رضاء الطرفین رضاؤ ہا 
حین النکاح لارضائ ہما حین الطلاق و ظاھر ان الطلاق موقوف علی ھذا الرضاء لیقع النکاح. 
م الطلاق فانە ازالهَ قید النکاح فھذہ القضیة نظبر قولك : السقف موقوف على الحائط و الحائط 
موقوف عل الاساس فالسقف موقوف على الاساس.(میرزامعمدعل) 
(١۱)قولہ:‏ (یرجع ا ی قیاسین): بیانه اه ینتج لذاتہ نتیجة فیجعل ھذہ النتیجة صغری و 
القدمة ا حخارجیة کبری فینتج النتیحة المطلوبة مثلا قولنا: الف مساو ل (اب) وب مساو(ڑ ((ج) ینتج 
لذاتہ ای: من غیر احتیاج ای القدمة الحارجیةء ان الف مساو لمساوی ج فیضم ھذہ النتیجة ا ی القدمة 
الخارجیة ھکذا الف مساو لمساو ((ج) و کل مساو لساو ل رج) مساو لە فالف مساو 
: (ج).(عبدالرحم) 
(۳٣)قوله:‏ 0و بدونہالیس من اقسام الوصل بالذات): 
فان قلت: قد سبق آنفاً: ان قیاس ا لمساواۃ ینتج بالذات الف مساو مساوی ج مثلا فکیف یصح 
الحکم بانە لیس من اقسام الوصل بالذات؟ 
قلت: ھذا بالنسبة ا ی النتیحة المذ کورة سابقاً اعنی قولنا: الف مساو ڑ ((ج) مثلاً لا مطلقا لظھور 
استلزامه لذلك بلاواسطة کما سبق فھو بالنسبة ا ی ذلك من اقسام الوصل بالذات و تعریف القیاس ایضاً 
شامل عليه علی ما یشھد بە التأمل الصادق و ان م یکن بالنسبة ا ی النتیجة ا مذ کورۃ من اقسامه. 
فان قلت: لوکان الامر کذلكء لزم قصر الکلی علی بعض افرادہ و هوباطل جزما. 


۴۷ں 


ق القیاس 
پیان الملازمة: انہم حصروا القیاس فی الاستشثنائی والاقترانی و الاقترانی على ا لحمل والشرطی و 
معلوم انە ای: القیاس المساواۃ لیس من الاستلاق ولاالاقترانی الشرطی . بقی الاقترانی ا لحمىل وحصروہ 
فی الاشکال الاربعة و لیس ہداخل تحت شی مہا للزوم اشتراك القدعتین ق الد الاوسط با لمعنی 
الاصطلاحی فیہا دونەه فثبت انە غبر داخل تحت شیء من الاقسام اللذ کورة للقیاس مع انه من افرادہ کما 
ہو المفروض و هو ا لمطلوب. واما بطلان التا ی فظاھر لایجتاج ا ی البیان. 
قلت: لا شك فی ان قیاس ال مساواۃ بالٹسبة ا ی ما ذکرنا داخل تحت الاقترانی ا حمیى علیى ما یشھد بە 
تعریفه بانە ما کان القول الاخر فیه مذ کوراً مادتہ دون ھیثتہ و یکون کلتا مقدعتيه حلیة. و اما ما ذکر 
من انہم حصروہ فی الاشکال الاربعة و هو لیس بداخل تحت واحد مہا لاشتراطھم فیہا اشتراك 
القدمتین فی ا حد الاوسط ولااشتراك فيه ہناء فجوابہ علىی ما اشار الیه بعض ان حققین انہم م یشترطوا 
تکرر الوسط بعنی انە لولاہ م یتحقق الانتاج بل بعنی انه لولاہ مم یلزم العلم بالانتاج. 
وا حاصل: ان الشروط ا لمعتبرة فی الاقیسة الاقترانیة علىی نوعین: ماہو شرط لتحقق الانتاج و ماھو 
شرط للعلم بە و تکرر الوسط من النوع الٹانی و حصرھم القیاس الاقترانی فی الاشکال الار بعة بالنسبة 
ای القیاس المشتمل علىی الشروط ا لعتبرة للعلم بالانتاج لا مطلقا حتی یلزم قصرالکل على بعض الافراد. 
ولا یخنی ما فیەء فانا لانسلم انە لایلزم العلم بالانتاج اذا م یتکرر الوسط با لمعنی الاصطلاحی بل اذا م یتکرر 
مطلقا ضرورة حصول العلم بالانتاج فی قیاس ا لمساواۃ بالنسبة ا ی النتیجة الفروضة مع انە م یتکرر الاوسط فیه 
بامعنی الشھور عند ا جمھور فتأمل. (میرزا حمد عل). 
(۴١۱)اما‏ تسمیته نتیجة؛ فباعتبار انە پحصل من القیاس فکانه خرج من بطنه و آما تسمیتهہ 
مطلو بأء فباعتبار استحصالە من القیاس یقال: طلبه ای: حاول وجودہ واخذہ.(عبدالرحم) 
(۱۵)قولء: ((امرادجادتہ طرفاہ احکوم عليه و بہ): ما کان الظاہر من کون النتیجة اذ کورۃ فی 
مادته و ھیئته ان تکون النتیجة مذ کورةۃ نی القیاس بعینہا وھذا لایستقم بالنسبة ا ی بعض ال مواد حیث ان 
ا مذکور فيه نقیض النتیحة لاعینہاء تصدی ا ی دفعه: بان ا لمراد من مادة النتیحة احکوم عليه واحکوم ںہ 
سواء کان ا حکم بینہما بطریق الا یجاب او بطریق السلب. 
فا حاصل: ان الاستثنائی ما یکون النتیجة مذ کورۃ فيه بعینہا او بنقیضھا کما هو اللشھور عندالجمھور. 
لایقال: ان النتیجة لاھکن ان تکون مذکورۃ فی القیاس لابعینہا و الا لکان العلم بالنتیجة مقدعاً 
عل العلم بالقیاس و ایضاً یلزم بطلان تعریف القیاس فانە اعتبرفيه ان یکون القول اللازم للنتیجة مغایراً 
لکل واحدة من المقدمات کما ذکر آنفاً ولا بنقیضھا و الا لکان التصدیق بنقیض النتیجة حاصلاً فی 
القیاس فلا مکن معه التصدیق بالنتیجة ضرورة استحالة اجتماع النقیضین. 
لانانقول: المراد منه ان یکون طرفا النتیجة او طرفا نقیضھا مذ کورین ق القیاس على الترتیب الواقع 
فی النتیجة لا ان یکون نفس النتیجة او نفس نقیضھا مذکورین فیهء فان کل واحد منہما قضیة حیث 
بحتمل الصدق والکذب و المذکور فی القیاس الاستثنائی لیسٴٗ بقضیة کیا هو ظاہر و ال ھذہ الدقیقة 
ايضأً اشار ا حشی حیث قال: (اوالمراد بمادته طرفاہ)ء فافھم .(میرزامحمدعلی) 
(۶٥)الاستثناء‏ مأخوذ من (دالغنی) معنی العطف او معنی الصرف بقال: ثُنیت الشیء ای: 


۸ حواشی ا حخاشۃ 


عطفته ورددته و لنیته عن مرادہ: صرفته عنه و عدلته؛و المناسبة ان اداۃ الاستثناء تصرف العامل عن 
الستثنیء کذا ذکر بعض ا حققین. وقیل ایضأ: لانہا تصرف المستٹنی عن المستٹنی منە. 

ٹم انہم عدوا کلمة لکن بالتخفیف من ادوات الاستثناء لشباهتہا ایاھا ٹی الاستثناء النقطع فان 
معنی لکن: الاستدراك و المراد بالاستدراھنا رفع توھم اخاطب دخول ما بعدھا یق حکم ما قبلھا مع انە 
لیس بداخل فيه وھذا ھومعنی الاستثناء النقطع بعینه.(میرزامحمدعلىی) 

(۱۷)ما کان الشقوق العقلیة الملندرحة تحت قوله: ((والا) ثلاث اقسام: الاول ما ذکرہ انحشی 
و هو: ما یکون القول الاخر مذ کوراً مادتہ لا ہہ والغائی: عکس ذكاعنی: ان یکون مذ کور ہیئتہ دون 
المادة, والٹالٹ انتفاء الامرین اعنی: ان لا یکون مذکوراً مادتہ و لاہیئتہ و ذلك لانە قد اخذ فی 
الاستثنائی مجموع الامرین معاً و انتفاء الرکب تارة یصدق بانتفاء احد الاجزاء و اخری بانتفاء جمیعھا و 
کان الصحیح مہا هو القسم الاول فقطء تصدی ا ی بیان عدم صحة الوجھین الاخیرین بعد تخصیصه 
الوحه الاول بالذ کر فقال: (<اذلایعقل ...4 . 

و حاصله: انە لا کن وجود امیئة بدون ا مادۃء ضرورة استحالة وجود العارض بدون المعروض و 
کذا لاکن عدم اشتمال القیاس علی شیء من ا مادة و ال میئة لان النتیجة هو القول ا متولد من القیاس 
فاذا م یکن ھا اسم ولا رسم فی القیاس فکیف یتولد منە؟ 

ٹم رما یتوھم هنا: ان تعریف الاستثنائی غبر مظرد و تعریف الاقترائی غیرمنعکس و ذلك لان قولنا: 
کل جء ب و کل ب؛ ب فکل جء ب یصدق عليه: ان القول الاخرمذکورفیە بجادتہ و هینتہ مع انه من 
اقسام الاقترانی. 

والجواب: ماسبق اليە الاشارةۃ قبیل ھذا من انه لیس بقیاس مطلقاء لان العلم بالنتیجة لاہد ان 
یکون حاصلا قبل العلم ہالقیاس و هنا حاصل قبله. و ایضاً قدتقدم آنفاً من ان المراد من کون ا مادة 
مذکورۃء ان یکون طرفاالنتیجة مذکورین لانفس النتیجة و هنا ا ملذکور فی القیاس نفس النتیجة دون 
مادتہا فلایکون داخلاً تحت واحد من القسمین فافھم.(میرزامحمدعل) 

(۱۸)حیث ثبت ھنا ان انقسام القیاس ا ی الاستشنائی و الاقترانی انما ہو باعتبار اشتماله علی 
اهیئة و عدمه و ذکر ا مادة لاعبرة بە ھنا لوجوب اشتمال القیاس على ا مادة سواء کان استثنائیاً ام 
اقترانیاً.(میرزا حمدعل) 

(۱۹)قوله: (الاقتران حدود ا لمطلوب فيیه): او لاشتماله عىی کلمة الجمع اعنی: الواو, 

5 انما سمی الحدود بذلكءلانہا واقعة فی طرف القَضية و (رالحد) فی اللعة الطرف .(عبدالرحم) 

(٢٢)لا‏ یخنی ما فیه من المساعحة فان الاوسط لیس بجحد للمطلوب فالاول ان یقول اولأ: 
(لاقترآان الحدود) بالقطع عن الاضافة و یرید بہا حدود القیاس او یأتی بصیغة التثنیة و یترك ذکر 
الاوسط ھنا. ومکن ان یقال: ا مراد بالحدود اول حد امطلوب و بالضمیر الراجع اليه ثانیاً حدود القیاس 
عل طریقة الاستخدام.(میرزامحمدعلىی) 

(٢۲)قوله:‏ ((والافشرطی ): و اقسامہ خسةء لانه اما ان یترکب من الشرطیات الصرفة ام لا و 
علىی الاول فاما ان یترکب من متصلتین او منفصلتین او محتلفتین وعى الٹانی فاما ان یترکب من حلیة و 


قالقشن ییجببٰ×بجىسىًِّٔىِہٰ۔م َ9ى ىىژسكىسىسمججًیًٗةِسٌسسیےت ۴۲۹ 
متصلة او من حلیة و منفصلة فھذہ خسة اقسام تأتی تفصیلاً مع امثلتہا بعید ھذا انشاءاللہ 
تعا ی ,(میرزا عمدعىل) 

(٢۲)تسمیته‏ حیننذشرطیةء باعتباراعظم اجزائه.(شیخ عبدالرحم ) 

(٢۲)ای:‏ لکونہ اقل اجزاء من کما ہو ظاہر, و یجحتمل ان یکون ا لجهة فیه کونە قسماً واحداً 
بخلاف الشرطی فانه اقسام متعددة کمام او کونه جزء من الشرطی مقدعاً عليهء و یحتمل شمول 
العبارة للوجه الاول ایضا فتامل.(میرزامحمدعلىی) 

(٢۲)ھذا‏ فی الموجبة الکكلیة التی ھی اشرف ا لمطالب و انما قال فی الغالب؛ اذ قدیکون 
مساو يأ.(عبدالرحم) 

(۲۵)لاینی: ان کلمة (زما) عبارة عما یکون ا لمقدمة عبارة عنه لا عن لفظ القدمة و تأئیٹ 
مفھوم القدمة لیس لذاتہ کتأنیث معنی: (دھذیل) لو انث الضمیر الراجع اليه یکون ذلك التأئیث لرعایة 
لفظ القدمة فتذکر الضمیر الراجع ا ی ((زما لیس مجرد داعی اللفظ بل لداعی اللفظ 

والمعنی.(عبدالرحم) 

و اقول: غایة الامر ان لایکون اللوصول عبارةۃ عن لفظ القدمة من حیث ہو ہو و اما من حیث کونہ 

عبارةۃ عن مفھومه فلا بأس ان یکون الموصول عبارة عنه بل الامر فی الواقع کذلك کما لایحنی.(حمدعلى) 

(۲۶)و ذلكء لان الکبری تدل على ثبوت ا حکم لکل ما ثبت لە الوسط ومن جلته الاصغر فلا 
حاجة فی انتاجه ای فکرو استعمال رو یة وھذا بخلاف البواق فلذا کان انتاجھا نظریاً و ایضاً ھوعلى 
النظم الطبیعی ‏ لان الانتقال فيه من الاصغر الذی هو موضوع المطلوب ا ی الاوسط ومنە ا ی الاکبرالذی 
ھوحمول فیلزم الانتقال من موضوع ا مطلوب علی حموله وایضاً هو منتج للمحصورات الاربع کا سان 

بخلاف البواق.(محمدعلىل) 

(۲۷)و ذلك لان الاوسط حمول فی کل واحد من صغریہء| و ایضاً مشترك فی الکبری ایضاً من 

حیث الکمیة فان کلیتہما شرط فی کلیہما کما سیأتیق. 

ٹم انما کانت الصغری اشرف ا لمقدمتین؛ لاشتماهھما علی موضوع الطلوب الذی ھو اشرف من ا حمول 

لدلالته علىی الذات و دلالته على الصفة ولاریب فی تبعيیة الصفة و ثانویتہ بالنسبة ا ی 
الذات .(میرزامحمدعىل) 

(۲۸)ای: انقصھماوادناما.(عبدالرحم) 

(۲۹)و ذلك ‏ خالفته ایاہ فی کلتا القدمتن و لذا اسقطهە الفاراق و الشیخ عن الاعتبار و بعضھم 

عن القسمة ایضاً. (میرزا محمدعلىل) 

(٣٣)بن‏ الب ق ھذا الشرط والذی یلیه دون الاول ای: اییجاب الصغری اعتماداً علی کونە 
معلوماً بالقیاس الیہما کما ھوظاھر ونحن نذ کرہ ایضاً لزیادة التوضیح والایضاح فنقول : 

نما اشترط ذلك لیتعدی الحکم من الاوسط ا ی الاصغر فان ا حکم فی الکبری سلباً کان او ایجاباً 
عل ما ثہت لە الاوسط فلو کانت الصغری سالیة م یکن الاصغر مما ثبت لە الاوسط ضرورة ان الحکم 
فہا عل ھذا التقدیر بان الاوسط مسلوب عن الاصفغر فلا یلزم من ا حکم على الاوسط ال حکم علل الاصغر 


۵٣‏ حواشی ا حاسشۂة 
ضرورة ان ا حکم علی احد ا متباینین لایستلزم ا حکم علىی الاخر فلا یلزمه النتیجة . 

الاتری ان الحق فی قولنا: لاشیء من الانسان بحجر و کل حجر حاد, السلب؟ ولو بدلنا الکبری 
بقولنا: و کل حجر جسم؛ کان الحق, الا یجاب والاختلاف دلیل عدم لزوم النتیحة کما سیوضحه 
احشی فی بیان شرایط الشکل الثائف.((حمدعل) 

(٣۳)و‏ ذلك؛ لان الاوسط هھنا موضوع فی الکبری و قد سبق فی العکس المستوی ان مذھب 
الشیخ الذی اختارہ الصنف؛ ان صدق وصف الوضوع علىی ذاته انا هو بالفعل.(حمدعلى) 

(۲٣۳)حاصلہ:‏ انه اذا حکم فی الصغری بثبوت الاوسط للاصغر بالامکان لم یتعد ا حکم من 
الاوسط ا حکوم عليه بالاکبر ای الاصغر لان الحکم بالاکبر على ما و لوسط بالفعل و الاصغر اوسط 
بالامکان و المکن یجوز بقائہ تحت الامکان ابداً بحیث لپأیخرج ا ی الفعل اصلاً, مثلاً لو فرض ان 
مرکوب زید بالفعل منحصر بالفرس و مرکوب عمرو بالفعل منحصر با لحمار فح یصدق: کل ماھو 
مرکوب عمرو مرکوب زید بالامکان و کل ماہو مرکوب زید فھو فرس بالضرورۃء ولایصدق: بعض 
ماھو مرکوب عمرو فرس بالامکانء لان کل مرکوب عمرو حار بالضرورة ولاشیء من ا حمار بفرس 
بالضرورةۃ. 

ثم لایخنی: ان ھذا الشرط بناء علی ماہو ا مشھور عندالحمھور من ان مراد الشیخ بالفعل انما ہو بحسب 
نفس الامر و اما علی ما ذکرہ جع من ا حققین من ان المراد بہ الفعل بحسب الفرض العقلی سواء کان 
مطابقاً للواقع اولاء فلا ایضاً فان بقاء ا حمول فی حیّز الامکان لاینا فیه الفعل بحسب الفرض العقی 
کیاس 

ئم لابینی ایضأً: ان ظاھر الصنف ھنا کغیرہ ان الفعلیة المعتبرة فی عقد ا حمل انما یراد بہا الفعلیة 
بحسب الواقع کما ان الفعلیة المعتبرة فی عقد الوضع علی مذھب الشیخ کذلكء علىی ما ذکرہ الجماعة وقد 
عرفت سابقاً ان ھذا لایجری فی القضایاء الذھنیة التی م یوجدھا فرد فی الواقع فتأمل.(میرزامحمدعل) 

(٣۳)قولہ:‏ ((علی ماسبق): یعنی قوله: (افنی الاول تکون النتیجة موجبة کلیة و فی الٹانی موجبة 
جزئیة) فعلىی ھذا بنبغی ان یکون المراد من قوله: ((الصغریان ا موجبتان) الصغری ا لموجبة الکلیة و 
الصغری ا موجبة ا لجزثیة بہذا الترتیب بجعل اللام للعھد الذکری و بحتعل ان یکون اشارة ا ی الصغری 
بی ان کلیة النتیجة و جزثیتہا بناء عل ملاحظة حال الصغری فان کانت کلیة فالنتیجة ایضأً کلیة و 
ان کانت حزئثیة فحزثیة وهھذا باعتبار خصوص المادةء فلاینافی ماسبق آنفاً.(عحمدعل) 

(۴٣۳)و‏ ذلك ءلان کل ما یثبت لہ الاوسط حکم على الاصفر فی الجحملة؛ لکونە مما ثبت لە 
الاوسط فی ا لحملة هذا. 

و اورد الشیخ ابوسعید علىی الشیخ الرئیس ابن سینا: ان الاستدلال بہذا الشکل الذی هو ا مناط و 
الاصل فی الاستدلال لاہتناءالثلاثة الباقیة عليه کما سیظھر یستلزم الدور فلا یکون منتجاً فضلاً عن ان 
یکون بیّنأء و ذلكء لان العلم بالنتیجة موقوف على العلم با مقدمات الی من جلتہا الکبری الکلیة والعلم 
بہا انما یحصل لوعلم ثبوت ا حکم بالاکبر بالایجاب او السلب علىی کل واحد من افراد الاوسط التی من 
جلتہا الاصغر فیکون موقوفاً علىی العلم ہثبوت ا حکم بالاکبر للاصغر الڈی هوعین النتیجة فیلزم الدور, 


ق الفیاس ۱ 


واجاب الشیخ: بالفرق بین العلم ا حاصل ق النتیجة و بین العلم ا حاصل فی الکبری بالامال و 
التفصیل و توقف حصول العلم التفصیل على العلم الاجما ی غبرمضرء فیندفع الدور, 

وا حاصل: ان العلم بالنتیجة فی الکبری اجما لی و فی النتیجة نفسھا بعد استخراجھا من القدمات 
تفصیلى فباعتبارہ الاول یکون موقوفاً عليه و باعتبارہ الٹانی یکون موقوفاً اذ لااستحالة فی ان یکون للٰیء 
وصفان یکون باعتبار احدہما معلوماً و باعتبار الاخر جھولاً. (حمد عل) 

(۳۵)اما عل تقدیر ان تکون سالبة فکہھا ذکرہ ا حشی و اما علی تقدیر ان تکون موحبة فکقولنا: 
لاشیء من الفرس بناطق و بعض الیوان ناطق وا لحق الایجاب ولوبدلنا الکبری بقولنا: بعض الانسان 
ناطقء کان ا لحق السلب.(حمدعلی) 

(۳۶) یعنی علی سبیل منع الحلو. (محمدعلی) 

(۳۷)و ذلكء لانه اذا انتفیا کان الصغری غیرالدائمة والضروریة وھی احدی عشرة و الکبری 
من القضایاء السبع التی لاتنعکس سوالمہہا و اخص الصغریات: المشروطة ا خاصة والوقتیة لان 
اللشروطة ا خاصة اخص من المشروطة العامة والعرفیتین والوقتیة من ا'ئانیة الباقیة و اخص الکبریات: 
الوقتیة و اختلاط الصغریین وا الملشروطة الخاصة والوقتیة مع الکبری الوقتیة غبر منتج للاختلاف 
الوجب لعدم الانتاج فانه یصدق قولنا: لاشیء من النخسف مضیء بالضرورة فی وقت معن لا دائماً و 
کل قر مضیء بالضرورة فی وقت معن لا دائمأ مع امتناع السلب بالامکان العامء لصدق: کل 
منخسف فر بالضرورة ولو بدلنا الکبری بقولنا: و کل شمس مضیئة فی وقت معن لا دائأً امتنع 
الایحاب ومیق م ینتج ھذان الاختلافان م ینتج سایر الاختلاطات؛ لاستلزام عدم انتاج الاخص عدم 
انتاج الاعم.(عبدالرحم) 

(۳۸)و ذلكء ما مرفی مبحث القضایاء من ان الدوام اعم من الضروریةء فانه مع عدم انفكاك 
الشی ء عن الآخر سواء کان مستحیلاً کما فی الضروریة اوغیر مستحیل کما فی غیرھا .(حمدعلىی) 

(۳۹) وھی الدائمتان والعامتان وا خاصتان.(حمدعل) 

(۴۰)وھی الوقتیات الاربع و الوجودیتان و الممکنتان و المطلقة العامة و قد سبق ما ینفعك 
ھنا .(میرزامحمدعلی) 

(۱)یعنی: علىی سبیل الانفصال الحقیق کمالایحنی.(حمدعل) 

(۴۲)قوله: ((وحاصلە: ان المکنة ان کانت صغری...): اما الاول فلانه قد ظھر من الشرط 
الاول ان المکة الصغری لاینتج مع القضایاء السبع الی لا تنعکس سوالمہہا فلواستعمل المکنة الصغری 
مع غبر الضروریات الثلاث؛ لکان اختلاطھا مع الدائة و العرفیتین لکن اختلاطھا مع الدائة عقم للمواز 
ان یکون الثابت لشیء بالامکان مسلوباً عنه دائماً کقولنا: کل رومی فھو اسود بالامکان و لاشیء من 
الرومی باسود دائماً مع امتناع سلب الشیء عن نفسه ولو بدلنا الکبری بقولنا: ولاشیء من الترکی 
باسود دائمأء امتنع الایجاب ویلزم من عقم ھذا الاختلاط عقم اختلاط اللمکنة الصغری مع العرفیتین اما 
مع العرفیة العامةء فلان الدائمة اخص مہا وعقم الاخص یستلزم عقم الاعم و اما مع العرفیة الخاصة 
فلعدم انتاج العرفیة العامة مع الممكنة و عدم انتاج اللادوام ایضاً لان الاصل ما کان حخالفاً للمکنة فی 
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الکیفء کان اللادوام موافقاً ما فیه و یشترط فی ھذا الشکل الاختلاف فیه وحیث لم ینتج العرفیة 
الخاصة دج مسمت الخاصة معھا عقیمة. 

واما الثانی: فلانه قد تہن من الشرط الاول ان المکنة الکبری مع غیر الضروریة و الدائة عقیمة 
فلواستعمل الممکنة الکبری ٠‏ : غبر الضروریة؛ لکان اختلاطھا مع الدائمة و ھوغیر منتج لمواز ان یکون 
الوب عن الشیء بالامکان ثابتا لە دائمأً کقولنا: کل رومی ابیض داماً ولاشیء من الرومی بابیض 
بالامکان مع امتداع السلب ولو قلنا حال الکبری: و لا شیء من اغندی بابیض بالامکان امتنم 
الا یجاب . (عبدالرحم) 

(۴۳)قوله: ((کانت الصغری ضروریة لاغیں): قال ((اہن هشام) ى (مغنی اللبیب): ان 
(غیرأء اسم ملازم للاضافة فی ا لعنی ویجوز ان یقطع عنہا لفظا ان فھم معناہ وتقدمت علیہا کلمة 
((لیس) و قوھم: (الاغیں) لنء یعنی: لعدم تقدم کلمة (الیس) و شدد الانکار لمرتکبە فی ((شرح 
الشذور)؛. وعن ((السیرائیق): الحذف انا یستعمل اذا کانت ((غبر) بعد (الیس) ولوکان مکانہا غیرھا 
من الفاظ ال حدم یجز ا حذف ولایتجاوز بذلكمورد السماع. 

و اقول: حکی (الزیخشری) فی (االفصل): (الاغبر) و ((لیس غیر) و قررہ (الاندلسی) و حکی 
((ابن الحاحب): ((لاغبر) ابضاً وم بردہ واحد من شارحی کلامه وعن ((ابی العباس) انە کان یقول: 
(لاغیں) بالبناء علىی الضم ک ل(اقبل) و ((بعد) وعن (اابن مالك ) انە انشد عليه فی باب القسم من 
(شرح التسھیل) قول الشاعر: جواباً به تنجواعتمد فور بنا لعن عمل اسلفت لا غیر تسنل 

و العجب ان اہن هشام) مع انکارہ ذلك ؛ استعمله فی لامغنی اللبیپ) و سایر مصنفاته 

ایضاً فی مواضع متعددۃ.(میرزا محمد على) 
(۴۴)لاباُس ان نشیراليه بطریق الاختصارفنقول : 

اما دلیل الشرط الاول: فھو انە لو انتفیٰ کلاا ای: دوام الصغری و کون الکبری من القضایاء 
النعمکسة السوالب لکانت الصغری غبر الضروریة و الدائثة و ھی ثلاث عشرة على ما ذکرہ الصنف و 
الکبری احدی التسع الغیر النمکسة السوالب و اخص الصغریات ا لمشروطة ال خاصة لکونہا اخص من 
الشروطة العامة و العرفیتین کما ہو ظاھر و الوقتیة التی ھی اخص من البواقی المانیة و ذلكء لانە متی 
حققت الضرورة ىی جیع اوقات الوصف تحققت ف بعض اوقات الذات من غبر عکس و اخص 
الکبریات التسع الوقتیة کما ذکر و اختلاط الصغری المشروطة الخاصة مع الکبری الوقتیة غیر منتج 
للاختلاف ا لوجب للعقم و عدم الانتاج فانه یصدق: لاشیء من النخسف مضی ء بالضرورة مادام 
منخسفاً لا دائأً و کل تر مضیء بالضرورة فی وقت معین لا دائمأ مع امتداع ؛ من لن لیس شر 
بالامکان العام لصدق: کل منخسف قر بالضرورة. ولو بدلنا الکبری بقولنا: کل شمس مضیئة فی 
وقت معین لا دائاً صدق: لا شیء من ا منخسف بشمس فکان ا حق فی بعض الواضع الایجاب و فی 
بعضھا السلب و هو الاختلاف ا لموجب للعقم فاذا لم ینتج الاخص لم ینتج الاعم کمامر معللاً من 
احشی . 

ٹم لاینی: ان ما ذکرنا من ان اخص الصغریات المشروطة ا حخاصة بناء علی ما اختارہ الصنف 


فی القیاس ۴۵۳ 
سابقاً من ان الشروطة ما حکم فیہا بضرورة النسبة مادام الوصف و اما على ما ذکرہ القوم من انہا ما 
حکم فیہا بالضرورة بشرط الوصف فتغیر الاسلوب بان نقول: واخص الصغریات المشروطه ا خاصه و 
الوقتیةء اما الاولی فن الملشروطة العامة و العرفیتین و اما الثانیة من الٹانیة الباقیة ای آخرما ذکرنا. 

و اما دلیل الشرط الٹانی: فدلیل الامر الاول منە انه قدتبین أَنفاً ان المکنة الصغری لا تنتج مع 
التضایاء التسع الغبر النعکسة السوالب؛ فلو اختلط المکنة الصغری مع غیر الضروریة و الشروطتین 
کان اختلاطھا مع الدائمة والعرفیة العامة والعرفیة ا خاصة و الاول عقمِ فانه یصدق قولنا: کل رومی 
فھواسود بالامکان ولاشیء من الرومی باسود دائمآء لجمواز ان یکون الثابت للشیء بالامکان مسلو باأً عنه 
دائمأً مع انە لا یصدق: بعض الرومی لیس برومی بالامکانء لصدق: کل رومی رومی بالضرورة و 
ایضاً یمتنم سلب الشیء عن نفسه؛ ولو بدلنا الکبری بقولنا: لا شیء من الترکی باسود دائماً صدق: 
لاشیء من الرومی بترکی دائماً فکان الحق ف الاول الایجاب وف الٹانی السلب وھو دلیل عدم الانتاجء 
و کذا الثانی فان الدائمة اخص من العرفیة العامة وقد تقدم ان عدم انتاج الاخص بستلزم عدم انتاج 
الاعم,. و اما الثالث: فلان العرفیة ال خاصة مشتملة علىی جزئین: العرفیة العامة وقد تقدم انہا عقیمة 
ومفھوم اللادوام و هو ایضاً عقم لانه مخالف للحزء الاول فی الکیف و هو حالف للصغری فیه فلاہد ان 
یکون ھوموافقاً للصغری فيه وقد تقدم ان القدمتین لو لتختلفا فی الکیف لم تنتجا. 

و دلیل الامر الثانی منە انە: اذا کانت الکبری الملمکنة مع الصغری الغیر الضروریة فلابد ان تکون 
مع الدائمة ماسبق فی الشرط الاول من ان الصغری لابد وان یصدق علیہا الدوام اذا م تکن الکبری من 
الستة المنعکسة السوالب کما فیا نحن فیه و ظاھر انہا لا تنتج معھا لحصول الاختلاف فانه یصدق قولنا: 
کل رومی فھو ابیض دائماً و لا شیء من الرومی بابیض بالامکان ولایصدق: بعض الرومی لیس 
برومی بالامکانء اما الاول فلجواز ان یکون الثابت للشیء بالدوام مسلو باً عنه بالامکانء واما الٹانی 
فلصدق: کل رومی رومی بالضرورة ولامتناع سلب الشیء عن نفسه ولو بدلنا الکبری بقولنا: لا شیء 
من الزنجی بابیض صدق: لا شیء من الرومی بزنجی .(میرزامحمدعلی) 

(۴۵)قد مر ان الضروب الممکنة امہ و ضرت الس رات 
الارہم ی الکبریات الاربع فاذا اشترط اختلاف القدمتین فی الکیف سقط ثمانیة اضرب وھی 
ا حاصلة من ضرب ا لموجبتین فی ا لموجبتین و السالبتین فی السالبتین و اذا اشترط کلیة الکبری سقط 
اربعة اخری وھی ا لوجبتان مع السالیة ا جحزثیة و السالبتان مع ا موجبة ا حزثیة فبق اربعة ھی التی 
یذکرھا ا حشی . ولك ان تقول: سقط باشتراط کلیة الکبری ثمانیة اضرب وھی الصغریات الاربع مع 
الکبری الموجبة ال جحزثیة و السالبة ال جحزثیة وباشتراط الاختلاف اربعة اخری وھی الموجبتان مع الوجبة 
الَكلية و السالبتان مع السالبة الکلیة لکن الاول او لتقدم الاختلاف ف الذکر على الکلیة فافھمء ھذا 
بطریق الخذف و اما بطریق التحصیلء فقد اشار الیه ا حشی بقوله: ((حاصلة من ضرب الکبری 
الكلیة...)(میرزا محمدعل) 

(۴۶)اما تقدم الاولیین علی الاخریین فلانتاجھما للکلی دونہما و اما تقدم الاول على الٹانی 
والٹالٹ علىی الرابع فلمزید اختصاصھما بالشکل الاولء لاشتراکھیا معہ فی اشرف القلمتن 


۵٤‏ حواشی ا حاشة 


ایضاً.(محمدعل) 

(۴۷) ای: دلیل الخلف جار فی الضروب الاربعة کلھامثلا یقال فی الضرب الاول: کل لون 
عرض ولاشیء من ا جوھر بعرض ینتج: لاشیء من اللون بجوھر والالصدق نقیضه اعنی: بعض اللون 
جوھر فیضم مع کبری القیاس و ھکذا: بعض اللون جوھر ولا شیء من الجوھر بعرض ینتج: بعض 
اللون لیس بعرض و ھذا مناف لصغری الضرب الاول و لیس منشأہ هیئة القیاس لانہا بدیہی الانتاج 
ولاکبراہ لانہا مفروض الصدق فتعین الصغری فتکون باطلة فیکون النتیجة حقا و قس على ھذا 
الضروب الباقیة. (عبدالرحم) 

(۴۸)قوله: (الیرتد ا ی الشکل الاول...4: یعنی: لیرتد الشکل الٹانی ا ی الشکل الاول اذ 
لافرق بینہما الامن جهة ان الاوسط موضوع فی کبری الاول و محمول فی کبری الٹانی فاذا عکس الکبری 
فیه بان جعل الوضوع حمولا و بالمکس یکون هو الشکل الاول بعینهء مثلا اذا عکسنا الکبری فی قولنا: 
کل انسان ناطق ولاشیء من الفرس بناطق بقولنا: لاشیء من الناطق بفرس: یکون ھوالشکل الاول و 
ینتج النتیجة المطلوبة وھوقولنا: لاشیء من الانسان بغرس.(میرزامحمدعل) 

(۴۹)یعنی: فتصلح لکبرو ية الشکل الاول .(حمدعلى) 

(۵۰)یعنی: بخلاف الصغری فی الضرب الاول و الثالث فانہا موجحبة کمامر. (محمدعلی) 

(۵۱)قوله: ((والٹالٹ ان ینعکس الصغری فیصبر شکلا رابعأء: ای: الشکل الٹانیء اذ لا 
خالفة بینہما الا قی ان الاوسط حمول فی صغری الثانیء موضوع فی صغری الرابع فاذا عکس الصغری فی 
الٹانی بالمکس المستوی؛ یصیر شکلا رابعاً قطعاً, (میرزامحمدعل) 

(۵۲)ای: وعکس الکبری موجبة لتصلح لصغرو یة الشکل الاول. ( محمد على) 

(۵۳)قوله: ((و ھذا انما ہو فی الضرب الٹانی): مثلا یقال: لاشیء من ا لمار بناطق و کل 
انسان ناطق ینتج: لاشیء من ا لحمار بانسانء لانااذا عکسنا الصغری ا ی قولنا: لاشیء من الناطق 
بحمار وجعلناہ کبری و کبری القیاس لایجابہ صغری ھکذا کل انسان ناطق ولاشیء من الناطقی بحمار 
ینتج : لاشیء من الانسان بحمار و ینعکس ای قولنا: لاشیء من ا لحمار بانسانء فیحصل ماہو 
الطلوب .(عبدالرحمم) 

(۵۴)ای: وکبراہ موجبة کلیة تنعکس ا ی الوجبة الجحزئیة الصالحة لصغرو یة الشکل 
الاول.(حمدعل) 

(۵۵)ای: مع ان کب ںا سالبة کكلیة تنعکس کنفسمھا فلا تصلح لصغرویة الشکل 
الاول.(حمدعى) 

(۵۶)اشارة ا ی ما تقدم فی أخر مبحث عکس النقیض من انە قدبین انعکاس ا لخاصتین من 
السالبة الجحزئیة ا ی العرفیة الخاصة بدلیل الافتراض. 

بقی هھنا شیء وھو: ان کلام الصنف فی ھذا المقام لیس بصریح فی ا رام فان المفھوم من قوله: 
(الینتج الکلیتان سالبة کلیة وا ختلفتان فی الکم ایضاً سالیة جزئیة با لخلف اوعکس الکبری اوعکس 
الصغری) حیث عطفھما ب (راو) ان انتاج کل واحد من ھذہ الضروب الار بعة ہذہ النتایج ثابت بکل 


واحد من ھذہ الامور معنی: ان کل واحد من هذہ علىی سبیل منع الحلو جری فی کل واحد مہا ولیس 
کذلك ؛ فان الخلف و ان کان بیجری فی کل واحد من الاربعةء لکن عکس الکبری لایجری فی الثانی 
والراہم وعکس الصغری لایجری الا فی الٹانی کما صرح بہما ا حشی . فالحق ف العبارة ان یقال: (الینتج 
السالبة ا جزئیة مع ا لموجبة الکلیة سالبة جزئیة بالخلف و الوجبة الكلیة او الجحزئیة مع السالبة الکلیة 
سالبة کلیة او جزئیة بە ایضاً او بعکس الکبری والسالبة الکلیة مع الکبری ا لموجبة الکلیة ؛ سالبة کلیة 
بە ایضاً او بھکس الصغری...) اویبدل لفظة ((او؛ بالواو, 
ولابیخنی انه لایلزم ح ان یکون کل واحد من ھذہ الامور جاریأً فی کل واحد من الضروب الار بعة 
بل اللازم ان یکون مجموع ھذہ جاریة فیہا کلھا وان م یکن بعضھا حاریاأً الإ فی البعض. اللھم الا ان 
بقال: ان لفظة ((او) فی کلامه معنی الواو کیا فی قول (االنابغة: 
الالیعماھزااغمام لیا ال حعاہیسااولنصف فتدی. 
کماصرح بەغیرواحدمن النحاۃو یدل عليه البیت الذی یليه وھوقوله: 
فحسبوە٥فالفوہ‏ کماذکرت تسعاآوتسعین م تنقص وط تزد 
وانه جاء ئی بعض الروایات بالواو. 
ثم ان ھذا وارد عليه فی الاشکال الاخیرۃ ایضاً حیث عبر طرق الدلائل بلفظة ((اوہ فہا 
ایض .(حمدعلى) 
(۵۷)علة لا یجاب الصغری وفعلیتہا معاً, (حمدعلی) 
(۵۸) یعنی: فی بیان شرایط الشکل الاول .(محمدعل) 
(۵۹)قیدللمنفی لاالننی .(حمدعل) 
(۶۰)قوله: (زبان لا یتحد اصلاًء: و ذلك مامرٌ مراراً من ان انتفاء الرکب تارةۃ یکون بانتفاء 
احد الاحزاء و تارة بانتفاء حیعھا. 
وا حاصل: انه اشترط فی الصغری اتحاد الاصغفرمع الاوسط و کون ذلك الاتحاد بالفعل فاذا انتفی هھذا 
الرکب فاما ان یکون بانتفاء جیع الاجزاء بان لا یکون اتحاد بین الاصغر و الاوسط اصلا بان تکون 
الصغری سالبة“حکم فیہا بتباین الاصغر و الاوسط و اما ان یکون بانتفاء احد الاجزاء بان یکون بینھما 
اتحاد لکن لا بالفعل بل بالامکان بان تکون الصغری موجبة ممکنة.(حمدعل) 
(۶۱)عطف تفسیر و کذا قوله: ((ویکون الصغری موجبة ممكنة) فافھم .(حمد علی) 
(۶۲)قوله: (زاو یتحدا لکن لا بالفعل): بل بالامکان وقوله: ((و تکون الصغری موحجبة ممکكنۂه) 
عطف تفسبر ایضاً لقوله: ز(داو یتحدا لکن لا بالفعل). 
ولایخفی: ان الحمل الموجه بالامکان لیس حلاً حقیقیاء لان معناہ: ان هھذا یجوز ان یکون هذا و یجوز 
ان لایکون ومعنی ھذا الکلام التردید فی الحمل لا القطع بە کما ھو واضح.(التقریب ص۹۸) 
(۶۳)قولہ: ((م یتعد الحکم من الاوسط بالفعل ا ی الاصغر٤:‏ قوله: ((لم یتعد) جواب (الو) فی 
قولہ: ((فلو لم یتحد الاصغر) و امراد من را حکم) ال حکم ا حاصل فی الکبری اعم من ان یکون 
بالایجاب اوالسلب کیا صرح بذلك اولأء فاللام فیه للعھد الذکری مثله فی قوله تعا ی: ((وارسلنا الی 


ّْسے-ے-سىٔسمسى جس سے و کی اما 


فرعون رسولاً فعصی فرعون الرسول). و قوله: ((بالفعل) قید للاوسط . 
وا حاصل: انه ان کانت الصغری سالبة او موجبة ممكنة لم یلزم من ال حکم على الاوسط الموضوع فی 

الکبری) ا حکم علیى الاصغر الموضوع فی الصغری. اما علىی الاول فلان الحکم فیہا ح بالمباینة بین الاصغر 
والاوسط ولایلزم من ا حکم علی احد ا متباینین الحکم على الاخر, و اما على الٹائی فلانه وان حکم ح 
بالاوسط ا حکوم عليه بالاکبر على الاصغر لکن ھذا بالامکان و ا حکم بالاکبر بالفعل و لایلزم من 
الحکم على ماہواوسط بالفعل ال حکم علیى ما ھواوسط بالامکان لواز ان یبقی المکن تحت الامکان 
بحیث لایخرج ا ی الفعل اصلاء مثلا یصدق فی المثال الذی فرضنا فی الشکل الاول: کل ما ھومرکوب 
زید مرکوب عمرو بالامکان وکل ماھو مرکوب زید فرس بالضرورة ولایصدق: بعض ماہو مرکوب 
عمرو فرس بالامکان لصدق قولنا: لاشیء ما هو مرکوب عمرو بفرس بالضرورۃ.(حمد عى) 

(۶۴)قد عرفت: ان الضروب ا حتملة یق کل شکل ستة عشر حاصلہ من ضرب الصغریات 
الاربع فی الکبریات الاربع. فبالشرط الاؤل سقط ثمانیة اضرب حاصلة من ضرب الصغرین 
السالبتن ى الکریات الاربع, و بالشرط الٹانی سقط اثنان و حا الصغری الموجبة ا جحزثیة مع ا جحزئیتین 
فبقی ستة یذ کرھا احشی على التفصیل. و وجه الترتیب بینہا یعلم من القاعدة التی ذکرنا ھا فی بیان 
شرایط الشکل الاول.(حمد علىی) 

(۶۵)قوله: ((و ھذہ الضروب کلھا مشترکۂ فی انہا لا تنتج الاجزئیة): اما فا عداالضرب 
الاول والرابعء فظاہر لظھور ان احدی المقدمتین فیہا جزئیة و امافیہماء فانه و ان کانت کلتا مقدمت| 
کلیة لکن ما کان الاصغر حمولا فی الصغری والاوسط موضوعاً کما هو قیاس ھذا الشکل وا حمول من 
حیث ہو عمول یجوز ان یکون اعم من الوضوعء فلم یلزم من ا حکم بالاکبر علی الاوسط بالکلیةء الحکم 
بە عى الاصغر بالکلیة فان ثبوت حکم الاخص بالایجاب او السلب لایستلزم ثبوتہ للاعم کذلك؛ کما هو 
ظاھر مثلا اذا قلنا: کل انسان حیوان و کل انسان ناطق, لایصح لا ان نقول: کل حیوان ناطق و 
الالزم صدق الاخص عل الاعم کلیة و ھوممتنع و کذا اذا قلنا: کل انسان حیوان ولاشیء من الانسان 
بفرس؛ لایصح ان نقول: لاشیء من الیوان بفرس والالزم سلب الاخص عن الاعم وھو متنع 
ایضا,.(حمدعیىل) 

(۶۶)انما کانت نتیجة هذا الضرب جزئیة مع ان مقدمتيه کلیتانء لان الوضوع قد یکون فی 
الطلوب اعم وصدق الاخص على الاعم کلیة ممتنع و اما نتیجة الضرب الرابع فوجه کوہا جزئیة ھوانه 
لو کانت کلیةء یلزم سلب الاخص عن جیع افراد الاعم فیمااذا کان الموضوع اعم کما فی نحو: کل 
انسان حیوان ولا شیء من الانسان بفرس و ہو ممتنم.(شیخ عبدالرحم) 

(۶۷)یعنی: ان قول الصنف (لینتج الموجبتان مع الموجبة الكلیة)ء متضمن لضرببن من 
الضروب الستة: الاول: ا ملرکب من ا لموجبتین الکلیتین والٹانی: ا مرکب من الموجبة ا لحزئیة و الوحبة 
الكلیة. و مرادہ من قولہ: ((وبالمکس) عکس الضرب الٹانی فقط لکوئە اقرب اليہ فی املاحظۃ 
والاعتباں لاعکس کلم لیلزم التکراں فان عکس الاول هو الاول کما ھوظاھر. (میرزامحمدعلی رہ) 

(۶۸)لان ا مراد من الھکس هیہنا تبدیل ا لمقدمتین لامعناہ االاصطلاحی .(عبدالرحم) 


۵۷ 


(۶۹)قول: ز(فتاأمل): لعل وجھه انه یجوز ان یکون مراد الصتف عکس الضر بین کلیما ایضأً 
اذلایعقل فیه مائع الاالتکرار وھو افایعاب اذاحصل بلفظ جیء لاداء ا معنی الکرر بخصوصۂہ و اما اذا 
اتی بکلام لافادة معنی م یذکر بعد وحصل فی ضمنہ معنی أخر ذکر قبل تبعاً فلاء کما یظھر من تعلیلھم 
ذلك بان مبنی الکلام عى الافادة لا عل الاعادة فتأمل.(میرزامعمدعل) 

(۷۰)یشیر ا ی ان دلیل الخلف فی ھذا الشکل بیخالف ما تقدم فی الشکل الانی کما هو 
ظاھر.(حمدعل) 

(۷۱)و ذلك ما عرفت من ان الصغری ہنا موجبة فعلیة کما فی الشکل الاول فتصلح ان تکون 
صغری لە و النتیجة فی میعھا جزئیة فیکون نقیضھا کلیة البتة فتصلح ان یکون کبری لە مثلا اذا 
صدق: کل انسانحیوان و کل انسان مستقی القامةء صدق: بعض ا لحیوان مستقمٍ القامة والالصدق 
نقیضه اعنی: لاشیء من ا حیوان بستقم القامةء فنضمه مع الصغری فنقول: کل انسان حیوان ولاشیء 
من ا حیوان مستقم القامة ینتج: لاشیء من الانسان مستقم القامة وقد کان حکم الاصل: کل انسان 
مستقم القامة ھف وعلىی ھذا قیاس البواق.(حمدعىل) 

(۷۲)قولەه: (لیرجع ا یل الشکل الاول): و ذلك ما عرفت سابقاً من انه لامحالفة بینہما الا فی ان 
الوسط موضوع فی صغراہ و محمول فی صغری الشکل الاول فاذا عکست ھی بان جعل موضوعھا حمولاً 
وبالھکس, کان الشکل الاول بعینە.(حمدعل) 

(۷۳)لیصلح ان یکون کہری للشکل الاول .(عبدالرحم) 

(۷۶)اذلافرق ہینہما الا فی الکبری؛ فان الوسط موضوع فی کبراہ و محمول فی کبری الشکل 
الرابع فاذا عکست ھی یکون هو الشکل الراہع بعینه.(میرزامحمدعلی) 

(۷۵)ای: لیرتدالشکل الرابع شکلا اولاًٗء فان الاوشط فیه موضوع فی الصغری وحمول ق 
الکبری و بالعکس ف الشکل الاول فاذا عکس الترتیب فيه حصل الشکل الاول بعینه.(حمدعل) 

(۷۶)قوله: (اکما ئی الضرب الاول و الٹالٹث): مثلا نقول فہما کلیا صدق : کل انسان حیوان و 
کل انسان او بعضه ناطقء صدق قولنا: بعض ا لیوان ناطق و ذلك بعکس الکبری بان نقول: کل 
انسان حیوان و بعض الناطق انسان لیصبر شکلا راہماً ثم ہمکس الترتیب بان نجعل الکبری الصغری و 
بالمکس لیصیر شکلا اولا ھکذا: بعض الناطق انسان و کل انسان حیوان ینتج: بعض الناطق حیوان؛ 
تنعکس ال قولنا: بعض ال یوان ناطق و هو امطلوب.(عحمدعل) 

(۷)بعنی: على سہیل الانفصال ال حقیق .( محمدعل) 

(۷۸) قوله: ((زلانہ لولااحدحا) یرید انه لوم یوجد واحد منہم| ای: من ایجاب القدمتین مع 
کلیة الصغری واختلاف القدمتین فی الکیف مع کلیة احدیہا.(حمدعل) 

(۷۹)اعم من ات تکونا کلیتین او جز یتین او احدیہما کلیة والاخری جزئیة.(حمدعل) 

(۸۰)ای: موحبة حزئیة سواء کانت الکبری ایضاً جزئیة او كلية و ھذا قید لقوله: (داو 
موحبتین)) فقط .(حمدعىی) 

(۸۱)بان تکون الصغری موجبة جزئیة والکبری سالبة جزئثیة او بالمکس .(حمدعلى) 


نی القیاس 


حواشی ا حاشیة 


۸ 
(۸۲)ای: الاختلاف دلیل العقم و هو عدم الانتاج من قوٰم: رحم معقومة ای: مشدودة 
لا تلد یجوز الفتح و الضم ومنە کلام عقمی .(بالفتح) و غٔقُمی (بالضم) ای: غامض.(میرزامحمدعل) 
(۸۳) اعلم : انہم ذکروا لانتاج الشکل الرابع بحسب الحهھة خسة شرابط : 

الاول: ان تکون کلتا مقدعتيه فعلیة و ذلك ء لانه لو کانت احدیم| ممكنة م یلزم الانتاج اما اذا 
کانت سالبة فلا سیأتی فی الشرط الأتی و اما اذا کانت موجبةء فلانہا اما ان تکون صغری او کہری و 
عل کلا التقدیرین یلزم الاختلاف اما اذا کانت کبری, فلان الحق ف قولنا: کل مرکوب زید فرس 
بالضرورة و کل حار مرکوب زید بالامکان فہا اذا فرض انحصار مرکوب زید فی الفرسء هو السلب ولو 
بدلناالکبری بقولنا: کل صاھل مرکوب زید بالامکانء کان ا حق الایجاب و اما اذا کانت صغری؛ 
فلان ا لحق فی الفرض ا مذکور اذا قلنا: کل ناھق مرکوب زید بالامکان و کل حار ناھق بالضرورة هو 
السلب ولوقلنا: کل حیوان مرکوب زید بالامکان وکل صاھل حیوان بالضرورةء لکان الحق الایجاب. 

الثانی: ان تکون السالبة الستعملة فيه من القضایاء الست المنعکسة السوالب لامن التسع الغبر 
النمکسة السوالب؛ لان اخصھا کمامر الوقتیة و ھی لا تنتج فی ھذا الشکل صغری کانت او کبری؛ 
اما اذا کانت صغری؛ فلانه یصدق قولنا: لاشیء من القمر بنخسف وقت التر بیع لادائما و کل ذی 
حق فھو قر بالضرورة ولایصدق: لیس بعض المنخسف ہذی حق بالامکانء لصدق نقیضه اعنی قولنا: 
کل منخسف ذو حق بالضرورة و اما اذا کانت کبری؛ فلصدق قولنا: کل منخسف فھوذوحق 
بالضرورة ولاشیء من القمر منخسف وقت التربیع لا دائمأً مع انە لایصدق: لیس بعض ذی حق 
بالنخسف بالامکان کمامر واذا م ینتج الاخص لم ینتج الاعم کمامرمن ا حشی مفصلا. 

الثالث: ان تکون الصغری فی الضرب الثالث ما یصدق عليه الدوام بان تکون ضروریة او دامة او 
الکبری مما یصدق عليه العرف العام بان تکون من القضایاء الست ا لمنعکسة السوالب و ذلك‌لانہ لو انتفی 
الامران کلاہحا لکانت الصغری احدی الاربع: العامتن وا خاصتینء لان الصغری فی ھذا الضرب 
سالبة وقد شرط ان تکون السالبة الملستعملة فی هذا الشکل من القضایاء الست التی تنعکس سوالمہا فح 
اذا م تکن الصغری ضروریة ولا دائمة فلابد ان تکون احدی الاربع المذ کورة و لکانت الکبری احدی 
التسع الغبر اللنعکسة السوالب وذلك ظاھر و اخص تلك الصغریات وھی : المشروطة ا خاصةء لاتنتج مع 
اخص الکبریات وھی : الوقتیةء لصدق قولنا: لاشیء من الملنخسف مضیء بالاضائة القمریة مادام 
منخسفاً لا دائماً و کل قر منخسف وقت الیلولة لا دائما مع کذب قولنا: لیس بعض المضیء بالاضائه 
القمریة بقمر بالامکان. 

الرابع: ان تکون الصغری فی الضرب السادس و الثامن من احدی ا حاصتین والکبری من القضایاء 
الست ا لمنعکسة السوالب؛ اما فی الاول: فلان انتاجہ کما سیأتی انا یتبین بعھکس الصغری لیرتد ا ی 
الشکل الثانی فلابد ان تکون الصغری احدی ا لخاصتنء لانہا فی ھذاالضرب سالیة جزيیة و ھی 
لاتنمکسالا اذا کانت احدی ا لخاصتین کمامر و ان تکون الکبری احدی القضایاء الست ا مذ کورة ما 
سبق فی بیان شرایط الشکل الٹانی من انه اذا م یصدق الدوام على الصغری فلاجرم ان تکون الکبری من 
القضایاء الست الذ کورة و اما فی الٹانی: فلان انتاجه کما سیأتی نما یظھر بعکس الترتیب لیرجع ا ی 


۴۰۹ 


ق القیاس 
الاول ٹم عکس النتیجة؛ فلاہد ان تکون مقدمتاہ بحیث لوبدلت احدیم بالاخری انتجتا من الشکل 
الاول سالبة جزئیة قابلة الانعکاس و ھولاینتج هذہ النتیجة الا اذا کانت کبراہ احدی الخاصتین و 
صغراہ احدی القضایاء الست ال مذکورة کما لایخفی على من لاحظ مباحث الاختلاطات ا مذ کورۃ فی 
کتب القوم فیجب ان یکون الصغری فی ھذا الضرب احدی ا خاصتین؛ لانہا الکبری فی الشکل الاول 
بعد العکس و الکبری من القضایاء الست الذ کورۃ. 

الخامس: ان تکون الکبری فی الضرب السابع احدی ا لخاصتین و ذلك ما سیذکر من ان انتاجه 
نایتبین بعکس الکبری لیرتد ای الشکل الثالث و ما کانت کبری ھذا الضرب سالبة حزئیة 
لاتنعکس الا اذا کانت احدی ا حاصتین اشترط فيه ذلك لیتمکن من اجراء ھذا الدلیل فيه. ھذا 
خلاصة ما ذکروہ فی ھذاالقام, 

ولایذھب عليك : ان البیان فی الشرط الٹانی و الثالث غیر تامء لان الاختلاف اما یثبت اذاامتتم 
الا یجاب فی عادة و السلب فی اخری و ا حال انه لم یظفر مادة تنم فیہا الایجابء لان ھذا اما یتین 
لوکان سلب الاکبر عن الاصغر بالضرورة علىی سبیل الکلیة ممتنعاًء للا یصدق الممکنة العامة الوحبة 
الحزئیةءلکنە غر ممکن فيه لانه اذا کانت احدی القدمتین وقتیة یجتمع الاصغر او الاکبر مع الاوسط فی 
وقت و یفترق عنه فی وقت آخر کما بظھر بالتأمل فح لاکن سلب الاکبر عن الاصغر بالضرورة لجتنع 
الا یجاب بالامکان لظھور انہ اذا اجتمع الاصغر مع الاوسط؛ اجتمم مم الاکر ایضاً لاجتماع الاوسط 
معه ضرورة و کذا اذا احۃ جتمع الاکبر مع الاوسط اجتمع مع الاصغر ایضأ ما ذکرہ فاذا دل الدلیل على 
امتناع سلب الاکبر عن الاصغر فیکون ا لموجبة المکنة العامة نتیجة لازمة لتلك الاختلاطات .(حمدعل) 

(۸۴)قد عرفت ان الضروب الممکنة التألیف فی کل شکل ستة عشرء لکن اسقط ثمانیة مہا 

احد الامرین السابقین وھی السالبتان مع السالبتین و ا موجبة الجحزئیة الصغری مع الوجبتین ومع السالبة 
ا جحزئیة وعکس ذلكفبق الانیة المذکورۃ بالتفصیل .(میرزا عمدعل) 

(۸۵)قوله: رزفالاولان) ا ی قوله: ((ینتجان موجبة جزئیة)): اما الٹانی فظاھر و اما الاول 
فلان الاصغر فی ھذا الضرب حمول على الاوسط علىی سبیل الکلیة و الاوسط علیى الاکر ھکذا ایضاً و 
احمول من حیث ہو حمول جوز ان یکون اعم فلوانتجت کلیة لزم ان یپصدق اللاخص على جیع افراد 
الاعم وھو باطلء مثلاً اذا قلنا بے رت بعض ا جسم ناطق وکذا اذا 
قلنا: کل انسان حیوان و کل ناطق انسان ینتج: بعض ا لیوان ناطق لاغیں لامتناع حمل الا خص عى 
جمیع افراد الاعم .( محمدعل) 

(۸۶)و انام تکن النتیجة فی الضرب الرابع کلیة کما کانت نی الضرب الثالٹ کذلكہ مع ان 
کلتا مقدعتيه ایضاً کلیة ری جب رر وت 
یکون اعم فلایلزم تعدی ال حکم من الاوسط الا" خص ای الاصغر الاعم الا على سبیل ا جحزئیة وھذا 
بخلاف الضرب الثالث فان الصغری فيه سالبة کلیة حکم فیہا بتنافی الاصغر والاوسط بالکلیة فاذا 
حکم بالتدائی ہینہماء حکم بالتنافیق بن الاصغر والاکر لصدق الاوسط عليه بالکلیة کما هو حکم 
الکبری و التنافی بین الشیء و بین آخریستلزم التنافی بینە و بین لازمه کما لا یجنی.(حمدعل) 


حواشی ا حاشیة 


ہس 

(۸۷)قوله: ((و فی عبارةۃ الصنف تسامح)): و ذلكء لانە قال: ان الضروب ا'انیة تنتج جزئیة 
موجبة ان م یکن فی احدی مقدعتيه سلب والافسالبةء وا لمتبادرمن ہذہ العبارۃ ان ا جزئیة امر متحقق فی 
جمیع الظروف لکن ان م یکن فی احدی مقدمتِہ سلب فھی موجبة والا فھی سالبة و ھذا خلاف 
القصود فان الغرض: ان النتیجة تکون موجبة جزئیة ان م یکن سلب کما فی الاولین و الا فسالبة کلیة 
کیا فی الضرت الال اوخ زَئیة کرای ال ة الاغیرۃ 

نعم لو قدم لفظ ((موجبة) علی ((جزئیة) لاکان اولی کما لا یحنیء لكنە راعی ا لمناسبة فی جمیع 
ا حزثیتین ق موضع واحد والامر سھل. (عحمد عل) 

(۸۸)قوله: (دالاول من موجبتین کلیتین): قد عرفت فیا سبق ف القاعدة التی قررنا ھا ان 
ترتیب الضروب فی ھذاالشکل لیس باعتبار نتایجھاء بل باعتبار انفسھا فلذا جعل الذی ینتج الا یجاب 
الجزئی ضر باً ثانیا و الذی ینتج السلب الکلی ضربٴ الثامع ان الکلی و ان کان سلبأء اشرف من ا جزئی 
وان کان ایجاباً کمامر۔ 

فنقول: قدم الاولء لانه من موجبتین کلیتین والا یجاب الکلی اشرف ا حصورات و ایضاً لاشتماله 
على مقدمتی الضرب الاول من الشکل الاول؛ فکما جعل ھناك اولاً فکذلك هیہنا ثم الٹانی مشارکتہ 
الاول فی ایجاب ا لمقدمتینء فالاولی ان لایفصل بینہما بواحد من الثالث و الرابع و ان کان ترکیہما من 
کلیتین و الکلی مطلقا اشرف من الزئی مطلقا و ایضاً لاشتمالہ علىی مقدمتی الضرب الٹانی من الشکل 
الاول فی الجملة ثم الثالثء لارتدادہ ا ی الشکل الاول بعکس الترتیب م الرأبع و ا حامس عل البواق 
لانہما یرتدان ا ی الشکل الاول بھکس القدمتین دونہا وقدم الراہم علی الخامس لکونە اخس من الخامس 
لان صغراہ موجبة کلیة و صغری الحامس موجبة جزئیة والایجاب الکلىی اشرف من الا یجاب ال جزئی کما 
مر مم السادس والسابع علی الثامن لاشتمالما علی الایجاب الکلی دونه وقدم السادس على الساہع لانە 
برتد ا ی الشکل الثانی بعھکس الصخغری دون٭.,(حمدعلىی) 

(۸۹)اما فی الاولین: فیجعل نقیض النتیجة لکلیته کبری و صغری القیاس لایجاہہ صغری کما 
فی الخلف المستعمل ف الشکل الثالث فینتج من الشکل الاول نتیجة تنھکس ا ی ما ینافی کبری 
القیاس؛ مثلا نقول: کلما صدق قولنا: کل ب؛ ج و کل الف او بعضەب ءلصدق: بعض ج الف و 
الالصدق نقیضه وھو: لاشیء من جء الف فنضمه مع صغری القیاس ھکذا کل ب؛ ج ولا شیء من 
جء آلف ینتج: لاشیء من ب, الف وھوینعکس ال قولنا: لاشیء من الف ب وقد کان حکم 
الگری ان کل الف او بعضه ب؛ هھف. 

و اما فی الثالث: فیجعل نقیض النتیجة لایجابہ صغری و کبری القیاس لکلیتھا کبری کیا فی 
الخلف ا لمذکور فی الشکل الاول لینتج من الشکل الاول ما ینعکس ا ی ما ینا فی الصغریء مثلا نقول : 
کلما صدق: لاشیء من ب؛ ج وکل الف ب صدق: لاشیء منج الفی لانه لو پصدق؛ لصدق 
نقغیضه اعنی: بعضص ج؛ الف فنضمه مع گری الفیاس ھکذا: بعص جء؛ الف وکل الف؛ ب پنتج: 
بعض جء ب وینعکس ای قولنا: بعض ب؛ ج وقد کان حکم الصغخری: لاشیء من بء جء هف. 

واما ق الاخیرین: فیجوز ان یعمل ہکلا الطریقین؛ اما بالاول: فلایجاب صغریہما و کلیة نقیضی 


نتیجتم|. و اما بالٹائی؛ فلا یجاب النقیضین و کلة الکبریین فلاوجه ما یظھر من بعض ا حققین من 
حصرالضروب الكثلاثهٗ الاخیرة المنتجة للسلب ق الطریق الغائی.(میرزا محمد علىل) 

(۹۰)قوله: (ددون البوایق): اقول: اما فی السادس؛ فلانه لوجری فیه لوجب ان یعمل بالطریق 
الثانی دون الاول لعدم ایجاب الصغری وھولا یصحء لان النتیجة فیه سالبة جزثیة تکون نقیضھا موجبة 
کلیة فاذا نضمھا مع کبری القیاس وھی ایضاً موجبة کلیة ینتج من الشکل الاول موجبة کلیة وھی 
تنعکس ا ی موجبة جزئیة وھی لا تنائی صغری القیاس التی ھی سالبة جزئیة للجواز ان یصدق الا یجاب 
باعتبار بعض الافراد و السلب باعتبار البعض الآخر, 

واما یق السابع فلانه لوجری فیه لجحری بالطریق الاول دون الثانی لعدم کلیة الکبری وھو لایستقم 
لان النتیجة فیه سالبة جزئیة یکون نقیضھا موجبة کلیة فاذا نضمھا مع صغری القیاس و ھوموجبة کلیة 
ایضأً ینتج: موجبة کلیة تنعکس ا ی موجبة جزئیة وھی لا تنافی کبری القیاس السالبة ا جزئیة مامر, 
و اما الٹامن: فظاھ لانتفاء ایجاب الصغری و کلیة الکبری معاً فلایتوھم جریان احد الطریقین 

فیه اصلا.(میرزامحمدعلی) 

(۹۱) اذ کرمن عدم جریانە فیه قطعاً کمامر.(حمدعى) 

(۹۲)ای: لتصلح لصغرو یة الشکل الاول .( محمدعلى) 

(۹۳)ای: لتصلح لکبرو یه الشکل الاول .( حمدعلی) 

(۹۴)ای: ان قلنا بجواز انعکاسها کما اذا کانت احدی ا لحاصتین على ما بینە 
التأخرون.(حمدعل) 

(۹۵) ای : فینتج النتیجة اللطلو بة.(حمدعى) 

(۹۶)قوله: ((کما فی الرابع و الخامس): مثلاً نقول متی صدق قولنا: کل ب؛ الف وبعضه ج 
ولا شیء من الف ب صدق قولنا: بعض ج لیس الف و ذلك بان نعکس الصغری ا ی قولنا: بعض 
جء ب والکبری ا ی قولنا: لاشیء من ب؛ الف ینتج من الشکل الاول النتیجة ا مذ کورة و ھوالطلوب . 
(حمد علی) 

(۹۷)وذلكءلیشتمل على الشرایط ا لمعتبرۃ فی الشکل الثانی.(حمد على) 

(۹۸)اشارة ا ی ان ھذا الدلیل لابختص بالضرب السادس فقط کما بظھر من بعض ا حققَین من 
شراح ا لن بل یجری ف الثالث و الرابع والحامس ایضاً کما ھوظاہر, فلعل نظر ذلك ا حقق ا ی ان مقصود 
الصنف من ایراد ھذا الدلیلء بیان الانتاج فی الضرب السادس فقطء فان الثلائة الاخیرة ا ذ کورۃ قد 
بن انتاجھا بالخلف ایضاً و ایضاً قدبین انتاج الثالث بعکس الترتیب و انتاج الراہم و ا خامس بمکس 
القدمتبن و سیبن بعکس الکبری ایضاً بخلاف الضرب السادس فانه لم یقم دلیل علىی انتاجه الاالرد 
ای الٹانی و لذا اشترط ان تکون صغراہ احدی ا حاصتین و کبراہ احدی القضایاء الست المنعکسة 
السوالب ممکن اجراء ھذا الدلیل فیه علىی مامر تفصیله فی بیان الشرابط. ومن ھنا یعلم وجه آخحر 
لتخصیص ذلك ا حقق و ھو: ان ھذا الدلیل پجری یق جیع صور الضرب السادس لوجحوب اشتماله علیىی 
الشرطین ال مذکورین بخلاف الثلا ثة ا مذکورۃ فانه لایجری فیہا فی جیع الصور ضرورۃة انہا و ان م یحتج فہا 


۲ حواسی ا حاسٰیة 


ای الشرط الاول للواز انعکاس الصغری فیہا وان م نکن احدی ا لخاصتنء لانہا لیست فی واحدۃ مہا 
سالبة جزئیة لکن اشتمالھما علىی الشرط الثانی لیس بلازم و لابد فی جریان ھذاالدلیل منە کما 
لا یی .(حمدعى) : 

(۹۹)لتصلح لصغرو یة الشکل الثالث ما سبق من انە جب ایجاب الصغری فیه.( حمدعل) 

(ہ٠٠٠)و‏ ذلك ا سبق فی بیان شرایط الشکل الثالث من انہ یشترط فيه کلیة احدیٰ 
القدمتین . (محمدعىی) 

(١۰٥)یعنی:‏ ان الشرط الاخبر وھو کون الصغری اوعکس الکبری کلیة؛ لازم فی ھذا الشکل 
للشرطین الاولین و ہما کون الصغری موجبة و کون الکبری قابلة للانعکاس بعنی انه کلما وجد الاولان 
وجدالاخر بلا عکس لوجودہ فی الثالث و الثامن ایضاً بنخلافھما ویحتمل ان یکون هذا مقصود انحشی 
حیث امر بالتد بر, (میرزامحمدعلى) 

(١۱۰)قوله:‏ ((و ذلك کما فی الاول و الثائف...: وفيه ایضا اشارة ا ی ان ما یظھر من ا حقق 
الذکور من اختصاص ھذا الدلیل بالضرب السابع لیس کما ینبغی بل کما یجری ذلك فیەء بیجری ف 
الضرب الاول و الٹانی و الرابع و الخامس ایضأً کما لایھفی. 

وییکن التوجیه باحد الوجھین السابقین بنوع من التقریب بعد ملاحظة ما ذکرنافی الشرایط السابقة 
فعليك به. 
تم لایخنی انہ ینافی کلا التوجیھین فی کلا المقامین تصریح ذلك لمحقق بجریان عکس الترتیب فی 

الضروب الار بعة ا مذکورۃ اعنی: الاول و الٹانی و الثالث و الٹامنء فان المناسب ھما ان یکتنی باجرائہ 
فی الضرب الثامن فقط کما اکتنی باجراء عکس الصغری فی السادس و عکس الکبری ف الساہم 
فالاول ح ان یأتی بکلامہ بحیث لایدل علىی اختصاصھ| بہما ایضاً کما ھوظاھر, (حمدعل) 

(۱۰۳)تفسیر للضابطة المذکورۃء واصله من الضبط و ہو: حفظ الشیء بطریق الجزم ولایخنی 
وحه المناسبة. (رحمدعیىل) 

(۶١۰٠)قوله‏ :من احدالامرین علىی سبیل منع الحخلو: و یرید بالامرین عموم موضوعیة الاوسط 
جا جیء لە من شرح حیث قال: مع ملاقاتہ للاصغر الخ. وعموم موضوعیة الاکبر ہا الحق بە من ضمائم 
حیث قال مع الاختلاف فی الکیف الخ. و المراد نع ا لو ھنا منع الحلومن الامرین ا مذکورین مع و 
لزوم اجتماعھ,| معاً لا ان احدہما کاف فان الضابطة انا تتأدی بالامرین جیعاً لا بواحد منہما وخلو ھا 
منہما جیعاً عبارة اآخری عن اعدامھا و حوھا کما لایخنی. (التقریب ص١٠٦)‏ 

(۵١)قوله‏ (رای قضیة کلیة موضوعھا الاوسط): کلمة ((ای) وما بعدھا تفسیر لقوله ((عموم 
موضوعیة الاوسط): ای: ان عموم الموضوعیة معناہ: قضیة حکم محموفا علی کل افراد موضوعھاء 
فوضوعھا اریدمنه جیع افرادہ بالنتصء لابالاہمال وذلك بان یسور الوضوع بسور یعطی عموم الافراد. و 
عموم موضوعیة الاوسط متحقق فی کافة کبریات الشکل الاولء لان الاوسط موضوع ھا و الکلیة شرط 
فہا فکبریات الشکل الاول دائمأً موضوعھا الاوسط و دائماً لا تکون غیر کلیة. و کذلك عموم موضوعیة 
الاوسط متحقق دائماً فی احدی مقدمتی الشکل الثالث اما صغراہ واما کبراہ. و ذلك لان الاوسط فی 


۳۳ 


ق القیاس 
الشکل الٹالثء موضوع نی مقدمتیه جمیعاً و کلیة احدی المقدمتین شرطء بحیث لایجوز ان تجتمعا علی 
الحزئیةء فاحدی مقدعتی الشکل الثالث لا على التعین موضوعیة الاوسط فبہا عامة لا حالهَ وکذكدعموم 
موضوعیة الاوسط متحقق داماً فی الضروب: 
)١(‏ صغری موجبة کلیة کبری موجبة کلیة 
(۲) صغری موجبة کلیة کبری موجبة جزئیة 
(۳) صغری سالبة کلیة ‏ کبری موجبة کلیة 
(؟) صغری موجبة کلیة کبری سالبة کلیة 
(۷) صغری موجبة کلیة کبری سالبة جزئیة 
(۸) صغری سالبة کلیة کبری موجبة جزئیة 
من الشکل الرابم الذی موضوع صغراہ دائمأً هو الاوسط و اما الضرب ا حامس و السادس, فصغریاہ 

جزثیتان(التقریب ص۱۱۱) 

(۶١٠)قوله:‏ (رکالصغری فى الضرب الاول..,) و اما الضرب الحخامس والسادس,ء فلان 
الصغری ف الاول موجبة جزثیة و ق الٹائی سالبة جزئیة.(حمدعلىی) 

(۱۰۷)انما حملہ علی الاوسط وم بیجعله عاماً شاملا للایجاب والسلب و لو بنوع من التجوز حتی 
یشمل الضرب الثالث و الثامن من الشکل الرابع ایضاً کما شملھما قوله: 6(واما من عموم موضوعیة 
الاوسط)ء لانە یلزم علىی ھذا ان یکون القیاس ا ولف على ھیئة الشکل الاول من الکبری الکلیة و 
الصغری السالبة الفعلیة منتجاً مع انه کما عرفت سابقاً عقیم غیر منتج.(حمدعلىی) 

(۸٠٥)قال‏ بعض شارحی الضابطة: لکن القصود بالافادة اشتراطھا ی صغری الشکل الاول و 
نی احدی مقدمتی الشکل الثالث خاصة لثلایلزم اشتمال الاجال على ما لیس ف التفصیل فان ھذا 
معیب اذا کان مقصوداً بالاجال لا اذا دل عليه الکلام و ان م یکن مقصوداً و مراداً. 

ٹم الاستطراد فی الاصل مصدر قولك استطرد الفارس لقرنه فی القتال ای: اظھر لە الانہزام لیحمل 

عليه و ذلك ء بان یفرمن بین یدیەہ یوعمہ الانہزام حتی یکر عليه و هھوعلى غرة من ذلك و هو ضرب من 
اللکیدۃ. وف الاصطلاح هو: ان یتوصل بذ کر الملقصود ا ی ذکر غبر القصود و فی ھذا الکلام ماکان 
القصود الاصلى من قوله: مع ملاقاته للاصغر بالفعل بیان اشتراط فعليیة الصغری فی الشکل الاول و 
الثالث لاغیں لکن فھم بطریق الاشارة اشتراط فعلیة الصغری فی ھذہ الضروب الار بعة ایضاً مع کونە 
غبر مقصود لە ما ذکر سابقاء سماہ انحشی بالاشارة الاستطرادیةء ھذا, وقیل: الاستطراد هو: ان بطرد 
الصیّاد صیداً ٹم بعرض لە آخریطردہ و یصیدہ لا علی سبیل القصد فتأمل .(حمدعل) 

(۹١۱۰)فقوله:‏ (مع حل الاوسط): یعنی: ان مرادالملصنف من ا مل انا هو معناہ اللغوی الذی ھو 
الایجاب لا الاصطلاحی الذی ہو اعم منه ومن السلب, ولاینی ان ا حمل فی عبارة انحشی ھہنا وف 
ا حاشیة السابقة با لمعنی الاصطلاحی والا لماصح التقیید بقوله: دایجاباء اللھم الا ان یحمل على 
التاکید. (حمدعلی) 

(١١۱)قوله‏ (فالضر بان الاولان قد اندرجا تحت کلاش التردید الٹانی فھو ایضاً عل سہیل 


٣٣‏ می مات 
منع الخلو کالاول) -- الضر بان الاولان ما: 
)١(‏ صغری موجبة کلیة ‏ کبری موجبة کلیة 
)٢(‏ صغری موجبة كلیة ‏ کبری موجبة جزئیة 
قد شملھا قول المصنف ق الضابطة: (رعموع موضوعیة الاوسط مع ملاقاتہ للاصغر بالفعل) لان 
صغریہما کلیتانء فوضوعیة الاوسط فیہما عامة و موجبتان ایضاً فقد التقی الاوسط فیہما مع الاصغر بالفعل 
و شملھما ابضاً قول الصنف: (زاو حله علىی الاکیر) ای: ایجابأء لان صغریہما کما اسلفنا کلیتان: 
فوضوعیة الاوسط فا عامة وقد مل الاوسط على الاکبر فیہما ایجاباً لایجاب کبرییںما و قوله ل(کلا شی 
التردید الٹانی)ء معناہ: ان عندنا فی الضابطة تردیدین: الاول هو التردید بین عموم موضوعیة الاوسط و 
عموم موضوعیة الاکبر و الٹائی هو التردید بین ملاقاۃ الاوسط للاصغر بالفعل و بین حل الاوسط علی 
الاکبر فکما ان التردید الاول تردید علىی سبیل منع ا حلو کذلك التردید الٹانی علىی سبیل منع الخلو 
(التقریب ص۳٢۱۔-۴۶١۱)‏ 

(١١۱)قوله:‏ ل(وهہنا تمت الاشارةۃ...) و ذلك لان لکل من الشکل الاول و الثالث شروطاً 
ثلاث علىی ما سبق ایجاب صغریہء| وفعلیة صغریہءا و کلیة الکبری فی الاول و کلیة احدی المقدمتین یق 
الثالث و قد اندرج اثدان منہا تحت قوله: (امع ملاقاتہ...) و واحد منہا تحت قولە: (داما من عموم 
موضوعیة الاوسط) و کذا شرابط الشکل الرابع بالنسبة ا ی الضروب الستة المذ کورۃ فلاحظ .(محمدعىی) 

(١۱۱)قوله‏ ((فقد اشتمل الضرب الثالث و الرابع منه): ای من الشکل الرابع و ہا کماسلی 
(۳) صغری سالبة کلیة ‏ کبری موجبة کلیة 
)٢(‏ صغری موجبة کلیة کہری سالبة کلیة 
علىی کلا الامرین -- ای: عموم موضوعیة الاوسط و عموم موضوعیة الاکبر, اما عموم موضوعیة 
الاوسطء فلکلیة الصغری فی هذین الضر بین. و اما عموم موضوعیة الاکیں فلکلیة الکبری فیہما ایضاً. و 
اما الخامس و السادسء فھما متمحضان للامر الٹانی اعنی: عموم موضوعیة الاکبر و اما صغریاہا 
فجزثیتان فلاعموم لموضوعیة الاوسط فیم|.(التقریب ص۱۱۵) 

(۳١۱)قوله‏ (<و لذا حلنا التردید الاول على منع ا لحلو): ای: ولان بعض ضروب الاقیسة 
تندرج فی کلا شی التردید الاول و هو قوله: (زاما عموم موضوعیة الاوسط) الخ ((و اما عموم 
موضوعیة الاکبر) ۔۔-الخ۔۔ حکنا بان التردید المذکور علىی سبیل منع ا حلو ای: لایجوز ارتفاع الشقن 
جیعأء واما اجتماعھما فیجوز, و نحن نقول الآّن کما اسلفنا: ان تسمیة هذا التردید جنع ا لو باعتبار منع 
ارتفاع کلاشقیه؛ لان ارتفاعھہا معأً هدم للضابطة و لشرائط الاشکال بنحوعام, و اما اجتماعھاء فلازم 
لاجائز لان شرائط الاشکال الار بعة لا تتم بواحد من شق التردید بل تمامیتہا منوط بالشقین جیعاء نعم 
ھناك ضروب من الشکل الرابع یکنی فہا احد الشقین: مٹل: الضرب الثالث و الرابمء و لکن ھذا 
البعض الطفیف لا اثر لە بالنسبة ا ی غیرہ من ضروب شکله و بالنسبة ای شکل آخر غبر شکلە؛ فانك 
ریت بوضوح ان مع ضروب الشکل الٹائی م تندرج الا تحت الشق الٹانی من التردید و ھوقوله: ((و اما 
من عموم موضوعیة الاکبر مع الاختلاف ف الکیف) و ھکذا الضر بان ا لحخامس و السادس: 


ئی القیاس 2)۵ 
(۵)صغری موجبة جزئیة ‏ کبری سالبة کلية 
(ع)صغری سالیبة جزئیة کبری موجبة کلیة 
إم یندرجا الا فی الشق الٹائیء لان عموم موضوعیة الاوسط مفقودة فیہماء لجحزئیة صغریمء| وانھا فیہما 
عموم موضوعیة الاکبر لکلیة کبریہما والاختلاف فی الکیف ایضاً بین مقدمتیہما. فالل ھنا نمت جیع 
شرائط الاشکال الاربعة کما و کیفاأً وجھة فقطء بقیت الاشارة ا ی شرائط الشکل الٹانی من حیث 
ا جهة لیس غیر و الیہا الاشارۃ بقوله: ((ومع منافاۃ) ۔۔۔الخ۔۔ (التقریب ص۱۱۵--۱۱۶) 
(۴١١۱۱)قوله‏ ((بحسب الکم و الکیف و ا حھة6: الجهة الشترطة ی الشکل الاول و الثالث ھی 
فعلیة الصغری فقط و م یذکر ا ماتن للشکلین الز بورین جهة غیر فعلیة صغریہما کما لایخفی.(التقریب 
ص۶٠۱)‏ 
(۵١۱)و‏ اما بیان شرایط الشکل الرابع فقد ا ملھا الصنف ھنا کیا املھا فیا تقدم. قیل: 
لا خفی ما فی کلام الصنف من ا مسانحة حیث یوھم بظاهرہ انە: لاہد ان یوجد الاختلاف و النافاۃ 
الذکوران معاً فی کل ما وجد فیه عموم موضوعیة الاکبر حیث قال: ((مع الاختلاف فی الکیف و مع 
منافاۃ...) و هذا لایستقم بالنسبة ا ی الضروب الذ کورة أُنفا فان ا لمنافاة اذ کورة لایجب ان یتحقق فہا 
مع وجوب تحقق الاختلاف و ما ھذا الا حرصہ علىی الاختصاں فلو قال: 6و اما من عموم موضوعیة 
الاکبر مع الاختلاف فی الکیف فقط اومع منافاۃ...) لسلم من هھذا کما یحئی. 
ولایخنی اندفاع ذلك بعد ما افادہ قوله: ((و مع منافاۃ نسبة...) من کون الاوسط منسو با فی کلتا 
القدمتینء ضرورۃان ھذاانا هو فی الشکل الٹانی فقط فان الاوسط ف الرابع موضوع فی الصغری و ایضاً 
فی قوله: (زا ی ذات الاصفر)ء اشارۃ ما ا ی دفع ذلكالتوھم کہا ھوظاھر. (میرزا عمدعل) 
)۱١۶(‏ الشرط وا حزاء خر((ان) ئی قوله : (یعنی ان القیاس...)) 
5 ھذا التخصیص یستفاد من قول الصنف: (امع منافاۃ نسبة وصف الاوسط ...) فان صریح فی 
ان الاوسط منسوب ا ی کل من الاکر و الاصغر و الظار من النسبة ان تکون بطریق ا حمل. 
ٹم انما عبررعن الاکبر بوصف الاکبر و عن الاصغر بذات الاصغر مع ان کلامنہما موضوع فی ھذا 
الشکلٰے للاحظة حال النتیجةء فان الاکبر فیہاحمول والاصغر موضوع وانحمول وصف والموضوع 
ذات.,(حمدعیى) 
(۱۱۷) اما اتی بہذا القیدء اشارة ای عدم اعتبار ھذا الشرط فی الشکل الراہم کما صرح بذلك 
اولاُ فان الاوسط فيه و ان کان حمولاًء لکنە فی الکبری لا فی الصغری, ھذا. 
فان قلت: ان وصف الاوسط المنسوب ا ی وصف الاکر ہو ا حمول فی الکبری لا ا حمول فی 
الصغری فالاول ان لایذ کر هھذا القید او یذ کر بدله <فی الکبری). 
قلت: ان ھذا القید لیس فی بعض النسخ کما هو الظاھر. وعلل ما فی بعضھا کن ان یقال: ان 
الاوسط المنسوب ا ی الاکبر و ان کان حمولاً فی الکبری؛ لکن ھذا لاینم من وصفه بقولنا: (دا حمول فی 
الصغری) ضرورة انصافه بکل منہما فان الاتحاد فیه لازمء(میر زا حمدعلی) 
(۱۱۸)متعلق بقوله : ((منافاۃ)(حمدعلىل) 


5 بہلمصسہسئسشتیی مم مےٰٰ٘یبیییَْىسهس+ىىسس ےم ہےت__ تو ل9 ا حاشیة 


(۱۱۹)متعلق بقوله : ((لنسبة)( حمدعلی) 

(١٢٣١)قوله:‏ (الواتحد طرفاسحما..,): آغا قید بذلك ٤‏ لانه لوم یتحدا ماامتنع اجتماعھما قط ئی 
الصدق اصلا لجواز دوام الا یجاب لوصف بالنسبة ای شیء و دوام سلبه بالنسبة ای شیء آخر و ایضاً 
یجوز ان یثبت وصف لوضوع بالدوام و وصف آخر مسلوب عنه بالدوام.(میرزامحمدعلی) 

(١۱۲)انھا‏ قید بہء لانە یجوز ان تکون ھذہ النسبة ہدوام السلب ایضاً لکن تکون ح نسبة وصف 
الاوسط ا ی الاکبر بفعلیة الا یجاب ما سبق من انە یجب اختلاف القدمتن بحسب الکیف فی ھذا 
الشکل سواء کانت الصغری موجبة و الکبری سالبة ام بالھکس.(میرزامحمدعلى مرحوم) 

)۱۲١(‏ لان ا لمطلقة العامة ما حکم فا بالفعلیة الطلقة و تلك الکبریات حکم فیہا بالفعلیة 
القیدة بالضرورة و غیرھا والمطلق اعم من القید.(میرزامحعمدعىل) 

)٣٢۳(‏ والالزم وجودالوصف من غیرموصوفه وھوحال , (میر زامحمدعلىی) 

(۴٢۱)ما‏ تقدم مراراً من ان الاخص مستلزم للاعم فاذا کان الاعم منافیاً لشی ء کان الاخص 
ایض کكذلكءلان مستلزم ا لمنافی مناف .(میرزا محمدعلی) 

(۱۲۵) وھی الدائمتان وا لخاصتان والعامتان .(حمدعلى) 

(۱۲۶) یعنی: قوله: ((افان مماحکاأًعلیحدۃ سیجیء).(حمدعل) 

(۱۲۷)اما الاول فنی الضروریة المطلقة و الشروطة العامة والشروطة ا خاصة واما الٹانی فئی 
الثلاثة الباقیة وھی : الدائمة المطلقة والعرفیة العامة والعرفیة الخاصة, و اما زیادة قوله: ((مثلاًء فقد 
عرفت وجھه آنفاً.(میرزامحمدعل) 

(۱۲۸) بیان للحکم الموعودف المکنة.(شیخ عبدالرحم) 

(۱۲۹) سواء کانت عامة اوخاصة .(میرزا عمدعل) 

)٣٣١(‏ اعنی: لاضرورۃ السلب امافقط اومع لاضرورة الا یجاب ایضا. (عحمدعل) 

(١۱۳)فانہاحکم‏ فیہابضرورة النسبةمادام الوصف مطلقاًاومقیداً باللادوام الاتی. ( محمد على) 

(۱۳۲)قال: ددو اما فی الضروریة, فلان ا حمول اذا کان ضروریاً للذات مادامت موحودۃ) 
کضرورة ا لحیوان للانسانء کان ھذا انحمول وھو ا حیوان ضروریاً لوصفھا العنوانی اللازم؛ کوصف 
الانسانیة للانسانء و المفارق کوصف الکتابة ل٭؛ لان الذات لازمة للوصف فکلما تحققت الانسانیة او 
الکتابة حققت ذات الانسان) وا حمول عل الذات لام للذاتء و الذات لازمة للوصف؛ فانحمول عىل 
الذات یلزم صدقه مع الوصف: ولا شبہة ان ا حیوان الذی یحمل علىی ذات الانسانء یحمل عل القائم و 
القاعد والکاتب وساکن الاصابع ومتحرك الاصابع ا ی غیر ذلك ما یصح انتسابہ للانسان و لکن ھذا 
الکلام لایفیدہ فی الوصف الفارق للذات کسکون الاصابع وتحرکھا و القیام والقعود و اشباہ ھذہ 
الاوصاف التی تعرض للذات و تزول باشغال اوصاف مضادة ھا لعین الذات التی عرضت ھا تلك 
الاوصاف و زالت عنہاء فاحکام ھذہ الاوصاف الفارقة لا تلزم الذات وان لزمت الاوصاف؛ مثلا تحركغ 
الاصابع ضروری لوصف الکاتبیة ولیس ضروریاأً لذات الکاتب؛ ولو کان ضروریا لہ؛ ما جاز ان 


یتلبس بسکون الاصابع فی حال انە یتلبس ہذلك فی کثبر من احیان ذاته و عليهء فھل یعقل ان تکون 


۳۹۷ 


ق القیاس 
ذات الکاتب حاملة بالضرورة مادامت الذات و فی عرض واحد و صفن معانداً بعضھما لبعض؟ ۔۔ابداً 
لا یعقل۔۔(التقریب ص۱۱۹) 

(۱۳۳)ای: ضروریة مطلقة لاغیر, (حمدعل) 

(۱۳۴)ھذا بیان عدم تحقق ا لمنافاۃ عند انتفاء الشرط الاول و هو احد الامرین: کون الصغری 
ما یصدق عليه الدوام و الکبری من الست ا لمنعکسة السوالب؛ ولا شك ان انتفائہ انما یقتضی انتفاٹھبا معاً 
والا لم بنتف ہو لان ہما وجد صدق عليه انه احدا فلذا قال ا حشی: (6اولاالکبری 
م۰...)(میرزامحعمدعیىل) 

(۱۳۵)قوله: ((م یکن فی الصغریات اخص من المشروطة الخاصة): ھذا بناء علی ما سبق فی 
مبحث القضایاء من ان ا لمعتبر عندالصنف : ان الشروطہة ما حکم فہا بضرورة النسبة مادام الوصف؛ 
فانہا عل ھذا تکون اخص الصغریات الباقیة الغبر الضروریة و الدائمة لکونہا اخص من ا لمشروطة العامة 
والعرفیتبن کما ہو ظاہر و من الوقتیة التی ھی اخص البواق الٹْانیة و ذلك لانہ متی محققت الضرورة یق 
جیع اوقات الوصف؛ تحققت فی بعض اوقات الذات من غبر عکس, 

واماعلىی ما هو المشھور عندالحمھور من انہا: ما حکم فیہا بضرورة النسبة بشرط الوصف؛ فالمناسب 

ان یقال: لم یکن فی الصغریات اخص من المشروطة الخاصة او الوقتیةء ضرورة ان النسبة بینہا وبین 
الوقتیة ح ھی العموم من وجه لتصادقھ| فیا اذا صدق الضرورة بشرط الوصف و کان الوصف ضروریاً 
لذات الوضوع فی شیء من الاوقات کقولنا: بالضرورة کل منخسف مظلم مادام منخسفاً لا دائمأً او 
بالتوقیت لا دائمأً و صدقھما بدون الوقتیة فا اذا صدق الضرورة بشرط الوصف و م یکن الوصف ضروریاً 
للذات فی وقت من الاوقات کقولنا: بالضرورة کل کاتب متحرك الاصابع مادام کاتباً لا دائمأً و صدق 
الوقتیة بدونہا فیمااذا لم یصدق الضرورة بحسب الوصف و اللادوام کقولنا: کل فر منخسف وقت 
ا حیلولة لا دائم,(حمدعل) 

(۳۶٣)قوله:‏ (اولامنافاةۃ بن ضرورة الایجاب...): ای: بحیث یکون صدق کل واحد منہما 
مستلزعاً لکذب الاخری عنداتحادالموضوع و ا حمول؛ اذ یصدق قولنا: کل منخسف مظلم مادام منخسفاً 
لا دائماً مع صدق قولنا: لاشیء من النخسف بظلم فی وقت معین وھو وقت لا یوجب فیە الاظلام بل 
الاضائه لا" دائماً .(عبدالرحم) 

(۱۳۷)ای: لاتحصل ال منافا٠.‏ 

(۱۳۸) انا تردد بن ہذہ الثلاهء لان النسبه بن الاول و بن کل واحدة من الاخرین ھی 
الباينة و بین الثانیة والاخیرۃ ھی العموم من وجہ و با حملة انہا اخص الکبریات الغیر الضروریة و 
الشروطة العامة والحخاصة .(حمدعل) 

(۱۳۹)لانااذام تکن الصغری ضروریة کانت واحدة من اربع عشرة من القضایاء الخمس 
عشرة و ما کانت الشروطة الخاصة اخص من جیعھا الا الدائمة و بینمما تباین کما هموظاص حکم بان 
اخصها الشروطة الخاصة او الدائة و لایخنی: ان ھذا ایضاً بناء على ماھو ختار الصنف فی المشروطة 
العامة و اما عىی غیرہ فلاہد ان یزاد عليه قوله: ((او الوقتیة) ما ذ کر أَنفاً,(حمدعلىل) 


۰۰۹۰۸۶ 


حواشی ا حاشیة 
(١۴٦)قوله:‏ ((و نعم الوکیل): ان قدر عطفھا علی ا حملة الاسمیة بناء علی جواز عطف 
الانشاء على الاخباں او على ان معنی ((و هو حسی): ((اللھم احسی) وقوعه ٹی مقام التضرع والدعاء 
فائخصوص محذوف کما فی قوله تعا ی: ذ(نعم العبد) و کذلك ایضاً ان کان ذلك بتقدیر امبتداء مع ما 
یوحبه ای: وھو مقول ئی حقه ذلك ؛ لکن جماعفمہم الصنف یجوزون ح کون القدم لحذوف هو 
اخصوص؛ او على ال بر وحدہ بتقدیر القول ایضاً ای: ومقول فی حقّه نعم الوکیلء فا خصوص هو الضمبر 
التقدم المذکور علی ما جوزہ الجماعة و صرح بە الرضی (رہ) فی قولنا: زید نعم الرجل وعلی قول ا جمھور 
فھو حذوف ایضاً مقدراً خبرأء ھذا. 
و یجوز ان یقال: انہا معترضة جیء بہا بعد تمام الکلام کما قال بە نم الائمة فی قوله (ص): انا سید 
ولد آدم و لافخر, (میرزامحمدعلىل) 
(١١٥)قوله:‏ ((لابد ئ تل كالاقسام من اشتراكه القدمتین): یعنی: لاہد یق کل من تل كالاقسام 
الخمسة ا مذکورة؛ من اشتراك القدمتین فی جزء یکون ھوالحد الاوسط وذلكالجزء اما ان یکون جزء تاماً 
من کل واحدة من لمقدعتین بان یکون القدم بکہالہ او التالی بکہالە و اما ان یکون جزہ غیر تام من کل 
واحدة منہما بان یکون جزہ من القدم او التا ی واما ان یکون جزہ تاماً من احدیہم| وغیر تام من الاخری 
فھذہ ٹلا ثثة اقسام جاریة ق القسم الاول و الثانی و ا حخامس. و اما القسم الثالث و الرابع فلایجری فیہما 
الا القسم الٹانی منہما لامتناع ان یکون شیء من طرفی ال حملیة قضیة لکن الاول ینقسم بتقسم آخر الیل 
اربعة اقسامء لان الحملیة اما ان تکون صغری او کبری و علیہ اما ان یکون اللشارك ھا جزء من تا لی 
التصلة او جزء من مقدمھا فھذہ اربعة اقسام حاصلة من ملاحظة الا ثنین مع الا ثنین و الٹانی ا ی قسمین 
لانہ لایخلو اما ان یکون منتجاً لحملیة واحدة ویسمی القیاس المقسم اولا ویسمی القیاس الغبر اللقسم. 
و التفصیل: ان عدد الحملیات اما ان یکون بعدد اجزاء الانفصال او اقل منہ او اکر و على الاول 
اما ان یشارك کل واحدة من ا لحملیات جزءہ واحداً من اجزاء الانفصال اولا وعل الاول اما ان تکون 
التالیفات الحاصلة من ا لحملیات واجزاء الانفصال متحدة فی الانتاج او مختلفة فيه والاول هو القیاس 
اللقسم کقولنا: دائماً اما ان یکون ا حیوان ناطقاً او صاهلاً اوغبر ہما و کل ناطق و کل صاھل حساس 
وکل غیرالناطق والصاھل من ا حیوان حساس ینتج: کل حیوان حساس و البواق غیر المقسم وجیع ذلك 
مذکور بالتفصیل فی شرح ا لمطالع و غیرہ من الکتب ال مبسوطہ .(میرزامحمدعىل) 
)۱٤١(‏ وافا مم یتعرض المصنف لتعریفه اکتفاء ما علم فی التقسم السابق. 
تم اعلم: انە یجوز رڈالاستثنائی ا ی الاقترانی و بالمکس, 
اما الاول: فطریقه علىی ما ذکرہ العضدی فی شرح الاصول: ان یجعل اللزوم وسطاً و ثبونہ و هو 
ااہعثتای صغری و استلزامه وھوالمتصل کبری؛ مثال المنفصل: الا ٹنان اما زوج اوفرد لكنە زوج فھو 
لیس بفردہ فانه یعضمن انه کلما کان زوجاً م یکن فرداً فنقول: الا ثنان زوج و کل زوج فھولیس بفرد 
فالا ثنان لیس بفرد و عليه فقس. 
و اما الٹانی: فردہ ا ی التصل ظاہر بان یجعل الوسط ملزوماً للمطلوب؛ و اما ا ی المنفصل فبان نأخذ 
منائی الوسط و نذکرہ مع الوسط؛ مثاله: الا ٹنان زوج و کل زوج لیس ہفرد ء فمنافی الزوج الذی هو 


ق القیاس 
الوسط انما هو الفرد.(حمدعلى) 

)٣٢١(‏ قید لقوله: ((یت رکب) قدم عليه لا لقوله ((مذ کورة)) کما لا خی .( محمد علی) 

)٢٤١١(‏ یعنی: سواء کاتت متصلہ او منفصلە: (حمد علی) 

(۵٤١)قوله:‏ (الینتج عین الاخر او نقیضه) : اما اذا کانت الشرطیة متصلة فینتج العینء الین و 
النقیض, النقیض و اما اذا کانت منفصلة فالعینء النقیض و النقیضء العین. ( محمد علی) 

. یعنی: بعد ما لم تشترط التعیہن فی الجزء الستثنی؛ بان یکون هو ا لمقدم فقط او التا لی فقط‎ )٥٤١( 
(عحمد علی)‎ 

)۱٢۷(‏ یعنی: وضع کل من القدم و التا لی و كذلكقوله: (درفعم کل). ( محمد علی). 

)۱٢۸(‏ ای: من قسمی الوضع والرفع. (حمد علی) 

)۱٤١١(‏ قوله: ((ینتج مہا احتمالان: قال (رالعضدی): و اکثر استعمال الاول ان یذ کر الشرط 
فیه بلفظ ((ان) فانہا وضعت لتعلیق الوجود بالوجود واکٹر استعمال الٹانی ان یذکر الشرط فيه بلفظ 
((لو) فانہا وضعت لتعلیق العدم بالعدم یعنی: ان کلمة ((آان) موضوعة فی اصل اللغة لتعلیق وجود ال جزاء 
بالشرط و کلمة لالو) لتعلیق انتفاء الجزاء بانتفاء الشرطء ناسب ان یکون اکثر استعمال ((ان) یىی 
القسم الاول و اکٹر استعمال (الو) فی القسم الٹانی رعایة للمناسبة. قال الصنف بعد شرح ھذا الکلام: 
ولایخی ما فیه. 

ولنا فی تحقیق کونہا لانتفاء الشیء لانتفاء غیرہ کلام یطلب من شرح التلخیص و لعلنا نوردہ فی 
ا حاشیة الا تیة ,.(حمدعلیىی) 

(۱۵۰)قوله: ((ولا رفع ا مقدم ینتج رفع التا ی)): فان قلت : فقدقال (رابوالعلاء ا لعری٢:‏ 

ولودامت الدولات کانوا کغیرهم عسایبساومنن ممسافٗن دوام 

وقال (رالحماسی )): 

ولوطسارذوحافضرفقبسلھا ثطشسارلاو لےکكتح482] سطسر 
فجعلا استثناء نقیض المقدم منتجالنقیض الا ی. 

قلت: ان مراد ھم من ذلك :ان العلم برفع القدم لایستلزم العلم برفع العا می کیا یستفاد من تعلیلھم 
ذلك بجواز کون اللازم اعم ایضاً ولاشك ان العلم بعدم دوام الدولات لایسٹلزم العلم بعدم کونہم رعایا 
وکذا لایستلزم العلم بعدم طیران ذی حافر العلم بعدم طیرانہا کما هو ظاھر, 

و تحقیق ذلك ؛ ما قال الصنف فی شرح التلخیص من ان استعمال اھل اللغةَ و ارباب ا لمعقول 
ختلف فی ذلك فاھل اللغة یستعملونہا للدلالة على ان علة انتفاء مضمون ال حزاء فی الخارج ھی انتفاء 
مضمون الشرط من غیر التفات ا ی ان علة العلم بانتفاء الجزاء ماھی؟ وار باب المعقول یستعملونا 
للدلالة علی ان العلم بانتفاء التا ی علة للعلم بانتفاء اللقدم او على ان العلم بوجود القدم علة للعلم بوجود 
التالی ضرورۃ انتفاء ا ملزوم بانتفاء اللازم و وجود اللازم بوجود الملزوم من غیر التفات ا ی ان علة انتفاء 
الجزاء فی ا خارج ماھی؟ و البیتان من قبیل الاول؛ لانہما ارادا ان الٹانی انتقی بسبب انتفاء الاول من 
غبرنظر ا ی ان العلم بذلكمن این کان ومن ای شیء حصل؟(حمدعل) 


٣۹ 


۷٠‏ حواشی ا حاشیة 


(۱۵۱)اعلم انە : یشترط ف انتاج ھذا القیاس شروط ٹلا ثە : 
الاول: ان تکون الشرطیة المستعملة فیه موجبة ضرورۃ انه اذا م یکن بین شیئین اتصال ولا 
انفصال کما هومفاد السلب هناء م یلزم من وجود احدہما او نقیضه وحود الآخر او نقیضه. 
الثانی: ان تکون لزومیة ان کانت متصلہ و عنادیة ان کانت منفصلة کما اشاراليه المحشی و ذلك: 
لان لاملازمة بن القدم و التا ی فی المتصلہ الا تفاقیة عند العقل حتی یلزم من وضع الاول وضع الثانی و 
من رفع الٹانی رفع الاول و کذا لاتعاند بینہما بحسب العقل فی ا لمنفصلہ الا تفاقیة حتی یلزم من وضع 
احدھا رفع الاخر و بالعکس ولان العلم بصدق الا تفاقیة موقوف على العلم بصدق احد طرفیہا او کذ بہ 
فلواستفید العلم بصدق احد الطرفین او کذبە من الا تفاقیةء یلزم الدور. 
الثالث: احد الامور الثلائة: اما ان تکون الشرطیة کلیة او الاستثناء کلیا بان یکون الوضع او الرفع 
کلیاً او وقت اللزوم و العناد ووضعھ٠|‏ متحداً مع وقت الاستثناء و وضعه وذلك ء لانہا لوانتفت الامور 
کلھا لم یلزم من وضع احد جزئٔہا او رفعه وضع الاخر او رفعه کما هو ظاھر,.(حمدعیىل) 
(۱۵۲)بف الخاء العجمۂ وسکون اللام اسم من الاخلاف و هوان تقول : افعل کذاولاتفعله 
و الکذب هو: ان تقول: فعلت کذا وم تفعلهء قال تعالی: 6و لن یخلف الل وعدہ رسلە و اللہ یشھد ان 
النافقین لکاذبون)ء فا خلف فا یستقبل و الکذب فما مضی؛ ہذا اصلهء تم استعبر للشیء الباطل ا حال 
کما فسرا حشی .(حمدعی) 
(قال الشیخ عبدالرحیم): فاضافة القیاس ا ی ال خلف من باب اضافة السبب ا ی المسبب فالمعنی انە 
یستدعی ان یکون نقیض المطلوب خلفاً و لیس العنی ان ھذا القسم من القیاس باطل. ٹم هذا الوجه فی 
التسمیة ما ارتضاہ ا حمھور واما الوجه الٹانی فنقل عن بعضھم ویو یدہ تسمیتہم القیاس الذی یودی ا ی 
الطلوب ابتداء ای: من غیر تعرض لابطال نقیضه؛ بالمستقم. 
(۱۵۳)فولء: (زاولان بنتقل منه ا ی اللطلوب من خلفه): یعنی :ما اثبت المطلوب بابطال نقیضه 
فقد جیء ا ی الملطلوب من خلفه لامن قدامہ ولایخنی ان الخلف بہذا العنی بفتح ا لحخاء العجمة فلابد ان 
یدعی أنە غیّر ا ی الضم بعد النقل ...(حمد علىی) 
(٤۱۵)ولذااخرہ‏ عنم لتوقفه علیہما باعتبارانه م رکب منہما. (محمدعلی) 
(۱۵۵) ای: لکون ثہوت ا لمطلوب نقیض ا لقدم وھوقولنا: (طم بثبت الملطلوب) فان الا ثبات نقیض النبی 
کہا ان النئی نقیض الا ثبات . (میرزامحعمدعی). 
(١۱۵)قولء:‏ ر٣ئُ‏ قدیفتقربیان الشرطیۃ...): مثلاً اذاقل:ا لو یصدق قولنا: لاٴشی ءمن بج 
نی عکس قولنا: لاشیء من جء ب لصدق نقیضه وھو: بعض ب؛ ج و کلما ثبت نقیضه ثبت ا حال فلو 
م یثبت الطلوب لثبت ا حال لکن ا حال لیس ہثابت ینتج: فالمطلوب ثابت. فنقول فی بیان الشرطیة --و 
ھوقولنا: کلما ثبت نقیضه ثبت ا حال- : ان النقیض اذا ضممناہ مع الاصل بان نقول: بعض ب؛ ج 
ولاشیء من جء ب ینتج: بعض ب لیس ب وھوحال لاستحالة سلب الشیء عن نفسه. 
ٹم ان قوله: (اقد یفتق) اشارة ا ی انہ قد یکون بدیہیأً لایحتاج ال ی بیان والتزام برھان کما ہو 
ظاھر, (میرزا حمدعل) 


۲۱ 


ق القیاس 

(۱۵۷)حیۓث قال عندتفسبر(العضدی))فیاس الخلف بانە اثبات ال مطلوب بابطال نقیفہ, فلنا: 

لوثبت نقیض النتیحة لثبت منضماً ای مقدمة من القیاس یلزم ا حال واللازم منتف فلا یثبت ہو قد یفھم 

من ظاھر العبارة: ان کل قیاس استثنائی متصل اسٹثنی فيه نقیض التا ی فھو قیاس الحخلف و لی سکذلك 

بل یشترط ان یقصد فيه اثبات الطلوب بابطال نقیضه وح یکون عبارة عن قیاسین: احد ہما اقترانی 

قرط رالاھر اتال مس آق راک ا حشی لکن الذی رأیته فیەدنعم)بدل دائم) ولعلھکذاوقم 
فی نسخة ا حشی والامر سھل. 

وقد یقال فی ا نحلاله ا ی قیاسین ھکذا: لوم یتحقق الطلوب لتحقق نقیضه لکن التا یل باطل ینتج: 

ان القدم باطل ثم نقول فی بطلان التا یل: ان نقیض المطلوب یستلزم حالاً وکلما یستلزم عحالاً فھو حال 

ینتج: ان نقیض المطلوب حال فالاول قیاس استثنائی متصل و الثانی قیاس اقترانی حملی .(میرزامحمدعل) 


حواسی (رالاستقراء والقثیل)) 


(١)قول:‏ (داعلم ان الحجة علی ثلائة اقسام): فان قلت: ان الحصر العقلی فی المقام 
یستدعی تربیع الاقسامء ضرورة ان المستدل بە اما ان یکون کلیاً او جزثیأء و علی کلا التقدیرین 
فالمستدل عليه اما ان یکون کلیاً او جزئیاً فھذہ اربعة اقسام حاصلة من ملاحظة الا ثٹین مع الا ثنینء 
فما وجه الحصر علی الثلاثة و اسقاط الاستدلال من الکلی علی الکلی عن درحة الاعتبار؟ 

قلت: ان ھذا القسم من الاستدلال یتصور علی انواع لان کل کلیین لایخلو اما ان یکون احدھما 
مندرجاً تحت الاخر اولا وعلی الاول اما ان یکون الاستدلال من الکلی المندرج فيه علی الکلی 
المندرج و اما ان یکون بعکس ذلك و علی الٹانی اما ان یکون فوقھما کلی قریب مشتمل لھما او لا 
فھذہ اربعة انواع: ثلاث مہا وھی الثلاثة الاول داخلة تحت الاقسام الٹلائة ا لذکورة: اماالاول فتحت 
القیاس و اما الٹانی فتحت الاستقراء و اما الثالث فتحت القثیل فان الکل ا مذکور یق التقسم اعم من 
النوع و ا جنس و الجزئی اعم من الحقیقی والاضافیو واحد منہا وھو ان یکون احدلما مندرجاً تحت الآخر و 
لایکون فوقھما کلىی قریب مشتمل ما غیر مکن الوقوع اذ لاارتباط بینہما حتی یستدل من احدہا على 
االاآخر کما هو ظاهر۔ (میرزامحعمدعىل) 

)٢(‏ قی اضافة ((الجزئثیات) ال ی ضمیر ((االکلی) اشارة ا ی انہا جب ان یعتبر ا حزئیة بالنسبة ا ی 
الکلی الذی یستدل بە عليه لا مطلقا حتی یقال انه: اذا استدل من حال الانسان علىی حال ال حیوان مثلاٗ 
یصدق عليه ان استدلال من حال الکلی علىی حال الزئی فان الراد من ا جزٹی اعم من الحقیق والاضافی 
مع انه لیس من القیاس بشیء و کذاا حال فی قوله: ((و اما من حال ال حزئیات علىی حال کلمہاء حیث 
اضاف الکلی ا ی ضمیر الجحزثیات لكلاینتقض انه اذا استدل من حال الانسان والبقرو غیرہما علی حال 
الفرس مثلا یصدق عليه انہ استدلال من حال الجزٹی علىی الکلی مع انه من افراد القٹیل دون الاستقراء 
فتامل .(حمدعیىل) 

(۳)ای اعم من ان یکونا حقیقیین او اضافیینء وقوله: ((المندرجین تحت کلى) ای: کلی قریب 

نہرش 


ق الامتقراء و اقثل ستتتیسَٰسكسىصحےوٰمس<+سص×ًٰس٭ِسصصص٘ىجج لے ۳۷۳ 
والافکل جزئیین یندرجان تحت کلى کما لاینی.(محمدعل) 

(۴) اقول: الاستقراء فی اللعغة: التبم تقول استقریتہ اذا تتبعته و ئی الاصطلاح ہوا لحجة التی 
یستدل فیہا من حکم اکثر ال جحزئیات علی حکم کلمیہا و سمیت بذلك ء لان مقدماتہ لاتحصل الا بتتبع 
الحجزئیات و استقرائھا فیکون من قبیل تسمیة السبب باسم السبب و انما زدنا لفظ الاکٹر لئلایلزم 
شمول الحد على ما لیس من افراد ا حدود فان ما یستدل فیہا من حکم جمیع جزئیاتہ علىی حکم الکلی 
لیس باستقراء ہل قیاس مقسم وکیفء و ھویفید القطع والاستقراء لایفید الاالظن کما صرح بە غبر 
واحد من الاخیار, 

والمجب من بعض ا حققین حیث ادخل لفظ الاکٹر فی التعریف کما ذکرنا ٹم قسم الاستقراء ا ی 
القیاس ال لقسم وغیرہ وما ھذا الاتہافت: اللھم الا ان یقال: ان مرادہ تقسم مطلق الاستقراء الشامل 
للاصطلاحی و غیرہ فلیتامل . 

فقد ظھر مما ذکرنا: انه کان عیى الصنف ایضاً ان یقول: ((تصفح اکر الجحزثیات)ء اللھم الا ان 
یقدر ذلك فی نظم الکلامء هذا. 

فان قلت: قد ذکر ا حقق الشریف: انە لابد فی الاستقراء من حصر الکلل علىی جزئیاتہء فان کان 
ذلك ا حصر قطعیأء کان الاستقراء تامأً وقیاساً مقسماً و ہو صریح فی ان یجب ف الاستقراء تصفح جیع 
ا حزثیات ولو بحسب الفرض الادعائی فلاوجه ح لذکر لفظ الاکثر بل یجب ترکە. 

قلت: ھذا کلام لایعرف لە قائل معدود وھو مع ذلك ء مردود لظھور انه لایجب ادعاء ا حصر فی 
الاستقراء الناقص الذی هو اللصطلح ولوکان بحسب الظاھرەضرورۃ ان من علم بان الانسان والفرس و 
البقر وغیرھا ما یصادفه من افراد ا حیوان تحرك فکھا الاسفل عنداملضغء حصل لە الظن بان حکم کلی 
ا حیوان ھکذاء من غبر ان یدعی ا لحصر ولو بحسب الظاھر. (میرزامحعمدعل) 

(۵) ای: مع ان الاستقراءمن اقسام الحجة کماذ کرنا.(حمدعلى) 

(۶)ای:من ا لعنی المصدری الذڈی ھوععنی النتبع والتصفحء یعنی: ان الصنف و ان م یرد من 
التصفح الا تلك الحجة المذکورة بعلاقة السببیةء لکن فیه اشارة ا ی ھذاالعنی حیث عبر به دون الححة 
فافھم. (میرزامحمدعیل) 

(۷)یعنی بە ما سیذکرہ فی تحقیق تعریف اٹیل من ان الاستفقراء یطلق تارة و یراد به معناہ 
الصدری و اخری ویراد بە معناه الاصطلاحی و الصنف اراد به العنی الصدری حیث عرفهہ 
(زالتصفح) و ال معناہ الاصطلاحی لکونە معلوماً بالمقایسة بہ و ذلك نظبر ما قال فی مبحث 
المکس: لاو هو تبدیل طرف القضیة).(حمدعل) 

(۸)یعنی: بتنو ین ((حکم) و <کی) معاً لیکون قوله: ××کلی) وصفاً۔ دحکم) لا مضافاً ال 
وعليهء فیکون اشارة ا ی ان ا مطلوب والمقصود فی الاستقراء لا یکون حکاً جزئیاً کما سنحققه.(التقریب 
ص۱۲۸) 

(۹)یی: بکسر ل((حکم) من غبر تنو ین و وقوعہ مضافاً ا یل (کلی). (التقریب ص۱۲۸) 

)١(‏ اذلامعنی للتنکی رکمالا یح .(میرزا عمدعل) 


حواشی ا حاشیة 


۲۷۰۶ 

(١١)وذلكء‏ لانەیصدق علىی کل منہماانه حکم کلی الحزثیات. (حمدعل) 

(١۱)واما‏ بحسب ا حقیقة فلاء لظھور ان حکم الجزی لیس بحکم فی ا حقیقة ولو سلم فھو 
یخرج باعتبار قید ا حیثیة کما هو المتعارف فی التعاریف ای: ہو تصفح الجزئیات لاثبات حکم کلہا 
من حیث ہو کلی.(حمدعلىی) 

(٣۱)قد‏ عرفت ان ہذا مبنی علی المساحة والا فالتام فی ا حقیقة لیس باستقراء فی الاصطلاح 
کما صرح بہ جع من ا حققین.(محمدعلىی) 

(۱۴)الاسر بالفتح: القد الذی یشد بە الاسیں یقال: ھولك باسرہ ای: مع اسرہ؛ تم شاع ئی 
الاستعمال حتی قیل فی کل شیء: هو لك باسرہ ای بتمامه و القد بالکسر سیریقد ای: یشد طولاً من 
جلد غبر مدبوغ. (شیخ عبدالرحم) 

(۵١)قوله:‏ ((و ہو یرجع ا ی القیاس المقسم): لابینی ما فیه من الاشارة ا ی ما ذکرنا. وقد 
عرفت فیا تقدمء القیاس المقسمء و بشترط فه ان تکون المنفصلة المستعملة فیه موجبة کلیة حقیقیة او 
اه لان 

اما الاول: فلانہا لوکانت سالبة لحاز کذب اجزاٹھاء فلا یلزم ان یجتمعم صدق شیء من اجزاء 
الانفصال مع احدی ا لحملیات حتی تحصل النتیجة. 

و اما الثانی: فلانہا لو کانت جزئیة للجاز ان یکون زمان صدقھا غبر زمان صدق ا لحملیات فلا 
یجتمعان علی الصدق حی یلزم الانتاج, 

و اما الثالث: فلانہا لوکانت مانعة الجمعء لجماز ان تکذب اجزاء الانفصال کما هو مقتضاھها فلایلزم 
اجتماع صدق احد اجزائہ مع احدی الحملیات حتی یلزم النتیجةء ھکذا قالواء وفیه تأمل فان ھذا انا 
یلزم لوکانت ا لنفصلة موجبة و اما اذا کانت سالبة فلاء فانه یکون ا حکم ح بعدم المنع من ا٣جمیع‏ 
فیصدق الاجزاء مع ا حملیات و یصح الانتاج, ۱ ۱ 

ومن هنا یعلم: ان اشتراط الایجاب على الاطلاق ایضا لیس علىی ما ینبغی فتامل.(حمدعلىل) 

(۶١)الاول‏ ان یقول: (×دائماً اما ان یکون ا حیوان ناطقا او غبر ناطق...) ما ذکر من اشتراط 
الكلیة. (حمدعلىی) 

(۱۷)لاخراج مثل ا حجر و الشجر وغیرما مما یصدق عليه غیرالناطق وم یکن من افراد ا حیوان 
ولو ارید منه عدم النطق عما من شأنه ذلك ولو بالنسبةء ما احتیج ا ی زیادة قولِنا: (×من ا حیوان).(حمد 
عل) 

(۱۸)قال ئی (دالمصباح): القساح من دواب البحریشبہ الورل فی اخلق ولکن یکون طولہ نحو مس 
اذرع و اقل من ذلكء ببخطف الانسان والبقرة و یغوص بە نی ا ماء فیاکله انتہی . والورل دابة علىی خلقة 
الضبّ الا انه اعظم منە. وقال بعضھم: انه ای: القساح حیوان على صورة الضب وھومن اعجب حیوان 
الماء لە فم واسع وستّون ناباً فی فکه الاعلی و اربعون فی فکه الاسفل وبین کل نابین سن صغیر مربع 
یدخل بعضھا فی بعض عندالاطباق وله لسان طویل و ظھر کظھر السلحفاۃ لایعمل ا حدید فیه ولە ار بعة 
ارجل و ذنب طویل وھذا ا حیوان لایکون الا فی مصر خاصة.(میرزامحعمدعل) 


یھ ا واقل +ےسسبۂ٭شۃەس_سٌٌٌٌَّٔٔٔٔسسصصجصجبجحجچسسے س سیت سے تحت ۴۲۷۵ 
(۱۹)ای: با حکم الجزٹی کر 
()الاشارة ما ذکر قبیل ھذا من ان تتبع الجزثیات قد یفید الحکم الجزٹی یعنی: انه ما بت 
ان تتبع الحزئیات قد یفید ا حکم الژن ۔ فالاول ح حل کلام الصنف: (الاثبات 0 
کلی) على التوصیف کا ہو الروایةہ اذ لوحل على الاضافة وجعل التتوین عوضا عن الضاف اليە ای 
لاثبات حکم کل الجمزثیات: لصدق عل الحکم الکلی والجزئی کلہم بحسب الظاھر؛ و القصود نا ھو 
الاول اذ لا یقال: الاستقراء فی الاصطلاح الا ما یفید ا حکم الکلی کماسبق, فیلزم تعریف الا خص 
الاعم ولو بحسب الظاھر و هذا بخلاف العنی الاول فانه نس فی الاول خال عن تلك الوصمة ظاھراً و 
باطناً فکان اول بالارادۃ واجدر بالقرائة کہا ورد عليه الروایة. (میرزامحمدعلی) 
(٢۲)بالرفع‏ صفة بعد صفة للحکمء احتراز عن ا حکم الاخر الثابت للمشبه بە الغبر امعلل بذلك 
المعنی فانه لا یوجب تشبیه الفرع بالاصل فی ذلك المعنی؛ ثبوت ذلك ا حکم فیه کما ھوظاھر (حمدعی) 
(٢۲)ای:‏ عبارة الصنف حیث قال فی تحدید القٹیل: (<بیان مشارکة جزئی ل زی آخر) و عبارة 
امحشی حیث قال: دو بعبارة اآخری تشبیه حزئی بحزف...) 
(۲۳)یعنی: ماافادہ بقوله: ((و کان الباعث علىی هذہ المساحة...) (میرزا عمدعل) 
(٢۲)قدعرفت‏ سابقاً: ان اطلاقه علیہامن قبیل اطلاق الفعل على الفعول .(حمدعل) 
(۲۵) امامن باب تسمیة ا حل باسم ا حال اومن قبیل تسمیة اللسبب ہاسم السبب . (میرزامحمدعل) 
(۶٢)یعنی:‏ ان التعریف المشھور عندالحمھور للاستقراءٴ ھو اثبات ا حکم علی الکلی لثبوتہ فی 
اکثر ا جحزثیات و للتمثیل:ہو اثبات حکم فی جزٹی لثبوتہ فی جزئی آخر لمعنی مشترك بینہما. و الصنف اما 
عدل عنہما ا ی ما ذکر ما فیہما من التسامح لظھور ان ھذین الا ثباتین لیسا باستقراء و تمثیل فانہما من 
اقسام الحجة والاثبات لیس بحجة قطعأًوما ھذا الا کر على ما فرّمنه لکان المسائحة فی تعریفه ایضأً عل 
ما ذکرفھوفرعن اللسامحة وقد وقع فیه کماتری.(میرزا محمدعل) 
(۲۷)مہہا: المناسبة و الاخالة وھو تعیین العله فی الاصل ممجرد ابداء المناسبة بینھما وبین ا حکم 
من دون ملاحظه سشیء آخر, 
ومنہا: ما یسميه ((الحنفیة) استدلالأ و ((الغزالیف) تنقیح ا لمناط و هو ان یقال: ان عله الحکم اما 
القدر اللشترك بین الاصل والفرع او ما امتاز ب الاصل من الفرع و الثانی باطل بالغاء الفارق وھو ان 
الفارق بینہما اماکذا واما کذا و کل ذلك لایصلح لوجود ا حکم فثبت ان العلة ھو القدر الشترك و هو 
متحقق فی الفرع فیجب تحقق الحکم ایضاً فیەء ولاینی: ان ہذا یرجع الی الدوران علىی ماسیأتی 
فتأمل .(میرزاحمدعلی) 
(۲۸) لوقال: الاستلزام فی الوجود و العدم؛ لکان اولی کمالایحنی. (میرزامعمدعل) 
(۲۹)قید للترتب ای: یکون بحیث کلما وجد الوصف؛ و جدالحکم وکلا فقدء فقد.(حمدعل) 
(٣٣)اورد‏ عليه بانه: کثیراً ما یحصل الدوران ولایکون ا لمدار علة للدائر کدوران الحد وا حدود و 
العلولین ا لمتساو يین لعلة واحدة و ا جوھر والعرض وکا زءہ الاخبر من العلة التامة و العلة و امعلول 
التساوی بالنسبة ا ی ا لمعلول. 


۷٦‏ حواشی الحاسٔیةۃ 
و حاصله: ان اقتضاء الدوران لکون ا لمدارعلة للدائر اما ان یکون من حیث نفسه و ملاحظتہ فی حد 
ذاته و اما ان یکون من جھة خصوص آمادة ا خصوصةء والاول غیر واقع والا ما امکن التخلف والٹانی 
لایفید. (حمدعىل) 
(٣۳)اما‏ الاول فلان (زالسبر) ئ الاصل ادخال ا اح ا میل فی ا جحراحة لمعرفة غورھا یقال : 
بتہ پپرشرا اذا فعل کذا وقد یطلق علی مطلق الامتحان قال الحریری: فولجت غایة ال جمع لآاسبر حلبة 
الدمع , و یہنا ما امتحن بالتردید ان ایٌ وصف من الاوصاف هو عله ا حکم سموہ بە تسمية القید 
باسم اللطلق کتسمیة الانف با مرسن والشفة بالمشفر علی وجه. 
واماالٹانیء فلمافیه من تقسمِ الاوصاف کماہوظاهر. (حمدعلی) 
(٣۳)ای:‏ جمعیہاء کماھوالظاھرولو بالادعاء کماصرح بە جع من ا حققَن .(حمدعلی) 
(۳۳)بتنو ین لاکل)ا مکررمعاًومرادہعلیة کل واحدمن الاوصاف . 
و ختاماً نقول: ان القثیل ساقط ا حجیة فی الامور التوقیفیة و منصوص العلة لایقال لە تمثیل 
للتصریح مدار ا حکم.(التقریب ص۱۳۱) 
(٣۳)یعی:‏ یستفاد من تفحص الاوصاف و سلب العلیة من کل مہاء ان الدعی کون ھذا 
الوصف المدعی علة للحکم هذا. 
وقد اورد هنا ابضاً انه علی تقدیر تسلیم کون ھذا الحصر عقلیاً دائراً بن الننی والا ثباتء لانسلم ان 
الشترك اذا کان علة فی الاصل یلزم ان یکون علة فی الفرع لجواز ان یکون خصوصیة الاصل شرطاً للعلة 
او خصوصیة الفرع مانعة عنہاء ھذا. 
وا حق انه اذا ثبت بالدلیل القاطع انحصار الاوصاف فی العدودة وسلب العلیة عما عداالوصف 
الاعی حی ال خصوصیة کما هوالمفروضء یستفاد من ذلك کونە علة الحکمء لکنە اذا فرض جواز کون 
خصوصیة الفرع مانعة لایلزم من تحققہ فی الفرع تحقق الحکم فی کیا لایخنی. (میرزاحمدعل) 
(۳۵)ای: ا جحریان.(عبدالرحم) 
(۳۶)لاینی: ان حصر العلهَ یق الاوصاف الذ کورۃ منوع لان التردید لیس بین النفی و الاثبات 
فبابطال بعضھا لایتعین الباقی للعلیة. (عبدالرحم) 


حواشی (داقسام القیاس باعتبارالمادق) 


(١)قوله:‏ (فکذلك ینقسم باعتبارا مادة ا ی الصناعات الحخمس): یجب للمنطق ان یہحث عن 
القیاس باعتبار ال مادة کما یبحث عنه باعتبار الصورةء فان علم المنطق کا انه متکفل بالعصمة عن 
الخطاء فی ا مادةء فاتا بالنطق نعلم ان مادة الحد ہو ا جنس و الفصل وصورته تقدی الاول على الثانی 
ومادۃ البرھان ھی المقدمات الیقینیة فی صورته احد الاشکال الار بعة, 

و تفصیل الکلام فی مضمار ھذا القامء هو ان اکتساب النظریات من الضروریات امر ممکن 
بالبدیہة ولکن ال مطالب النظریة ما کانت متکثرة فی الغایة وم یکن اکتساب ای نظری یراد من ای 
ضروری کان البتة غایة للمکتسب ان یحصل لکل قسم مطلوب نظری من ضروریات ھا ا ی ذلك 
الطلوب مناسبة محخصوصة حتی یتوصل اليه بسبب تلك ا مناسبة کال جحنس و الفصل للماهیة النوعیة و 
القدمات الیقینیة الشتملة عل الحدود للمطالب البرھهانیة و ا مقدمات ا لمشهھورة للجدل و الظنونات 
للخطاء و بعد تحصیل تلك الضروریات لامکن ان یکتسب مہا باؾ طریق اراد بل لاہد لە من تحصیل 
طریق معینة مع شرایطھا و اوضاعھا ا خصوصة کمساوات ا لمعرف و تقدمه فی ا لمعرفة لاجل التصور و 
کایجاب الصغری فی الشکل الاول مع کلیة کبراہ فی التصدیق و تلك الضروریات التی ھھا مناسبة 
خصوصة ا ی ذلك الملطلوب دون غیرہ و ھی ا مادة و تلك الطرف التی لاہد منہا نی الاکتساب ھی الصورة و 
معلوم ان شیثاً منہا لیس بضروری و الا ما وقع الخطاء فی افکار العلماء الاعلام مع انانری وقوع الخطاء 
عنہم وتشاجرھم فی اکثر امقامات کتدازع الغلاسفة فی الحِکة الا حیة والطبیعة و اختلاف علاء الاسلام 
ٹی اصول الفقه و ال مسائل الفرعیة. 

وبالحملة: نری ان بعضھم ظا بعضھم تارة فی ا مادة وتارة فی الصورة فکل منہما یحتاج ا ی علم کلی 
یستخرج منه کیفیة و قد عرفت فی اوائل التعلیقة ان الفکرا حتاج ا ی المنطق لە حرکتان ولیست ال حرکة 
الاول الالتحصیل ا مادة و الثانیة لتحصیل الصورة و کما ان الثانیة تحتاج ا ی قواعد یقتدر بہا على تحصیل 
صورۃ مخصوصة لکل مطلوب؛ کذلك الاول؛ فمباحث الصناعات ا حخمس ا لمشتملة علی تحصیل مبادی 

۷۷ 


۲۷۸( حواسی اخاشة 


الجدل والبرھان و غیر ہما وتمیز بعضھا عن بعض,؛ جزء هذا العلم ولولا ذلكء لاحتجنا ا ی علم تعصم 
مراعاتہ الفکر عن الخطاء فی الواد اذ ادعاء الضروری فی مناسبة ا لمبادی للمطالب کلھا دونه خرط 
القتاد فعلم النطق متکفل بالعصمة عن کل من ا مادة و الصورة. 

والقول: ہانه متکفل معرفة الخطاء فی الصورة فقط واماا مادة نمادة کل قضیة انما یعلم من العلم 
الباحث عنہاء من افحش الاغلاط و الاستدلال علىی ذلك بانە لوکان المنطق عاصماً عن الخطاء من جھة 
المادۃ ما وقع بین ا حققین العارفین بە اختلاف مع انا نری انھم اختلفوا فی مثل ان تفریع ماء کوز ای 
کوزین ھل هو اعدام لشخصه واحداث لشخصین اخرین ام لا بل الشخص الاول باق و انما آنعدمت 
صفة من صفاته و هو الاتصال وادعی کل من الفریقین البداہة فی مطلوبهء من اوضح ا لمزخرفات اذ 
العاصم عن الخطاء انا هو مراعاة النطق لانفسه فسبب اختلاف افکار العلیاء فی انظار ھم ہو عدم 
مراعاتہم النطق حق ا مراعات و ان شت اوضحك ھذا با مثال فنقول: 

قد وقع ا خلاف ہین العقلاء یق ان العا م قدیم ام لا؟ واستدلوا علی الاول: ان الع م معلول للوا'جب 
تعا لی و کل معلول للواجب قدی فالعا م قدیمء ومعلوم ان کبرںہم ہذہ؛ فی حیز المنم ومن العیان الغنی عن 
البیان ان البدیہی لایقبل النم فخطا ھم من جھة حکھم بالمقدمات الظنیة بانہا برھان بسبب غفلتہم عما 
قرر فی النطق من ان البرھان لابد ان یکون مقدماتہ ضروریة یقینیةء ھذا. نعم الذی یستفاد من النطق 
ھو: کون ا حیوان جنساً للانسان مثلاً والناطق فصلا لە وکون مادة حدوث العا م هو: العا م متغیر و کل 
متغیر حادث فالعا م حادث, واما العلم بطریق الکلیة بان ا جنس ھو: الذاتی المشترك والفصل ھو: الذاتی 
اختص فانما یستفاد من المنطق و لکن بعدالعلم بہذہ القاعدة ان نتفحص ف ذاتیات الانسان و عوارضه 
فنجحعل ما وجدناہ ذاتیاً مشت رکا او ختصاً صغری فنقول: ا حیوان مثلاً ذاتی مشترك و کل ما ہو كکذلك 
جنس ینتج: ان الحیوان جنس و کذلك حکم الناطق وھکذا الکلام فی التصدیق فانا ما استفدنا من 
ھذاالفن ان البرھان مثلاً لابد ان یکون مقدعاتہ بدیہیةء فلنا ان نتجسس مقدمات حدوث العام مثلاً 
فنجعل ما وجدناہ من المقدمات الیقینیة صغری فنقول: ھاتان المقدمتان یقینیتان وکل مقدمتن كذلك 
فھو برھان ینتج: ان ھاتین القدمتین ہرھان وانما ارخینا عنان القلم نی ھذا اللقامء لانه من مزال الاقدام و 
الله ول التوفیق و بە الاعتصام. (عبدالرحم) 

(۲)لایخنی ما فیه فانه یدل علی ان المغالطة ایضاً مشتملة علی ا جزم الغبر الیقینی لکٰہا م یعتبر فہا 

عموم الاعتراف من العامة ولا التسلیم من ال خصم و ھوبظاھرہ باطلء لانہا اما ان تتألف من الوہمیات او 
الشبہات ولاجزم فی واحد منہما اللھم الا ان یقال: انہا تخرج خرج ال جازم و ان م یکن مطابقاً للواقع و 
کو کان فالاول فی ضبط الصناعات ان یقال: ان امقدمات المرتبة اماانتکون مشتملة عل ال حکم 
والتصدیق ام لاء الثانی ((القیاس الشعری) و الاول اما ان یکون البحث عنہا من حیث الاحتراز عنہا 
اولا الاول هو ((المغالطة) و ((السفسطی) الٹانی اما ان یکون الحکم فیہا جازماً او مظنوناً الٹانی هو 
((القیاس الخطای) والاول اما ان یکون مع الیقین فھو ((القیاس البرھائی) اولا فھو دا جدیٰ). 

تم لایخنی: ان ذلك ا حصر لیس بعقلىی بل استقرائی فان ما م یشتمل علىی الحکم و التصدیق اعم من 
ان یشتمل على التخییل او غیرہ کما ھو ظاھر.(حمدعی) 


ق اقسام القیاس ۴۷۹ 


(۳)المراد من ا جحزم ما یجاوز الظن وم یبلغ ا ی مرتبة الیقین و لذا جعل القیاس ا حدل مقابلاً 
للبرھانی و ا خطای.(عبدالرحم) 

(۲)الشغب: تیج الشر یقال: شفہم و یہم و علیہم کمنع و فرح: ہیج الشر علیہم وھو 
مشاغب و شاغب ای: شارّ,(عبدالرحم) 

(۵)بالرفع صفة ثالئة للتصدیق ای :غیرمکن الزوال .(حمدعل) 

(ع)فان الظن هو ا حکم بالطرف الراجح مع تجویز الضد بخلاف ازم فانه الحکم بالطرف 
الراحح مع عدم تجو یز الغبر.(محمدعلی) 

(۷)ای: اعتقاد القلد فما حکم بہ ا حتہدافانه مکن ان یزول بعدوله ا ی مجتہد آخر مختلف لە فی 
ھذا ا لحکم .(میرزامحمدعلی) 

(۸)و ذلك علىی قیاس ھامر فی انقسام التصور والتصدیق ا ی الضرورۃ والاکتساب بالنظر 
فراجع .( محمدعلی) 

(۹)قوله: ((لاستحاله الدور و التسلسل): تعلیل لقوله: (امنتہیة ا ی البدیہیات) یعنی: ان 
النظریات لابد و ان تنتہی ا ی البدیہیات والالزم اما الدور اوالتسلسل و ذلك ؛ لان النظری لاہد وان 
یکون حصوله بشیء آخر فاذا م یکن بدیہیاً یتاج ھذاایضاً ال شیء آخرو ھکذا فاما ان یذھب ال ی 
مالانہایة لە وھو التسلسل او یعود وھو الدور و کل منہما حال باطل کما سبق ‏ تقسم التصور والتصدیق 
ال البدیہی والنظری .(میرزامحعمدعل) 

)١۰(‏ ما ذکرآنفامن انہامنتہیة ا ی البدیہیات(محمدعلی) 

(١١)ای‏ بتوقف علىی واحد من ا حس الظاھر و الباطن کما هو الظاھر فان ما لا یتوقف علىی 
شیء انا ھومن الاولیات و القسم معتر فی جیع الاقسام.(حمدعىل) 

(١٥)قوله:‏ ((و هو انعقال الذڈھن الدفعی): الدفعی بالرفع صفة الانتقال احتراز عن الفکر فان 
الانتقال فیه لیس دفعیاً آئی الوجود کما هو ظاھر فانه حرکة الذھن نو المبادی و رجوعه عنہا ا ی الطالب 
فلاہد فیه من حرکتین بخلاف الحدس اذ لاحرکة فیه اصلا لانہا تدریجیة الحصول و الانتقال فیه آنی 
الحصول لانه ان تعرض ال لمبادی ا ی الذھن فیحصل ا لمطلوب فیه٭.(حمدعل) 

(قال الشیخ عبدالرحی فی ھذا القام): م یقل هو سرعة الانتقالء لان السرعة من الاوصاف 

العارضة للحرکة ولایوصف بہا غیرھا و قد صرحوا: بانه لاحرکة فی ال حدس اصلاء لان ا حرکة وجودھا 
تدریجی والانتقال فی ا لحدس ا ی الوحود, 

(۳٣)یعنی:‏ ان المناط ق التواتر اما هو هذا المعنی ولاتعین لعددھاء فقد یحصل باخبار جماعة 
معدودة ولایحصل باخبار اخری کثیرۃ منہا و مہم من عین عدد التواتر و لیس بشیء.(میرزامحمدعى) 

)٥۴(‏ ہو بفتح السین و القصرءنبت معروف:؛ قیل: یونانیة و قیل:سریانیة و بعضھم بضبطه 
بالمد, (محمدعلی) 

(۵١)وذلك ‏ لاختلاف تشکلا ە النوریة بحسب القرب والبعدعن الشمس, ‏ (حمدعل) 

(۶١)و‏ ذلكء لانك اذا تصورت الار بعة و الزوج فقد تصورت انقسامھما بمتساو ین ی ا حال و 


۵'س+×+صحَّىمسسَسسسهىی ےو سے ری ظا 
رتبت فی ذھنك ان الاربعة منقسمة متساو یہن و کل منقسم متساو یین فھو زوجء فھی قضیة قیامھا 
معھا یق الذھن. 

ولقائل ان یقول: لافرق بین قولنا: الاربعة زوج و الکل اعظم من الجزہ ایضاً موقوف علی القیاس 
القائل بان الکل مشتمل علی ا جزء و کل ما هو كذلكء فھو اعظم .(عبدالرحم) 

(۱۷)فانہ کما ہو علة لحصول العلم بحصول ا لحمی فی زید کذلك علة لثبوت ا حمی لە فی 
ا خارج والواقع .( حمدعیى) 

(۱۸)فاللمی ما ینتقل فيه من العلة ا ی ا لمعلولء مأخوذ من (الِمٌ) الذی یسل بە عن عله 
الشی ء واصله ((ما))حذفتالالف ما ہو القرر من ان ا جار اذا دخل علی ما الاستفھامیة حذفت الفھا فرفا 
بینہا وبین ((ما) الموصوله قال تعا ی: ((طم اذنت ھم)؟ء (اعم یتسائلون)؟ ء مم شددت الم للنقلء 
اولئلا یکون بنائه اقل من ابنیة الاسم کما شددت الواو من ((لو) فی قول الشاعر: (االامُ علىی لو) لذلكمم 
الحقت اخرہ الیاء الملشددة للنسبة کما فی (االانیٌ ).(میرزا حمدعل) 

(۱۹)یعنی: لانہ یدل على انیّة الحکم وتحققہ فی الواقم لا علی العلیة فیە. فالانّی ما ینتقل فیە 
من المعلول ا ی العلةء مأخوذ من (رانٌ) التی ھی احدی ا حروف ا لمشہة بالفعل لدلالته علی معنی التحقق 
او من (اانا) ا لموضوع للمتکلم لدلالتہ علىی التعیین والتحقق و تشدید النون علىی ھذا کمامری 
اللمی .( محمدعىی) 

(٢٥)الدلیل‏ فی اللغة: المرشد و فی اصطلاح ار باب ا لمعقول: هو الملرکب من القضایا الذی بمکن 
التوصل بصحیح النظر فیه ای مطلوب خبریفتسمیة ھذا القسم بهہ من باب تسمیة ا جزی باسم 
الکل.(حمد علی) 

(٢۲)الغبّ‏ بالکسرمن ا حمی ماتأخذیومأوتدع یوما. (عبدالرحم ) 

(٢۲)وذلك‏ اما لاشتماھھا علی مصلحة عامة کا لمثالین ا مذکورین او لوافقہا لطبایعھم کقوهم: 
مواساة الفقراء محمودة و اعانة الضعفاء مرضیة او لموافقتہا لحمیتہم کقولنا: کشف العورة مذموم. (حمد 
عل) 

(٢۲)و‏ ذلك ایضاً اما بسبب عاداتہم کا لمٹال ا مذ کور او من جهة الشرایع کاستحباب النکاح و 
حرمة السفاح او من جھة الأداب کالاحترام للکبار و الرفق للصغار و ھکذا فلکل قوم مشھورات بسہب 
عاداتہم وکذا لکل اھل صناعة بحسب صناعاتہم فقس ولا تقصر, 

تم انه رما یبلغ الشھرة بحیث بیحصل الاشتباہ بین الاولیات وا مشھورات والفرق انە اذاخلی النفس و 
طبعه یحکم بالاولیات و لایحکم بالمشھورات و ا مشھورات قد تکون صادقة و قد تکون کاذبة بخلاف 
الاولیات فانہا صادقة ابداً.(حمدعل) 

(٢۲)یعنی:‏ سواء کانت صادقة فی الواقع ام کاذبة لان الغرض من ا حدل الزام الخصم 
واقناعه . (محمدعل) 

(۲۵) کاستدلال الفقھاء علی مطالہم بخبرالواحد بعدماتقرر فی علم الاصول جواز العمل بہ 
فلیس للخصم ان یقول: ان خبر الواحد لایجوز العمل بە لان بناء الاستدلال علی سبیل التسلم و 


ق تام القشای تیمس ‌صسصسصسى_ىجسطجٍٰصضجيے۔جيےج یت ۴۸۹ 
کاستدلال الادباء علی عدم مقبولیة العطف ى قول (اابی تمام): لا والذی ھوعا م ان الندی صبرو ان 
اباا حسین کریم بفقدان ال جھة الجحامعة بین ا لمتعاطفین بعدتسلم ما تقرر ی المعانی من ان شرط مقبولیةً 
العطف بالواو ان تکون بین ا لمتعاطفین جھة جامعة.(حمدعل) 

(۶٢)قوله:‏ (واخذت فی أخرعل سبیل التسلیم): اقول: من ھذاالقبیل مسائل العلوم التی ھی 
مقدمات لعلم آخر کالاصول و النحو بالنسبة ا ی الفقه فان الفقھاء یسلمون مسائلھا لبرھان الاصولین و 


نا2 لا 
م اعلم: ان الغریض من ال جدل الزام الخصم واقناع من قاصر عن ادراك مقدمات 
البرھان.(عبدالرحم) 


(۲۷)قوله: (اتوٰخذ عمن یعتقد فیه...): اما لامر سماوی من المعحزات و الکرامات کالانبیاء 
والاولیاء و اما مزید اختصاصھا بزید عقل و دین کالحکاء والزھاد و ھی نافعة جداً فی تعظم امر اللہ 
تعا لی والشفقة علىی خلقه تعا لی والغرض من ا خطاف...(عبدالرحم) 

(۲۸) کما فی مشل قولنا: ھذا الحائط ینتشر منە التراب و کل حائط کذلك؛فھو ینہدم فھو 
ینہدمء وقولنا: فلان یطوف باللیل و کل من یطوف باللیل سارق فھو سارق.(عبدالرحم) 

(۲۹)ای:مقابلته ا مذ کورات وتذ کیرالضمیر باعتبارالقول .(حمدعلی) 

(٣۰)یعنی:‏ ان الظنونات اعم مطلقا والمقبولات اخص مطلقا لجحواز حصول الظْن فیہا فی غر ھا 
کقیام زید و قعود عمرو مثلا و امتداع حصوفا بدون الظن فتأمل .(حمدعل) 

(٣۱١)بعنی:‏ ما کانت الظنونات اعم من المقبولات کما ذ کر فعطفھا علیہا باعتبار ان ا مراد منہا 
ماسوی الخاص ای: ا لمظنونات الغبر ا لمقبولةَ و ھکذا فی کل موضع یقع فیه ذلك .ئم الغرض من الخطابی 
ترغیب الناس فیا ینفعھم من امور معاشھم ومعاد ھم کیا یفعله الخطباء والوعاظ .(حمدعلى) 

(٣۳)قوله:‏ اہترغیبا و ترھیبا): اما الاول کقول القائل: ا حمر یاقوتیة سیالةہ والٹانی کقوله: 
العسل مرة مھوعةء فان النفس ح تنبسط بشرب ا لحمر و تنقبض عن شرب العسل کما بھو ظاھر, و 
الغرض من الشعری انفعال النفس بالترغیب و التثرھیب و یروجه الوزن و الصوت ا حسن, قیل: ومن 
ھذا سمی الشعر الذی هو واحد الاشعار بالشعر لان الطالب اذا اقیت بەء:یکون اوقع فی النفوس 
تأثیراً.(محمدعل) 

(٣۳)قوله:‏ ((کیا هو المتعارف الأنء: یعنی: ان اقتران التضایاء ا خیلة بالوزن لوم یکن متعارفاً 
عند القدماء و انغا ھومتعارف الأن, 

واعلم : انتأئیرھایکون کثیراً اذاتنشد ہصوت طیب . 
واعلم ایضأ: ان بناء الشعرعلیہاوذاسمی القیاس الرکب مہا شعریاً.(عبدالرحم) 

(۶٣۳)و‏ ذلك لان (رالسوف) معنی: ال حکة عندھم کما تقدم فی (افیلسوف)ء و (راسطا )معنی: 
تدلیس .,(عحمدعىل) ٰ 

(۳۵)ای: الفَضایا الکاذبة کماصرح بذلكجم من ا حققین .( حمد عىل) 

(۳۶)انھا خص بەہ لان الوھم لا یکذب فی ا حسوسات فانہا القوة اللدرکة للمعانی ا لحزئیۃة 


۸۲ حواسی ا اسیا 
الوحودة فی ا حسوسات بل اذا حکم فیہا کان حکاً صحیحا و ان حکم فی غیرھا باحکامھا کان حا 
کاذبا کما اذا حکم بان کل موجود لابد له من فراغ یشغلهء او یجوز الاشارة اليه بعد ما حکم فی 
الوحودات ا حسوسة بذلكو رما یشتبه ذلكعلى النفس بحیث لا یتمیز الومیات عندھا من الاولیات لولاٴ 
تکذہب المقل و الشرع ایاہ.(حمدعلىی) 

(وقال الشیخ عبدالرحمِ رہ): انماقید بذلك ..(ا ی ان قال): 

و الغرض من المغالطة تغلیط الخصم واسکانە. واعظم فایدتہا الاحتراز عنہا فان من یعرف ار 
من الشرلایقع فيه. 

(۳۷) وذلك اماانیکون من جھة الصورة اومن جهة ا مادةۃ. 

اما الاول: فبان لایکون علی هیئة منتجةء اما لعدم تکرر الوسط او لاختلاف بعض الشرّوط المعتبرة 
فہا كِمَأ او کیفاً او جهھةء اما الاول فکقولنا: کل انسان لە شعرو کل شعر ینبت من حل فالانسان 
ینبت من محل و کقولنا: السکین ف البطیخ و البطیخ ینبت فی البستان فالسکین ینبت ف البستان واما 
الثانی فکقولنا: کل انسان حیوان و بعض ا یوان فرس ینتج: بعض الانسان فرس و کقولنا: لاشی ء 
من الانسان بفرس و کل فرس حیوان ینتج: لاشیء من الانسان بجحیوان و کقولنا فی المثال المفروض 
سابقاً: کل حار بالفعل مرکوب زید بالامکان وکل مرکوب زید بالفعل فرس بالضرورة ینتج: کل حار 
فرس بالضرورةء و کلھا کاذبة و السبب انتفاء کلیة الکبری فی الاول و ایجاب الصغری ف الٹانی و 
فعلیتہا فی الثالث هذا فی الشکل الاول و قس عليه سایر الاشکال. 

واما الٹانی: فاما ان یکون من جهة اللفظ او من جھة ا لمعنی. والاول: کان یکون المطلوب و بعض 
مقدعاتہ شیا واحداً و یسمی: ب (االمصادرة علىی المطلوب) کقولنا: کل انسان بشر و کل بشر ضاحك 
ینتج: کل انسان ضاحك و کان یکون الحد الاوسط من الالفاظ الشترکة یراد بە فی الصغری معنی وفی 
الکبری معنی آخر کقولنا: ھذا عین ۔۔۔مشاراً بہ آ لی الذھب- و کل عین باکیة --مراداً بہ الباصرة- 
فھذا باكغ و اما الٹانی فکقولنا لصورة الفرس ا منقوشة فی ا جدار: انہا فرس و کل فرس صاھل فھی 
صاھلة. و ذکر بعض الفضلاء: من هذا الباب ا حکم علی ال جنس بحکم نوع منە مندرج تحته نو 
ھذالون و اللون سواد فھذا سواد, و ال حکم علىی المطلق بحکم القید بحال او وقت کقولنا: ھذہ رقبة و 
الرقیة مؤمنة فھذہ مؤمنة و کقولنا: هذا --مشیراً ا ی الاعشی۔۔ مبصر و المبصر یبصر باللیل فھذا یبصر 
باللیل و وضع ((الطبمعيةّ)) موضع ((الكلیة) کقولنا: الانسان حیوان و ا لحیوان جنس فالانسان حنس. 

ولانی ان فساد امثال ذلك اما ھومن جهة الصورة و ا میئة کما ھوظاھر فان کكلية الکبری فی جیعھا 

والعجب من بعض ا حققین حیث صرح بذلكومع ذلكذ کرھا یق هذا الباب .(میرزامحمدعى) 

(۳۸)اما اللفظی: ۔کقولنا لصورة الفرس ا منقوشة على ا جدار: انہا فرس وکل فرس صمھال 

ینتج: ان تلك الصورة صهال. 

واما العنوی: فکعدم رعایة وجود ا موضوع فی ا لموجبة کقولنا: کل انسان و فرس فھو انسان و کل 
انسان وفرس فھو فرس ینتج: بعض الانسان فرس, والغلط فيهء ان موضوع ا لمقدمتین لیس موجود اذ 


۸۳ 


قق اقسام القیاس 
لیس شیء موجود یصدق عليه الانسان و الفرس. 

و اعلم: ان العمدة و العتمد عليه من الصناعات ا خمس هو البرھان اذ بە حصل العقاید الحقة و 
یزیل العُقد الباطلة و قد یعتمد علىی ال خطابی و ا جدل ایضاً الا ان مفید الیقن ھو البرھان. قیل فی قوله 
تعالی: ((وادع ال سبیل ر بك بالحکمة والموعظة الحسنة وجادھم بالتی ھی احسن)؛ ان ال حکمة اشارة ا لی 
البرھان و الموعظة ا ی ال خطاب و الجدل ا ی ال جدل.(شیخ عبدالرحم) 


حواسی () اجزاء العلوم)) 


(١)قوله:‏ ز(من العلوم المدونة: ای: ا جموعة الکتوبةء من التدو ین معنی: الجمع تقول: دونت 
الصحف اذا جمعتہا والدیوان بکسر الدال وفتحھا الکتاب الذی یکتب فیہا اھل ا حیش و اھل العطیة و 
الوظایف؛ یقال: ان عمر اول من دون الدواو ین فی العرب, والاصل ف (االدیوان) ء (ردوّان) فعویض 
عن احدی الواو ین یاء لانە یجمع على دواو ین ولوکانت الیاء اصلیة ما صح ہذا و قد یجمع ایضا علی 
دیاو ین من غبر رد ا ی الاصل و لذلكقال بعضهم باصاله الیاء فتامل.(می رزامحعمدعل) 

(۲)قوله: ((لاہد فیہا من امور ثلا ئة): لایقال: ان اسامی العلوم انا ھی موضوعة لنفس ا لمسائل 
او العلم بہا وعل کلا التقدیرین لایصح جعل ا مسائل احداجزاء العلوم وادراج الموضوع و ا لمبادی فی 
اجزاٹھا مع ان واحداً منہما لیس من ا مسائل ولا العلم بہاکما ھو ظاھر. 

لانانقول :لانسلمانحصار العلم بالمعنی الرادھنا فی المسائل او العلم بہا حتی یرد ما ذکر فان الراد هنا 

کما صرح بە جماعةءھو الفن الوضوع الشتمل على اثبات ا لمطالب النظریة المطلوب تحصیلھا وظاھر ان 
الفنون الوضوعة لایقتصر فیہا علی ذکر ا مطالب و ال لمسائل خاصة من غیر ان یذ کر الدلائل اذلا فایدة 
یعتدہہا فی ذلكفح تکون القدمات التی یستدل بہا فی تلك الفنون علی تلك المطالب مندرجة ئی تلك الفنون و 
کذا غیرھا مما یتوقف عليه التصدیق مسائلھا ما یذ کر فی الفن فتأمل .(میرزاحمدعلىی) 

(٣)ای:‏ ما یبحث فی العلم عن خصایصه و قد تقدم فی القدمة, تم ھواما ان یکون امرأً واحداً 
کالعدد للحساب او امورا متعددة کالکلمة والکلام للنحو و المعرف والحجة للمنطق .(حمدعلىی) 

(۴)قوله: ((و تلك الا ثار ھی الاعراض الذاتیة): قد تقدم فی القدمة ان العرض الذاتی ما 
یعرض الشیء اما اولا و بالذات کالتعجب اللاحق للانسان من حیث انە انسان و اما بواسطة امر مساو 
لذلك الشی ء کالضحك الذی یعرض حقیقة للتعجب تم ینسب عروضه ا ی الانسان بالعرض و ال جاز, ھذا 
ما ذھب اليه القدماء وقال ا لمتأخرون انە ما یلحق الشیء لذاتہ اولجزئہ او لخارج یساو یه وقد ذکرنا 
ثمرۃ الخلاف ھنالك فراجم .(حمدعلى) 

ک۸ 


۵ 


قی اجزاء العلوم 

(۵)قوله: (<و قوله تطلب ف العلم یعم القبیلتین): یعنی: ان قول الصنف فیا سیاتی فی تفسبر 
السائل ((وھی قضایاء تطلب ف العلم) یشتمل ا مسائل النظریة والبدِہیة فان اللطلوب اعم من ان یکون 
بالبرھان او البینة و کیف لا والقضایاء الظنیة من المسائل بالا تفاق. ومن هذا یظھر ان ما وقم نی بعض 
الشروح من ان المراد بالطلب ھنا ما یکون بالبرھان والاستدلالء لیس على ما ینبغی فان اعتمد فی ھذا 
التفسبر علىی ما وجد فی بعض النسخ من زیادة قوله: ((بالبرھان)ء فحوابہ ما اشار اليه اححشی بقوله: (و 
اما ما یوجد فی بعض النسخ...),(حمدعى) 

(۶)یحتمل ان یکون اشارة ا یل تضعیف التخصیص بانە ح یلزم ان لایکون القضایاء الظٔنیة من 
السائلء لعدم اشتماهھا علىی البرھان کما ھوظاهر وھی مہا بالا تفاق .(حمدعلىی) 

(۷)لایخنی انه لایناسب ما سیأتی من تفسیر الصنف البادی التصوریة بحدود الموضوعات و 
احزاٹھا واعراضھا فان ھذا ظاہر فی ان البادی التصوریة مایفید تصورات موضوعات ا مسائلء لامطلق 
اطرافھا الشاملة للموضوعات و ا حمولات .(میرزامحعمدعل) 

(۸)ای فی دلائل المسائل و مقدماتہا. تم تلكالمقدمات لا تکون بینة ہنفسھا غنیة عن البیان وقد 
تکون محتاجاً الیہا وح یجب ان تستعمل فی العلم الذی ھومبادلة مسلمة لا مثبتة فيه و الا کانت من 
مسائله وقد اعتبر فیہا ان لا تکون مسائل فی ھذا العلم .(حمدعلی) 

(۹)فان موضوعات المسائل کما سیجیء اما ان تکون موضوع العلم او نوعاً منه اوعرضاً ذاتباً لە 
او مرکباً منہیاء فوضوع العلم علی ھذا یکون مندرجاً فی موضوعات المسائل التی ھی اجزاء المسائل قطعاً 
فلا یصح عدہ جزہ علیحدة و جعل الاجزاء ثلاثةء بل ینبغی ان یکتنی من الموضوع بذ کر المسائل و بجعل 
اجزاء العلوم اثنین کما ھوظاهر.(حمدعلی) 

(١۰١)قوله:‏ (افلایکون جزء علیحدة): و ذلك ء لا تفاقھم علی ان مقدمة الشروع ق العلم 
خارجة عله و لانە لو کانت جزہ من العلم یلزم توقف الشیء علىی نفسہ؛ لانانترتب اولاً قیاساً استثنائیاً 
فنقول: لوکانت ا لمقدمة جزء من العلمء کان الشروع فیہا شروعاً فی العلم لکنا جزء منە علىی زعم ا خصم 
فینتج: ان الشروع فی القدمة شروع فی العلم. و ثانیاً قیاساً اقترانیاً فنقول: الشروع فی العلم موقوف عل 
القدمة و القدمة لکونہا نظریة موقوفة على الشروع فِہا فینتج: ان الشروع فی العلم موقوف على الشروع ی 
القدمةء و ثاژكاً قیاساً اقترانیاً ملفاً من نتیجتی القیاسین ا مذکورین لینتج ماھو الطلوب فنقول: الشروع 
نی القدمة شروع فی العلم و الشروع فی العلم موقوف على الشروع فی القدمة فینتج: الشروع فی القدمة 
موقوف على الشروع فی القدمة و ھذا هو امطلوب و ھذا باطل لاستلزامه تقدم الشی ء علی نفسه و حصوله 
قبل حصوله واستحالته بدِہیةء فتأمل .(شیخ عبدالرحم) 

(١۱)صرح‏ بذلكرئیس العقلاء فی کتاب الشفاء فلا معنی ما قاله بعض الفضلاء من انا نرید 
بكونە جزء من العلمء ان التصدیق بوجودہ جزء منە.(شیخ عبدالرحم) 

(۱۲) یعنی:فعلى الٹانی والثالث لایکون جزء علیحدۃ کماانە لایکون آیّاہءعى الاول .(محمدعل) 

(۱۳)ای: اصلاً لاہرأسہ ولا مندرحاً تحت واحد من الاجزاءء بخلافه عى الوجوہ الاول فان 
اللازم منہا ان لایکون جزہ برأسه لامطلقا کما لا یحفی.(میرزامحمدعلی) 


حواشی ا حاشیة 

(۱۴)مبنی ھذا ا جواب على منع کون الوضوعات من اجزاء المسائل بناء عى انہا ھی ا حمولات 
النسوبة ا ی الوضوعات خاصة لا ال جموع ال ملرکب منہما ومن النسب.(میرزامحمدعلى) 

(۵١)امشھور‏ ان السائل ھی ہذا اجموع و اطلاقھا علىی ا حمولات ا ثبتة بالدلیل اما مساحة 
مہم تعویلا علی المشھور او اصطلاح جدید و کلام الصنف موافق ما هو ا مشھور بحسب الظاھ اللھم الا 
ان یجوز ئی قوله: (وھی قضایاء تطلب...) و یجعل الاضافة ی قوله: ((و حمولاہا) ۔۔ای حمولات 
السائل- بیانیة فافھم .(شیخ عبدالرحم) 

(۶١)ای:‏ فی ا لحواب الٹائی المشار اليه بقوله: ((او یقال) لا فی قول ا حقق (االدونی)؛فلا 
تغفل .(حمدعلی) 

(۱۷)فان مبنی ہذا ا جواب کما ذکر علی ان ا مسائل ھی ا حمولات خاصة و قول اللصنف بعید 
ھذا: <و السائل وھی قضایاء تطلب ‏ العلم و موضوعاتھا آما موضوع العلم... وحمولاتہا امور خارجیة) 
ظاہر فی ان السائل انا ھی انجموع المرکب من ا موضوعات و ا حمولات والنسب کمالایخنی. 

م انا ادعینا الظھوں لانه ِکن تأو یله بحیٹ لاپنائی ھذا الجواب بان یقال: المراد من القضایاء ھی 

ا حمولات المنسوبة ا ی الوضوعات وحدھا بنوع من التجوز و لایخنی ان ھذا لایلائم اضافة انحمولات الیہا 
فی قوله: ((و حمولاتہا امور خارجة)ء اللھم الا ان یقال: ان ا مراد من ا حمولات: ا حمولات من حیث 
ھی ھی ومن القضایاءء ا حمولات من حیث انہا منسوبة ا ی اللوضوعات فتأمل .(حمدعلى) 

(۱۸)یعی: ان جیع موضوعات ا لمسائل انما ھی من الاجزاء لاہد ان تعد ہا فاذا کانت المسائل 
عبارۃ عن ا حمولات ا لمنسوبة خاصةء لم تکن شامله علیہا فوجب ان یعد ما عدا موضوع العلم و ھوما 
اشار اليه الصنف بقوله: (زاو نوع منه او عرض ذاتی لە او مرکب)؛ جزء علیحدة کما لا یخی. 
(میرزامحمدعىل) 

(۱۹) صفة((سائر) باعتبارالمعنی .(محمدعىل) 

(٢٢)یعنی:‏ فیقال بان التصدیق بوجود الوضوع و ان کان مندرجاً فی المبادی التصدیقیة لکن 
عدّہ جزء علیحدة لمزید الالتفات اليه والاعتناء بشأنه. ولایخنی ان ہذا مبنی عى ا مساحةء والتحقیق هو 
الجحواب الاتیق,.(حمدعلىل) 

(٢۲)فان‏ مایبنی عليه قیاسات العلم اعم من ان یکون مما یتألف منہا قیاسات العلم او لا 
کالتصدیق بوحود اللوضوع مثلاء. 

تم المراد من التعریف؛ التعریف ال حقیق ومن التفسیں التعریف اللفظی والتردید بینہما اشارة ا ی انه 

ان حوزنا کون العرف اعم فھو والا فیکون من قبیل اللفظی مثل: ((سعدانة نبت) عى ما مضی .(حمد 
علی) 


۸۸۲ 


(٢۲)ای:‏ الوجه الرابع و هو کون مراد من عدالوضوع من الاجزاء التصدیق بالموضوعیة؛ ابعد 
الوحوھات ال مذ کورۃ و ذلك ؛ لان اللوضوع علی کل من الثلائة الاولء کان من الاحزاء فی ا لحملة و اما 
علی ھذا الوجهء فلیس مہا قطعاً,(حمدعل) 

(۲۳)یعنی: انە مجرور معطوف على (االموضوعات) و یحتمل ان یکون مرفوعاً علل طریقة قولە 


۷ 


ق اجزاء العلوم 
تعالی: ((وجاء ربك ) وفس على ھذا قوله: ((واعراضھا.( محمدعىل) 

)۲٢(‏ کموضوع علم الطب مثلاء فان موضوعه بدن الانسان و هو مرکب من اجزاء لاتعد 
ولا عصی .(حمدعل) 

(۲۵)قوله: <(ای نظریة): لایخنی: ان لیس ا أخوذۃ ھی النظریة مطلقا بل النظریة ا حاصلة من 
غیر ہذا العلم کما صرح بذلك بعض ا حققین من شراح التن و کانہ اطلق اعتماداً علی ظھورہ. نم قال 
بعض الشارحین: ان الراد با مأخوذٰة ما اخذ من علم آخر و فيه انە غیر ختص بە بل اللازم ان یکون 
الاخذ من غیر ھذا العلم.(حمدعلی) 

(۶٢)فان‏ ا لجسم موضوع العلم الطبیعی و قد جعل ھنا موضوع السأَلةَ و کقول النحوی: (دکل 
کلمة اما اسم او فعل او حرف).(حمد عل) 

(۲۷)قوله: (اکقوغم کل متحرك ...) فان التحرك عرض ذاتی للجسم الذی هو موضوع العلم 
وقد جعل هنا موضوع السأَلة. و کقول النحوی: ((اعراب المفرد کذا و اعراب التثنیة و الجمع کذا) فان 
الاعراب عرض ذاتی للکلمة وکقول المھندس: لکل مربع فله زوایا اربع) فان املربع عرض ذاتی 
للمقدار و یجوز ان یکون نوعاً من العرض الذاتی کما فی قولنا: الرفع علم الفاعلیة والنصب علم الفعولیة و 
الجرّ علم الاضافة و کما فی قولنا: کل مربع مستطیل فله قانمتانءوم یتعرض اليه الصنّف اکتفاء بذ کرہ 
یق الموضوع.(حمدعل) 

(۲۸)قوله: (کقول ا مھندس: کل مقدار وسط ...: القدارموضوع للعلم افندسی وقد اخذ یق 
ھذاالمٹال مع العرض الذاتی و ہو کونە وسطاً فی النسبة ای: کونە بین مقدارین بحیث یکون نسبته ا ی 
احد ہما کنسبة الاخر اليه کالار بعة مثلا بین الا ثدین واانیةء فانہا نصف ھا کما ان الا ٹن نصف ھا 
ومعنی کونە ضلع ما یحیط بہ الطرفانء ان ا حاصل من ضربه فی نفسه کا حاصل من ضرب انعدھما فی 
الاخر فان ا حاصل من ضرب الار بعة ثی نفسھا ستة عشر کما ان ا حاصل من ضرب الا نین فی الؤانیة 
دلك,.(عبدالرحم) 

(۲۹) الخط نوع من القدار وقد اخذ مم کونە قائماً علی خط وھو عرض ذاتی و القائمتان ھا 
الزاو یتان التساو یتان الحاصل من وقوع خط مستقم علىی مثله ھکذا.(عبدالرحم) 

(٣۳)یعنی:‏ ان المراد من العارض للموضوعات فی ھذا ا لقامء هو ا حمول علیہا فان العارض 
للشیء گیا تقدم هو الخارج ا حمول عليه فاذا جرد ای: العارض عن قید الخروج بدلیل ذکرہ قبلهء بقی 
ا حمل وھو ا لمطلوب .(حمدعلی) 

(٣۳)قوله:‏ (دولواکتفی...:ای:لاغنائه عن قیدالخروج کماہوظاہر. (محمد علی) 

(۳۲)وایضا لایشتمل علی العارض للشیء بواسطة جزلہ مع انہ من العرض الذاتی عند 
التأاخرین کما سبق تفصیلاًٌ.(میرزا حعمدعل) 

(٣۳)و‏ یقرب من ھذا ما ذکرہ بعض ا حققین من الشراح من ان کلمة اللام فی فوله: 
((لذواتہاء صله لللحوق و لیست للتعلیل فکانە قال: ان الاعراض الذاتِیة ھی التی تلحق الشیء لذاتہ 
سواء کان اللحوق ناشیأً من الذات او من غیرہ قال: و بہذا ظھر ان القول بان ما ذکرہ الصنف تعربف 


۴۸۸۸ حواشی ا حاشیة 


للشیء با ہواخص منہ اعلاماً لجوازہ مما لاحاجة اليه مع انە لایناسب ماسبق فی مباحث (االقول 
الشارح) حیث قال: ہو یشترط ان یکون مساو یا واجل).(حمدعل) 

(۳۴)من تتمة قول بعض الشارحین تعلیل لتأو یله قول الصنف لالذواتہا) ما ذکر. و حاصلە: 
ان اللاحق للشیء ما کان متناولاً للاعراض الذاتیة کلھا اولیاً کانت اوغیرہ کما صرح بە اللصنف فی 
شرح الرسالفہ فلابد ان بیخرج قوله ھہنا عن ظاہرہ و یوول ہا ذکر للایلزم ؤ صمة التعریف 
بالا(خص.(محمدعلىل) 

(۳۵)قوله: ((واليه ینظر کلام شارح المطالع): حیث قال عند شرح قول ماتنه: موضوع کل علم 
ما یبحث فيه عن عوارضه اللاحقة ما هو المراد من البحث عن الاعراض الذاتیة حملھا اما علی موضوع 
العلم او انواعه او اعراضه الذاتیة اوانواعھا فھی من حیث انە یقع البحث فیہا یعنی: ی حلھا على الموضوع 
بالتفصیل ا مذ کور تسمی: ((مباحٹ) و من حیث پسئل عنہا: ((مسائل) و من حیث بطلب حصوفا: 
((مطالب)) ومن حیث یستخرج من البراھن: رنتایج)) فامسمی واحد وان اختلف العبارات بحسب 
اختلاف الاعتبارات فانه یدل على ان ممولات المسائل ھی الاعراض الذاتی لاغبر فتأمل. 
(میرزا عمدعل) 

(۳۶)العرض اما ذاتی وقد تقدم ذکرہ أنفأً اووغریب و ہو اعم انم بختص بالشیء او کان 
عروضه لە لامر اعم او اخص ان اختص بە ولا یشمله و یکون عروضه لە لامر اخص وقد مر فی 
صدرالکتاب منا.(حمد علی) 

(۳۷) انا اعتبر ذلك لئلا یکون ا حمول بالنسبة ا ی موضوع العلم من الاعراض الغریبة.(شیخ 
عبدالرحم رہ) 

(۳۸)یعنی: کما ان فی لزوم اعتبارعدم کون ا حمول اعم من موضوع ا مسألة نظراً علی ما اوردہ 
الاستادم فکذا فی لزوم اعتبارعدم کونە اعم من موضوع العلمء فکا یجوز فی الاول ان یکون اعم فکذا 
یجوز فی الغانی ابضاً من غیر فرقء لصحة ارجاع جیع ا حمولات العامة ا ی الاعراض الذاتیة بالقیود 
انخصصة ھھا ہا جعلت حمولات لە فیجوز ان یکون حمول موضوع العلم و حمول موضوع السأَلة کلا ہما 
اعم منہماو یجعلا محتصین ہہما بالقیود الزایدة انخصصة.(میرزامحمدعلی مرحوم) 

(۳۹)قوله: ((والاستاد صرح باعتبار الٹانی): یعنی: انه صرح باعتبار عدم کون حمول موضوع 
العلم اعمء فعدم اعتبارعدم کون حمول موضوع السألة اعمء تحکم یعنی: کان الواجب عليه اعتبار ہما 
معاً او الغائھما معاً فان ابداء الفرق لایؤ یدہ عقل ولا نقل. 

و تحقیق ذلك: ان من لایجیز کون ا حمول اعم اما ان یکون مرادہ انه لایجوز کونە اعم بحیث یبقی عى 
عمومہ وم یرجع ا ی العرض الذاتی بالقیود ا خصصدة و اما ان یکون مرادہ انه لایجوز کونە اعم من حیث 
الظاھر ایضاً و ان کان بحسب ال حقیقة عرضیأً ذاتیا باعتبار القیود ائخغصصةء فان کان الاولء فھو بحری 
فی کلا انحمولین فلا وجه للجواز ٹی حمول موضوع اللسألةَ کما ادعاہ الاستاد و ان کان الٹانیء فھو 
لایجری فی واحد من ا حمولین بل یجوز ان یکون کل منہما اعم من موضوعہ بہذا المعنی فلاوجہ للمنع فی 
حمول موضوع العلم مع تجویزہ فی حمول موضوع المألة و کیف کان فکلامہ لایخلو عن خلل و 


فی احزاء العلوم 2200 .تئ4 ٹ‪ ٹپ ئتپپٗ) ص'۰۰ 
تشویش, 

و یحتمل ان یکون المراد من الٹانی رجوع ا حمولات الخاصة ال ی العرض الذاتی المفھوم المردد ومن 
الاول رجوع ا حمولات العامة اليه بالقیود یعنی: کما صرح بجواز ذلك ؛ فلیحوز ھذا ابضاً ولا یکم بعدم 
جواز العموم فی حمول موضوع العلم فتأمل .(حمدعل) 

ھذا الاحتمال هو المسموع من الاستاد و الکتوب فی بعض اللواشی . والاول هو الذی خطر 
با می(منه) 

(۴۰)قوله: ((سواء کان داخلكأً فی العلم...)6: لا یخنی ان هذا التعمم لایستفاد من کلام (ابن 
ا خاحب) فان عبارته فی ھهذا الکتاب ھکذا: ((و پنحصر فی البادی والادلہ السمعية و الاجتہاد و 
الترجیح فالمبادی حدہ وفایدته واستمدادہ) فھو نص فی ان مرادہ من البادی ما کان خارجاً عن العلم 
بتوقف عليه الشروع کما ہو ظاھر و اما یستفاد ھذا التعممم من کلام الشارح ((العضدی) حیث قال: قد 
ذکر من مبادی العلم ثلاث امور عل ھا فسرہ الصنف حیث قال: ((ای: مما یبدء بە قبل الشروع ف 
مقاصد العلم سواء کانت خارجة عنه وتسمی : ((امقدمات) کمعرفة الحد و الغایة و بیان الموضوع 
والاستمدادء او داخلة و تسمی: ((مبادی) کتصور ا لموضوع والاعراض الذاتیة و التصدیقات الی مہا 
تتألف قیاسات العلم اذلوارید المبادی الصطلح علیہا م یصح جعل ا لد والفایدة والاستمداد اجالاً منہا 
ولوارید ما سماہ الصنف مبادی؛ کان کلمة ((من) لغوأء لان الامور المذکورۃ نفس البادی لابعض 
منہاء انتہی. و هو صریح نی ان مراد ((ابن ا حاجب) من ا لمبادی ھوما کان خارجاً عن العلم یتوقف عليه 
الشروع خاصة لاماھو اعم منہا وما کان داخلاً فیه من المبادی الصطلح علہہا. نعم ھوف عبارة الشارح 
ھکذاء کما قررہ الصتفءفالاول ان ینسب ا حشی ھذا الاطلاق و الوضع ال العلامة العضدی فتأمل. 

م المراد من الاستمداد بیان انه من ای علم یستمد لیرجع الیه عند روم التحقیق احالا او 

تفصیلاً.(حمدعىی) ۱ 

(۴۱)یعنی ان النسبة بینہا ھی العموم المطلق؛ لظھور انه یصدق ال لمبادی بہذا العنی علىی 
القدمات صدقاً کلیأً دون المکس وھکذا المبادی بہذا المعنی اعم منہا بالمعنی ا مذکور آنفاً کا ھوظار و 
قد بقال: ان تعریفات الوضوعات و ا حمولات اذا ذکرت فی اثناء المباحث تکون داخل فی المبادی 
بالمعنی ا مذ کور آنفاً ولا تدخل فا بہذا العنی فالنسبة بینہماح ھی العموم من وجە.(حمدعل) 

(۴۲)قوله: (اعلم: ان ما یترتب علىی فعل): الغرض من ھذا الکلام دفع ما رما یتوھم فی ھذا 
القام: من ان الغرض و ا منفعة متحدان بالذاتء متغایران بالاعتبارفلا یصح جعل احدھا مقابلاً للاخر 
کما فعله اللصنف . 

و حاصل ا حواب: اثبات التعایر بینم بحسب الذات فی الحملة ایضأً فان الغرض هو الترتب الباعث 
للفاعل علی صدور الفعل عنه و المنفعة ہو ا لمترتب ال حاصل عند حصول الفعل مطلقا سواء کان باعثاً 
للفاعل ام لا۔ 

قال الصنف یق شرح الشرح: (االفایدة اسم للغایه من حیث حصوفا من الفعل والغرض اسم هھا 
من حیث کونہا مقصودة للفاعل فرما لایتوافقان کما اذا حاول الاحتراز عن الخطاء فی الفکرو اشتغل 


0 حواشی ا شی 


بعلم النحوء انتہی . 

ومن ھذا ظھرما فی عبارۃ ائحشی حیث یوھم بظاہرہ تخصیص النفعة با لایکون باعثاً و الحال انه 
اعم منہ و من الباعث کما یدل عليه قوله فی آخر ا حاشیة: ((ان کانت ھٰذا العلم منفعة و مصلحة سوی 
الغرض الباعث). و قوله: ((و قد عرفت فی صدر الکتاب الغرض و الغایة من علم النطق وا العصمة) 
کما لا یخنی على ا متأمل. 

و وجه التوفیق ان یقال: کلامه (رہ) من قبیل قولك : ذاالملتحرك بالارادۃ ان کان ناطقاً فھو انسان 
والا فھو حیوان) فکتا ان المراد من الانسان ھنا ا حیوان الناطق و من ال حیوان الغبر الناطق؛ فکذا نقول 
هہنا ان الراد من الغرض الفایدة القصودة و من الفایدةء الفایدة الغیر القصودةء ھذا. ورہا یقال فی دفع 
الایراد عن کلام الصنف: ان المراد من الغرض الفایدة المعتدبہا و من ا لمنفعة الفایدة الطابقة للواقم فھما 
متغایران بالذات,(حمدعل) 

(۴۳)فوله: ((والایسمی فاید...): الفایدة فی اللغة ما حصّلته او حصل لك من علم او مال و 
جمعھا فوائد وی العرف ما یترتب من الصلحة علی فعل من حیث ترتبہ عليه وھومن حیث انە علی طرف 
الفعل و نہایتہء یسمی غایةء فیختلفان اعتباراءو یعمان الافعال الاختیاریة وغیرھا واما الغرض فقد بضر 
ما لاجله اقدام الفاعل علىی فعله ویسمی ((عله غائیة) باعتبارین فان العلهَ بالقیاس ا ی الفعلء و 
الغرض بالقیاس ا ی الفاعلء و على ھذا لایلزم فیه الترتب؛ فیکون اعم من الفایدة و الغایة من وجە 
وهٰذا قیل: قد یخالف الغرض فایدة الفعل کا اذا اخطأ فی اعتقادہ و کلام ا حشی غبر مطابق هٰذا 
التفسبر حیث انه اخذ الترتب مقسماً لکل منہماء وقد یفسر: بفایدة مترتبة علىی الشیء من حیث ھی 
مطلوبة بالاقدام عليه وعلى ھذا یجب فيه الترتب و یکون اخصّ من الفایدة والغایة صدقاً و کلام احشی 
مطابق لهذا التفسیر,(شیخ عبدالرحم رہ) 

(۴۶)ھذا فی موضع التعلیل ما ذکر من الفرق بین الغرض و ا منفعة حیث انہم نفوا الخرض و 
اٹبتوا النفعة. 

م ان ھذا مذھب الاشاعرة حیث قالوا: لا یفعل اللہ تعا ی لغرض والا لکان ناقصاً مستکلا بذلك 
الغرض. ۱ 

وفیه: ان ھذا نما یلزم لو کان الغرض عایداً الیە تعا ی و هو نوع , ہل ھواما لصلحة العباد او لافتضاء 
نظام العا م ذلك ء نعم لو خصص الغرض ہا یکون عایدأً الی الفاعل ء لاتجہ قوہم لکن غبر معلوم 
بل مناف لاطلاقھم. ولذا ذھب الامامیة و امعتزلة من العامة ا ی ان افعال اللہ تعا ی معللة بالاغراض و 
الا لکان عابثاً فاعلاً للقبیحء تعا ی اللہ عما یقول الا مون علواً کبیراً وقدقال تعا ی :((افحسبۃانما خلقنا کم 
عبثاً و انکم الینا لا ترجعون ء؟ وما خلقت ال جن والانس الا لیعبدون. وما خلقنا السباء و الارض و 
ما بینہما باطلاً ذلكظن الذین کفروا).(میرزا حمدعل مرحوم) 

(۴۵)قوله: (افکان مقصود اللصنف ...): یعنی : ان مقصود اللصنف من قوله: ((و کان القدماء 
یذکرون مایسموئه الرؤس الٹانیة: الاول الغرض و الٹانی ا منفعة) اہم یذکرون الغرض ا امل والمنفعة 
معاً ان کانت ھناك منفعة غیر الغرض ا حامل و الا فیکتفون بذ کر الغرض خاصة فافھم .(حمدعل) 


۳۱ 


فی اجزاء العلوم 
(۴۶)فان قلت: لم خصص البیان با مدون الاول و ھلا یذکرون السبب على تدو ین کل من 
دون دیوانا؟ 
قلت: لاء بل جرت عادتہم علىی ان یذ کروا السبب الباعث علىی تدو ین المدون الاول بخصوصۂه بناء 
عل ان السبب ال حامل على التدو ین لکل من دون دیواناً اما هو ھذا ایضاً فان النطق مثلا من حیث هو 
منطقء ینبغی ان یکون غرضه العصمة عن ا خطاء فی الفکر و النحوی من حیث هو تحوی ینبغی ان 
یکون غرضه حفظ اللسان عن الخطاء ی ا لمقال وعلى ھذا القیاس و ھکذا کل من اراد تعلٍم علم من 
علوم ینبغی ان یکون غرضه ایضاً هو الفرض الباعث للمدون الاول عل الندو ین بعینه کیا لا عق فلا تنا ق بین 
ماذکرہ ا حشی وبین تعلیل الصتّف لذ کر الغرض و ا لنفعة فافھم . (میرزا محمد علی) 
(۲۷)اقول: السمة و الوسم فی الاصل هو العلامة الوضوعة فی الدواب بالکی تعرف بذلك م 
استعمل فی مطلق العلامة وان کان بغبر الکی و فی غبر الدواب.(حمدعلىل) 
(۴۸)و قال بعض ا حققین من الشراح: اراد بالسمة الاسم کما یقال: ان ا مباحث المیزانیة 
مسماۃ با منطق و کما یقال: ان المباحث ا متعلقة بالذات والصفات مسماۃ بالکلام. 
و اقول ولکل مہما اشارةۃ ئی کلام الصنف . فقوله: ((وھی عنوان العلم) یوید ذلك . و قوله: 
ررلیکون عندہاجمال مایفصله) یژیدہ ما ذکرہ ا حشی و کان هو الاظھر فتأمل .(محمدعل) 
(۲۹)قوله: ((کما یقال انما سمی المنطق منطقأً: قال بعض الاکابر انما سمی بەء لان ظھور 
القَوۃة النطقَیة انما یحصل بسہبه. 
و اورد عليه بان القوة اللنطقیة لایظھر بە ہل خروج کم لاتہا العلمیة والعملیة من القوۃ آئی الفعل 
بظھر من العامل بہا بشرط مراعاتہ قوانینه, 
اقول: المراد من القوة النطقیةء ھی النفس الانسانیة اللسماة بالناطق والمراد من کمالاتا العلمیة؛ 
هو ادراك الکلیات ومن العملیة هو التکلم الظاھری و ا لمراد من ظھور النفس الانسانیة و تقو یتہاء هو 
ظھور تلك الکمالات و تقو یتہا اذ لا معنی لظھور ھا الا ذلكء فمأل الوجه ال مذکور ا ی ما ذکرہ ا حشی فلا 
وجه للایراد کما اتضح ا مراد,(شیخ عبدالرحم رہ) 
(۵۰)ای: یذھب ھذا العلم بالنطق الباطنی فی مسلك الاستقامة و الصواب و یعصمه عن 
اخطاء یقال: سلك الطریق ای: ذھب فيه ویقال: سلکه غیرہ ای: اذہبه فیتعدی بنفسه و 
بالباء.(میر زامحمدعلی) ۱ 
(١۵)ای:‏ فی اوائله وانما قید بہء اشارة الی ان ذکر ا ولف انما یحتاج اليه فی سکون قلب 
التعلم فی الرة الاول واما بعد التأمل فی الاقوالء فلایحتاج ا ی معرفة الرجال.(محمدعى) 
(۵۲)یعنی: ان ذکر ا لؤلف انما هو باعتبار حال ا لبتدئین الذین لیس ھم تمیز الریض من 
السمین واما غبر ھم فلا احتیاج لە اليه یز ھم الصحیح من الفاسد و الرابح من الکاسد و لٰذہ الدقیقة 
قال الصنف: (الیسکن قلب ا متعلم) دون الناظر فافھم. (حمدعل) 
(۵۳)ای:خذٰذاءاوخذھذا وقدتقدم الکلام فیه.(محمدعلىی) 
(۵۴)قوله: (دونہما بامر اسکندر): هو (زالاسکندر الرومی)) وقد کان عبدأ صالحاً اعطاہ اللہ 


۲ حواشی ا حاسیه 
العلم و ا حکمة وملکة الارض. 
قیل: ملك الدنیا موْمنان: ((ذوالقرنن) و ((سلیمان)(ع) و کافران: (ئنمرود) و (ابخت نصر). 
وقیل: کان نبا فتح اللہ على یدیە الارض. وروی عن على بن ابیطالبء صلوات ال و سلامه عليه و 
آله: انه کان عبداً صالحاً ضرب على قرنہ الان فی طاعة اللہ ففات م بعثه اللہ فضرب على قرنە الایسر 
لات فبعثه اللہ تعا ی فسمی ذوالقرنین. 
وقیل: سمی بەہ لانه قد بلغ قطری الارض من المشرق و ا مغربء وقیل: لانه کان لتاجه قرنانء و 
قیل: لانە فی قرنی رأسه صغیرتان,(شیخ عبدالرحم) 
(۵۵) الیونانیة(خ ل) 
(۵۶) الشکر هیہنا معنی القبولء لانه مسند ا ی الله تعا لی و (امساعی)) جع ((مسعی )) یعنی : 
السعی .(شیخ عبدالرحم) 
(۵۷)اعلم: ان ا حکمة علم باحوال اعیان الموجودات على ماھی عليه فی نفس الامر بحسب 
الطاقة البشریةء ٹم ان اعیان الوجودات ان کانت باختیارنا وقدرتناء فھی ا حکمة العملیة وان م یکن 
بقدرتنا و اختیارناء فھی ا ححمة النظریة وح فان کانت غیر محتاجة فی الوجود ا خارجی والعقل ا ی ا مادة 
فھو العلم الا می و ان احتاجت ف الوجودین الیہا فھو الطبیعی و ان کان احتیاجھا ا ی ا مادة فی الوجود 
الخارجی فقط دون التعقلء فھو الریاضی . 
اذا عرفت ہذا فاعلم: ان النطق لایدخل فی الحہمة علىی ھذا التفسیں اذ لیس البحث فیه عن 
الاعیان الخارجیة ہل عن الفھومات والموجودات الذھنیة ا موصلة ا ی التصور و التصدیق ا جھولین و ان 
حذف الاعیان وقیل: دانہا علم باحوال الملوجودات...) یدخل تحتہا و یکون من اقسام ا حکمة النظریه 
اذ البحث فیہا ایضاً عن احوال الموجودات التی لیس وجودھا بقدرتنا واختیارنا وح فاما ان یکون اصلاً 
من اصول ا حکمة النظریة ای: قسماً رابعاً ما لخصوصیة ملحوظة فیه او داخلا فی الاھی 
فتبضر. (میرزامحمدعیى) 
(۵۸)قد تقدم وجه التسمیة فی بیان حصر الکلیات فی الحخمس فراجع. (میرزا محمد علىی) 
(۵۹)لایخنی عليك فساد ذلك و کان منشأہ هو انه: ما رأی ان القدماء ینکرون فی کل باب 
بعضاً من الالفاظ فحمله علی الانتشار والخلط فجمع کلھا فی باب واحدو صیروا ابواب المنطق عشرۃة 
ول یتفطن على ان البحث عنہا بالعرض و التتبّع و لہذا لم یجعلوھا باباً علیحدة تنبہاً علىی ھذا.(شیخ 
عبدالرحم) 
(۶۰)تسعة مہامقصودة بالذات و ھو ما عدا مبحث الالفاظ و واحد مقصود بالعرض و ھو 
بحث الالفاظ و ذلكء ما تقدم فی صدر الکتاب من ان نظر ا لمنطق بالذات انا ھوفق المعرف والححة و 
.ا من قبیل ا لمعائی لا الالفاظ لکنە تعارف ایراد مباحث الالفاظ فی ا ٣جملة‏ لیعین على الافادةۃ 
والاستفادہ. 
تم انما وصف العشرة بالمالءاقتداء بکلام رب العزة ((تلكعشرة کاملة) و ما ذکروا من ان العشرةۃ 
ھو العدد الکامل لاشتماله علی جیع خارج الکسور التسعة ولان جیع مافوقہ بحصل باضافة الأحاد اليه او 


قی اجزاء العلوم ۴۰۳۳۴۳ 
بتکریرہ اوہما معاً فالاول کما فیماببن العشرة والعشرین والثانی کما فی العقود والثالث کما فیمابین العقود 
سوی مابين العقدین الاولین اولغبر ذلكمما ہو مذ کور فی کتب العدد.(میرزا حمد علىی) 

(۶۱)ای:تقسم الکتاب.(حمدعى) 

(۶۲)ای للحاصل من ذلكالتتبع فھومن قبیل وضع الب موضع السبب.(حمدعل) 

(۶۳)اما بالرفع معطوف على الموافق او با جر عطف على التتبّع من قبیل عطف الحاص علىی 
العام والوجه ظاهر.(حمدعلی) 

(۶۴)قوله: ((فان وجدت من عمولات موضوع الطلوب...): مثلاً اردنا تحصیل التصدیق 
بکون الانسان حیواناً فنضع الطرفین اعنی: الانسان وا حیوان و نطلب موضوعات الانسان من نحو زید و 
عمرو و بکر ا ی غبر ذلك ما یصدق عليه الانسان وحمولا تە من الناطق و الضاحك و المتعجب وغیرھا ما 
یصدق على الانسان و کذا نطلب موضوعات ا حیوان من الفرس و البقر و غبر ہما من الملصادیق و 
حمولا تہ من المتحرك بالارادة و ا حساس و الماشی وغیرھا و کذا نطلب جیع ما سلب عنه احد الطرفنٰ 
او سلب ھوعن احدھھا ئح ننظر ا ی نسبة الطرفین اعنی: الانسان و ا حیوان ا ی الموضوعات وا حمولات 
ا حاصلة یا فنجد ان من حمولات الانسان الذی ہو موضوع ا مطلوب ما ہو موضوع للحیوان الٰذی ھو 
حمول ا لمطلوب وھو الضاحك مثلاً فنحصل المطلوب من الشکل الاول بان نقول: الانسان ضاحك و کل 
ضاحكحیوان فالانسان حیوان و لیقس ما ترك علی ما ذکر.(میرزامحمدعل) 

(۶۵) وترك ذ کرا جهة مع انە مرادءلظھورھاماتقدم.(حمدعلی) 

(۶ع)تعلیل لاطلاق ((الفوق) على النتیجة یعنی: انہا ما کانت القصد الاقصی بالنسبة ا یل 
القیاس یسلكالیہا منەء کانت منزلة ا مرتبة الفوق التی یصعد الیہا من السفل.(میرزامحمدعلى مرحوم) 

(۶۷) ای : لتساحه قال ا جوھری: التساھل : التسامح . (میرزامحمدعلی) 

(۶۸)منصوب عل التعلیل بالمصدر ا مذکوں ای: ان تسا محه و تساھله انما ھولاعتمادہ على ان 
الفطن العالم بالقواعد ا منطقیة یردہ علی الشکل المقصود بالتحلیل و یأخذ النتیجة الطلوبة .(محمد علی) 

(۶۹)بصیغة الامرمن التحصیل ء تفسیرللتحلیل .( حمدعل) 

(۷۰۱)ماتقررسابقاً من ان القول الاخر الذی یسمی نتیجة ان کان مذکوراً فی القیاس مادته و 
ھیئتہ فھو الاستثنائی و الا فھو الاقترانی فتذ کر.(محمدعلى) 

(۷۱)ای ذلك ا جزہ الشترك و هو متعلق با یستفاد من الکلام السابق. تقدیرہ: ان النظر ا ی 
طرف المطلوب مستلزم لقیز الصغری عن الکبری لان ذلك ال جزہ...(میرزامحمدعلی) 

(۷۲)ای ھذہ القدمة التی تشارك الطلوب باحد جزئيه الصغری و ذلك ما عرفت سابقاً من انہا 
ما اشتملت على الاصغر الملوضوع فی النتیجة قوله: (دھی الکبری...) و ذلكإ ما تقدم من انہا القدمة الی 
تشتمل علىی الاکبر ا حمول ف ا لمطلوب .(حمدعلىی) 

(۷۳)ای: ان تألف القدمة الذکورة فی القیاس و القدمة الحاصلة من ضم ال جزء الاخر من 
الطلوب ال ی ا جزہ الاخر من تلك ا لمقدمة على احد الاشکال الاربع بنفسھما ای: من غیرافتقار ا ی مقدمة 
اخری فیکون ما انضم ا ی جزٹی ا لمطلوب هو الد الوسط لتکررہ فی القیاس و تمیز الشکل المنتج ھل هو 


٣‏ حواشی الحاشٰیة 
على ھیئة الشکل الاول او غیرہ؟ لان ذلك الوسط اما ان یکون حمولاً فی الاول موضوعاً فی الاخری فھو 
الاول او محمولاً فِہا فھو الٹانی و ھکذا.(حمدعلىل) 

(۷۴۶)قوله: رو انم یتألفا...6: ای: وان م یتألف القدمتان المذکورتان بنفسھھا علی هیئْة 
شکل من الاشکال الاربع کان القیاس مرکباً فیحتاج ا ی مقدمة اخری تثبت ذلك. 

و لایخنی عليك : ان التألف و عدم التالف انما ہو بالنسبة ا ی القدمة الحاصلة من ضم الجحزئین 
الملذکورین احد ہما ا ی الاخرلان النسبة فیہا یحتمل ان یکون معلومة فیسھل التاألف و ان لا تکون معلومة 
فیتعسر فیحتاج ا ی القدمة الاخری الثبتة ھا واما للقدمة الصرحة فی القیاس؛ فھی معلومة التحقق 
ضرورة کما هو المفروضء فافھم. (میرزامحمدعى) 

(۷۵) ای: فی ا حاشیة السابقة فی تحقیق التقسم .(حمدعل) 

(۷۶)یعنی: فاطلب جیع موضوعات کل واحد منہما وجمیع حمولات کل واحد منہما ا ی آخر 
العمل ا مذ کور آنفاً. و انام یصرح بذلك ء استغناء بقوله: ل(کما وضعت طرف الطلوب ف التقسم) 
فتفطن .(میرزا حمدعلىی) 

(۷۷)قوله: (زفلابد ان یکون...): یعنی: لاہد ان یکون لکل واحد من ا جزئین ا مذکورین 
نسبة ای جزہ من القیاس المنتج للمطلوب اما الوضوع او ا حمول؛ والا م یکن القیاس منتجاً لە ما تقرر 
سابقاً من انە لا کن ان یترکب قیاس منتج للمطلوب غیر مشتمل علىی طرفيه. (میرزا حمدعل) 

(۷۸)یعنی: ان وجدت ف ائمرة الاولی حا مشترکا بینہما فقدتم القیاس و الا فکذا تفعل مرۃ بعد 
اخری ا ی ان تنتھی ا ی القیاس ا لمنتج بالذات للمطلوب و تبین لک القدمات و الشکل و النتیحة مثلاً 
ان کان الطلوب کل الف؛ طء و جدنا کل الف؛ ب و کل ھء ط فان حصل انا وسط یجمع بین ب 
وھ فقدمّ لنا القیاس والا فلاہد ان تکون لە نسبة ا ی شیء فرضنا انە دء حی یحصل کل د, ھ فنضع 
دوب ونطلب حد اوسط و ھکذا ا ی ان یتم العمل.(حمدعىل) 

(۷۹)یعنی: وجه اطلاق الفوق عیل النتیجة وھو قوله فی آخر الحاشیة السابقة: (الانہا اللقتصد 
الاقصی بالنسبة ا ی الدلیل) وقد شرحناہ. (میرزا حمد علی) 

(۸۰)قوله: (دو کان المراد اللعرف مطلقا...):یعنی: و کان مراد اللصنف من ا حد حیث فسر 
التحدید بفعل الحدء ا معرف مطلقا سواء کان بالذاتیات او بالعرضیات لا الحد الصطلح المقابل للرسم 
الختص ہا کان بالمذاتیات فافھم .(میرزامحمدعل) 

(۸۱)قوله: ((بان یقال: اذا اردت تعریف شی٭...): لایخنی: ان ھذاالشیء الذی ترید ان 
تعرفہ لایخلو اما ان یکون من ا ماہیات ا حقیقیة الوجودة فی الاعیان او من الماھیات الاعتباریةء فان کان 
من الاو یء فالقیز بن ذاتیاته و عرضیاته فی غایة الاشکال؛ لالتباس ا جنس بالعرض العام والفصل 
بالخاصة فیعسر القییز بین معرفاتہ اللسمیات با حدود و الرسوم الحقیقیة وان کان من الثانیةء فلا اشکال 
فیەء لان کل ماہو داخل فیه فھو ذاتی لە اما جنس ان کان مشترکاً و اما فصل ان م یکن کذلك و کل 
ما ہو خارج عنہ فعرض لە عام او خاص فلایعسر القییز بین معرفاته اللسمیات با حدود والرسوم الاسمیة 
نلکل ان یرکب ا قسم شاء من اقسام العرف. (شیخ عبدالرحم) 


نی اجزاء العلوم 

(۸۲)یعنی: ان الطلوب اما ان یکون علماً نظریاً او علماً عملیأً و عى الاول فیکتفی کون 
البرھان بحیٹ یفید الوقوف على الیقین فقط و على الثانی فلاہد مع ھذا ان یفید الوقوف علی العمل ایضاً 
فح لایننی ما فی عبارۃ الصنف من التسامح حیث یفید بظاھرہ ان البرھان مطلقا لابد و ان یفید الوقوف 
عل ا لحق و العمل بە معاً و ھولیس براد کما عرفتء ولوقال ای: الطریق ا ی الوقوف علیى الحق او عليه 
والعمل بەء لکان اولی .(میرزامحمدعلىل) ۱ 

(۸۳)فان الشھرة رما تبلغ بحیث تلتبس بالضروریات فلاہد من اراد الوصول ا ی الیقین ان لی 
نفسه عن جیع الامور المغایرۃ لعقله حتی یتمیز عندہ الاولیات عن غیرھا ولا یلتبس عليه جعلنا و ایاکم 
من الواصلین ا ی حق الیقین‌و و فقنا لسلوك مسالك الحق بکتابہ المبین والصلوة علی محمد خاتم النبیین و 
على اوصیائه الرضیین .(شیخ عبدالرحم) 

(۸۴)یعنی: ان الامر الٹامن وھو (زالانحاء التعلیمیة) الار بعة ال مذکورۃ ذکرہ فی مقاصد الفن 
اول من ذکرہ فی القدمات؛ بخلاف السبعة الباقیةء فانہا اشبه بالملقدمات مہا بالمقاصد فحقھا ان تذ کر 
فی القدمات دون ا لقاصد فقوله: ((ای: الامر الثامن اشبه مقاصد الفن) من قبیل قوھم: ((ھذابسراً 
اطیب منە رطباً).(حمدعل) 

(۸۵)ای: التقسم والتحلیل و البرھان یعنی: ان المتأآخرین یذکرون الانحاء التعلیمیة فی مقاصد 
الفن اما الثلاثة الملذکورۃ ففی مباحث ا حجة و اما التحدید فنی مباحث ا لمعرف فلا یخنی ما فی قوله: 
(دواما التحدید فشأنه ان یذ کر فی مباحث المعرف) حیث یوھم بظاہرہ انہم م یذکروہ فیہا ولکن ا حق 
ان یذکروہ فیہا فتأمل .(میرزامحمدعی) 

(۸۶) ای: فی العلم و العمل جعلنا اللہ و ایا کم من العا مین العاملین بحق (نحمد) و آله الطیبین 
ضَلراك اللہ وسلامہ علہم اجمعین و نفعنا بہ و سایر الؤمنین من مبتدئی الطلاب و ا حصلین بحق حمد و 
اوصیائہ الا ثنی عشر الذین انتجہم الله من سایراحاد البشر. اللھم صل وسلم عليه وعلیہم وال من والاہھم و 
عادمن عاداھم. (میرزامحمدعلی رہ) 
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